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GÖZDEN GEÇİRİLMİŞ YENİ BASKININ SUNUŞU 

Şüphesiz, hamd Allah’a mahsustur. O’na hamd cder, O’ndan yardım ve 
bağışlanma dileriz. N efisleri m izi n şerrinden ve amellerimizin kö-tülükleri nden 
O’na sığınırız. Allah’ın yol göstericilik ettiğini, hiç kimse saptıramaz, O’nun 
saptırdığına hiç kimse yol göstericilik edemcz. Şehädet ederim ki Allah’lan baş- 
ka hak iläh yoktur. Yine şehädet ederim ki M uhammed O’nun kulu ve rasülü- 
dür. Salat ve selämların en mükcmmeli onun, äilesinin, ashäbının ve akıdede, 
amelde veahlakta Onu kendine önder cdinmiş olanların üzerine olsun. 

H u sü sen toplum olarak, ciddi inanç boşluğu yaşadığımız bu zamanımız¬ 
da, Sünnet veCemaat chli olarak isimlendirilmiş olan kurtulacak yegane fırka- 
nın akıdesini öğrenip öğretmck ve yayılması için çalışmak, nihäı derecede el- 
zemdir. Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem ’in ve ashäbının üzerindc bulundu- 
ğu akide olduğu için “İslam İnancı” olarak isi m lendi ri I meyi hak eden yeganea- 
kide de budur. Akide, doğrudan kişinin ccnnetine ve cchcnneminc taalluk etti- 
ği için, amcli ve ahläki bozukluklarda gösterilcbilecek sinirli müsamahaya, on¬ 
da asla yer yoktur. İş; “iğnc kadar delikten, deve kadar soğuk girer” sözünde, i- 
fädesini bulduğu gibi sıkı tutulmalıdır. Bu sebepten olsa gerek, imamların en 
celäletli ve azämctli olanları, hcp akıdeye yönclmiş; eğitim, öğrctim ve te’lif ile 
akıdeye ihtimam ctmişlerdir. 

Bu bäbda, yayınevimizin gösterdiği gayret ve ihtimam, siz okuyucuları- 
mızın gözünden kaçmamış olmalıdır. ä-Akıdetu 7- Väsıtiyye ve Şerhi, Sorulu 
Cevaph İslam Akıdesi, Dört İmamın İ’tikädı, Kitäbu’t-Tevhıd, Şiipheleri Yok E- 
den Tevhid Gerçeği, ÜçEsasve buna benzer pek çok kitabımız, bu gayret ve ih- 
timamımızın delllidir. Pek çok akide eserimiz arasında el-Akıdetıı’t-T ahäviyye 
ve Şerhi’ nin ise gerçektcn özel bir yeri vardır. Bu akıdenin yazarı İmam Tahä- 
vi’nin ve şärihi el-Kädi İbn Ebi’l-İzz’in amelen, memlcketimizde yaygın olan 
Hanefı mezhebine mensup, hatta bu mezhep içinde muhakkik, müdekkik ve 
ehl-i tercih olan, iki imam olması da kitabın Türkçedc ncşrinin öncmini artır- 
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mıştır. Buradan harckctle yayıncvimiz, bu değerli eserin dilimize kazandırıl- 
masını sağlamıştır. İmam Şafi'ı rahimehullah’m, kcndi eseri er-Risäle ’yi elli kez 
gözdcn geçirdiği ve hcr seferindc düzeltilecek bazı şeyler bulduğu nakledilmiş- 
tir. Te’lif bir eserde böyle iken, tercümede hataların daha çok bulunacağı ma- 
lumdur. 

Eserin öncmine binäen bu baskıda, birinci baskıdaki bazı olumsuzluklar 
giderilmeye ve cn mükcmmele ulaşılmaya çalışılmıştır. Takdir edilir ki bir ese¬ 
rin doğrulan içermesi kadar, bu doğruların güzel, anlaşılır, açık-seçik, metnin 
aslına olabildiğince sädık bir tercüme ile ifäde edilmesi de eserden istifäde için 
oldukça önemlidir. Bunun sağlanabilmesi için, bu baskıda eser, baştan sona 
gözden geçirilerek, yeniden baskıya hazırlanın ıştır. 

Bu baskının önemli özellikleri: 

1. Tercümede gälip ve hakim olan “dolambaçlı anlatım” ve zamirlerin 
tekrar edilmesi ile doğan “uzun cümleler” elden gcldiğince düzeltilmeye çalışıl- 
mıştır. Bu türde dolambaçlı bir anlatımın; ifädelerin anlatım gücünü zayıflattı- 
ğı, cümlelerdcki vurğuyu yok ettiği, zilini dağıttığı ve anlamayı güçleştirdiği, 
bilinen bir husustur. Tercümede bazen tekrarlanan bu zamirler, cümle içinde 
birbirine karışmış, hangi zamirin kime ircä cdileceği bilincmez hale gelmiştir. 

2. Türkçenin dil zevkine uyğun olmayan, rahatsızlık veren ifäde kalıpları 
giderilmeye çalışılm ıştır. Tercümede oldukça yoğun bir şekilde karşılaşılan bu 
ifäde kalıplarının örneklcrindcn birkaçı şöyledir: 

a) Äyet ve hadislerin ardından “buyurmaktadır” demekle yetinilebilecek 
sayısız yerde, cümlenin akışını olumsuz etkileyerek “diye buyurmaktadır” de- 
nilmesi, 

b) Sadece “etmiştir”, “geçmiştir”, “kılmıştır”, “söylemiştir” demenin ye- 
terli olduğu pek çok yerde “olmuş bulunmaktadır”, “geçmiş bulunmaktadır”, 
“etmiş bulunmaktadır”, “kilmiş bulunmaktadır”, “söylemiş bulunmaktadır” gi- 
bi, “bulunmaktadır” kelimesinin gereksiz yere kullanılması, 

c) Yerine göre, “bu sebeple”, “bundan dolayı”, “öyleyse”, “buna göre”, 
“buna binäen”, “bu yüzden” gibi pek çok şekilde tercüme cdilcbilecek Arap- 
ça’daki «^» atıf harfinin, neredeyse dcvamlı sürette, cümleyi bazen ağırlaştı- 
ran, bazen anlamsız kılan, bazen de cümlede zäid olan “o bakımdan” kalıbıyla 
ter-cümeedilmesi, 

d) “delildir” ya da “delilidir” demekle yetinilebilecek pek çok yerde “delil 
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teşkil etmektedir”, “delil teşkil edecek” şcklinde abartılı bir ifädc kullanılması, 

e) “Bunun sebebi” dcnilecek pck çok yerdc “buna sebeb” denilmesi ve 
buna benzer iç gıcıklatan diğer ifädekalıpları... 

3. Gerekli yerlcrde takdim ve tehirler ile cümlelerin daha güzel, açık, net 
ve vurğulu olması sağlanmaya çalışılmıştır. 

4. Eldcn geldiğince tercüme hataları giderilip, düzeltilmeye çalışılmıştır. 
Bu hatalar vehim vesehiv eseri olup, kasten olmasa da bazen oldukça ciddi an¬ 
lam değişmelerineyol açmıştır. Buna sadecebirkaç örnek göstermek istiyoruz: 

VU,., j j tAj (jjlejjj öjIjj 

Bu paragraf, birinci baskıda şu şekilde tercüme edilmiştir: 

“Bazen dua edenler: Benim Rasülüne tabi oluşum, ona olan sevgim ve l- 
mänım için diğer peygamberlerinin, rasüllerinin hakkı için ve onları tasdık et- 
tiğim için... gibi ifädelcr de kullanılabilir. Bunlar dua sırasında, tevessül ve şe- 
faat istemek üzerc kullamlan ifädelerin en uyğun olanlarıdır.” (sayfa: 177) 

Noktalama işaretleri dahil hiçbir değişiklik yapmadan birinci baskıdan 
aldığımız bu tercümcnin, doğru olan şekli şöyledir: 

“Bazen de dua edenler: Rasülüne täbi oluşum, ona olan sevgim, ona ve 
diğer peygamber ve rasüllerine olan imanım için ve onları tasdık ettiğim için... 
gibi ifädeler kullanırlar. Bunlar dua, tevessül ve şefaat istemek üzere kullanıla- 
bilecek ifädelerin en güzclleridir.” 

Tercümenin tümünde bulunan Türkçe ifädc bozukluğu ve noktalama i- 
şaretlerinin başıboş serpiştirilmişliği bu paragrafın çevirisindc de göze çarp- 
maktadır. Лпсак bundan daha büyük bir cinäyet tercümedc işlenmiş ve iptal 
etmek için sayfalarca söz konusu ettiği bir bätıl müellifin kendisine söylettiril- 
miştir. 

. e^-uı (JS ; jjjäj JI^J 

Yukarıdaki ibäre birinci baskıda şu şekilde tercüme edilmiştir: 

“Bunun da anlamı şudur: O herşeyi ve hcrşeyin üstündekileri kuşatıcı- 
dir.” (sayfa: 222, 4. paragrafın başı) 

Tercümcnin doğru şekli iseşöyledir: 

“Bunun anlamı şudur: O hcr şeyi kuşatıcıdır ve hcr şeyin üstündedir.” 
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Oldukça gariptir ki, müellif aynı sayfada, aynı ibäre hakkında Tahävı 
metninde, bilinçli ya da bilinçsiz bir harfi iskät ederek tahrif yapanlardan söz 
ctmcktedir. Mütercimimiz de, bu tercümesi ile bilinçsiz tahrifçilcr arasında ye¬ 
rini almıştır. 

Aj j^)il ll.nl (JUaSİİ 1_лј| j ^}J Y jl jl c JUS АЈи^л J jli 

,а1ы cdljj) ^1JİI ^tjjj 

Bu ibäre, birinci baskıda şu şekilde tercümc edilmiştir: 

“Şüphesiz ki ru’yetin nefycdilmcsi bir kemal sıfatı değildir. Çünkü olma¬ 
yan bir şey görülmez. Kemal ancak ru’yetin isbat cdilmesi (kabulü) iledir ve gö- 
ren kimsenin bu görme idrakinin kuşatıcı bir idrak olduğunu iddia etmektir.” 
(sayfa: 150,4. paragraf) 

Bu paragraftaki Türkçe ifädc bozukluğu bir tarafa, müellifin sözlerinin 
altı üstüne getiri İmiş ve ona, dediğinin tam ziddi söylettiri Imiştir. Tercümenin 
doğru şekli şöyledir: 

“Şüphesiz ki ru’yetin nefyedilmesi bir kemal sıfatı değildir. Çünkü olma¬ 
yan bir şey de görülmez. Kemal ancak, ru’yetin isbat edilip, gören kimsenin id- 
räkinin, kuşatıcı bir idrak olduğunun nefyedilmesindedir.” 

Ал^л11 јлјј töjÇŞMj AAuaaII jjj Aj јл 

Bu ibäre birinci baskıda şu şekilde tercüme edilmiştir: 

“Sapıklık meşiet ile iradeyi, muhabbet ile rızayı birbirinc eşit görmekten 
kaynaklanmaktadır.” (sayfa: 191, 2. paragraf) 

Bu yanlış tercümenin yol açtığı birinci musibet; müellifin, sapıklığın 
nerden türediğine däir oldukça önemli olan tesbitinin zäyi olması, ikincisi, 
müellifin asla söylemediği bir bätılın ona söylettirilmiş olmasıdır. Tercümenin 
doğru şekli şöyledir: 

“Sapıklık, meşiet ve irädeyi, muhabbet ve riza ile eşit görmekten kaynak- 
lanmaktadır.” İki tercüme arasındaki büyük anlam farkını izah etmeye gerek 
bileyoktur. 

4(jSlä (Jjä Yj IYj q -ф]| jc. IjjJ^ Y (jl ;AAlJI (Jaİ (JJjiaj 

Bu ibäre birinci baskıda şu şekilde tercüme edilmiştir: 

“Ehl-i sünnetin izlediği yol ise sahih nass’tan ayrılmamak ve nass’lara şu 
akli bir yargıdır, yahut ta bu filanın sözüdür diye karşı çıkmamaktır.” (sayfa: 
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287, 3. paragraf) 

Bu bozuk tercüme, anlaşıldığı kadarıyla Arapça ıııetni anlamama soru- 
nundan değil, Türkçe’de ifade edebilme yetersizliğinden kaynaklanmakta, so- 
nuç olarak yanlış anlamaya yol açmaktadır. Bu tarzda Türkçe ifade yetersizliği, 
birinci baskının genel vasfıdır. Metin şöyle tercüme edilmeliydi: 

“Ehl-i Sünnet’in izlediği yol: Sahıh nass’tan sapmamak ve nass’lara, akli 
yargılarla veya birilerinin sözü ile karşı çıkmamaktır.” 

V) tjüsjYl m Y ^jl Ј-У üaJ A. ud l j ll.'AH j 

Bu ibäre birinci baskıda şu şekilde tercüme edilmiştir: 

“Tasdik ile birlikte olmadıkça yalnızca amel ile kişi hakkında iman hük- 
münün sabit olmayacağına delil olan buyrııklar, Kitap ve sünnctte dolup taş- 
maktadır.” (sayfa: 296, son paragraf) 

Mctnin doğru çevirisi şöyledir: 

“Kitap ve Sünnet; kişi hakkında ımän hükmünün, ‘beraberinde tasdik 
olan amel’ bulunmadıkça sabit olmayacağına delälet eden buyruklar ile dolup 
taşmaktadır.” 

Yukarıda geçen tercüme cinayetinin marifetiyle, “imanın kapsamına” 
dair müellifin zikrettiği büyük bir esas kaybolmuş, müellifin bu esasa binäen, 
peşi sıra söylediği sözler ve zikrettiği dclillcr tamamen anlamını yitirmiştir. 

Kitabın birinci baskısında bizim tesbit cdip düzeltmeye çalıştığımız buna 
benzer tercüme hataları yüze yaklaşmıştır. Verdiğimiz bu örncklcr tercüme ha- 
talarının en vahim olduğu ycrlcr değil, sadece seçilmiş bazı örneklerdir. Bun¬ 
lardan daha basit hatalar olduğu gibi daha ağır hatalar da mevcuttur. 

5. Başı ve sonu arasında uyumsuzluk bulunan cümleler düzellilmiştir. 
Ü züntüyle ifade etmek gerekir ki kitabın ilk baskısı bu tarz cümlelerle doludur. 
Bize düşen.. şcklindc başlayan bir cümlenin, ..ımän etmektir.. şeklinde bitmesi 
gerekirken, ..ımän etmckle yükümlüyüz.. şeklinde bitirilmesi (sayfa: 238); Bu 
sözleriyle.. şeklinde başlayan cümlenin, ..çürütmeyi kast etmiştir.. şeklinde 
bitmesi gerekirken, ..çürütmek kastıyla dile getirmiştir.. şeklinde bitirilmesi 
(sayfa: 243), sadece sıradan seçilmiş iki örnektir. Cümle başları ile sonlarının bu 
şekilde uyumsuz gelmesi, zihnin konuyu takip etmesini oldukça güçleştirmekte 
idi. Bu baskıda, sayılamayacak kadar çok olan bu tarz uyumsuzluklar elden 
geldiğince düzeltilmiştir. 
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6. Kitabın el-Arnavut ve et-Türkı tarafından tahkik edilmiş nüshası esas 
alınarak, dipnotlardaki tahricler biraz daha genişletilmiştir. 

7. Bu baskıda diğer baskıdan farklı olarak, Tahavi’ye ait metin kısmı ile 
İbn Ebi’l-İzz’e ait şerh kısmı daha belirgin bir şekilde birbirinden ayırt edilmiş- 
tir. 

Bütün bunlara rağmen, yapılan bu yeni çalışma ile kitabın hcr türlü ha- 
talardan yana salim hale gcldiği söylenemeyebilir. Ancak elden gelen gayret 
sarf edilmiştir. 

Yüce Allah’tan kitabın bu yeni şckliyle daha bir faydalı olmasını, sahıh 
akidenin yayılmasına katkı sağlamasım ümid ediyoruz. 


guraba 
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ARAPÇA YAYINA HAZIRLAYANIN TAKDİMİ 

Hamd Allah’a mahsustur. Özetlenmiş bu baskıyı hazırlarken, Dr. 
Abdullah b. Abdilmuhsin et-T urkı veŞuayb el-Arnaüt tarafından tahkik 
edilmiş baskıyı esas aidik. Ayrıca muhakkiklerin koydukları notlardan 
ve başlıklardan da yararlandık. 

Bu baskıda, Şärih’in ifadeleri ve lafızları eksiksiz bir şekilde dikkat- 
le korunmuş, okuyucunun konuyu yeterli bir şekilde izlemesini olum- 
suz olarak etkileyebilecek ve ihtiyaç duyulmayacak türden tekrarlar, ge¬ 
niş açıklamalar, şärih’in asıl metinde izlediği yönteminin dışında kalan 
karşılıklı tartışmalarda ortaya konulan bir takım deliller ve bazı zayıf ha¬ 
di sl er çıkarılmıştır. 

Yüce Allah’tan, bu şerhin aslını faydalı kıldığı gibi bizim hazırladı¬ 
ğımız bu özetini de faydalı kılmasmı niyäz ederiz. 

Allah, efendimiz ve peygamberimiz Muhammed’e, äile halkına ve 
ashabına salat ve seläm eyi esin. 


Sälih b.Abdirrahman ä-Husayyin 
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1. EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE’YE 
YAPILMIŞ BAZI ŞERHLER 


Tahävt Akidesi’ ni elinizdeki şerhin müellifinden önce ve sonra 
H anefi mezhebine mensup birçok ilim adamı şerh etmiştir. 

Bu akideye şerh yazanların bazıları: 

1. İsmail b. İbrahim b. Ahmed eş-Şeybänı. Basra’da, 14 Rebiu’l- 
Ahir 504 tarihinde doğmuş, 9 Cumade’l-u’lä 629 Çarşamba günü vefät 
etmiştir. 

2. Necmuddin Menkübars b. Yalınkıhç Abdullah et-Türki. Vefatı, 
652 Hicri. Yazdığı şerhe “en-NÜru’l-Lämi’ ve’l-Burhänu’s-Sati’ “ adını 
vermiştir. 

3. Türkistan’daki bir şehir olan Tiraz’dan Hibetullah b. Ahmed b. 
M uallä b. M ahmud Şücaüddin et-Türkistäni el-Hanefi. 733 h. yılında ve¬ 
fät etmiştir. 

4. İbn es-Serrac diye bilinen M ahmud b. Ahmed b. Mes‘ııd el-Ko- 
nevi ed-Dımeşki el-Hanefi. Dımeşk’de 771 h. yılında vefät etmiştir. Keş- 
fu’z-Zunun müellifinin dediğine göre, müellifi İbn Serräc bu şerhine: 

“el-Kalaid fi Şerhi’l-Akaid” adını vermiştir. 

5. Siräcuddin Umer b. İshäk el-Hindi el-Ğaznevi el-Hanefi. 773 h. 
yılında vefät etmiştir. 

6. M uhammed b. M uhammed b. M ahmud Ekmeluddin el-Bäbertİ 
el-H anefi. 786 h. yılında vefät etmiştir. 

7. H anefi mezhebine mensup Fakıh M olla Ebu Abdillah M ahmud 
b. M uhammed b. Ebİ İshäk el-Kustantinİ. Hacı Halifenin Keşfu’z-Zu- 
nun’da belirttiğine göre bu şerhi 916 h. yılında bitirmiştir. 
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8. Hanefi mezhebine mensup Akhisarlı Kafi Hasen EfendiS 1 ' 1 1025 
h. yılında vefät etmiştir. Bu şerhine “Nüru’l-Yakın fi Usüli’d-DTn” adı¬ 
nı vermiş, 1014 h. yılında Estergon Kal’ası’nın muhäsarası esnasında ta-- 
mamlamıştır. 

9. M üellifi bilinmeyen ve Seyfuddın еп -Nasıri’nin isteği üzerine 
yazılmış bir şerh. Bu şerh Cota (Gota)da 665, el-Mekteb el-Hindı, 
1/4569’da kayı tlıdır. 

10. İbn bintel-Himyeri diyebilinen Hanefi M u hammed b. E bi Bekr 
el-Ğazzı nin “Şerhu Akäidi’t Tahävı” adını verdiği ve 881 h. yılında ta¬ 
mamladığı şerh. 

11. d-M eydäni diye nıeşhur hanefi mezhebine mensup İmam Al- 
läme Fakıh eş-Şeyh Abdulğarıi b. Talib b. Hammäde d-Ğuneymi ed-Dı- 
meşkı nin yazdığı şerh. 1298 h. tarihinde vefät etmiştir. 


(1) Bu değerli ilim adamının te’liflerinden biri de “Usülu’l-Hukm fi Nizämi’l-Ä- 
lemi” isimli kitabıdır. Bu eser, konusunda oldukça değerli, son derece kıymetli 
bir kitaptır. Değerli ilim adamı Nevfän Recä el-Hamüd’un tahkıki ile Ürdün Ü- 
niversitesi tarafından basılmıştır. 
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2. AKİDE’NİN MÜELLİFİ İMAM TAHÄVI 

Adı ve Nesebi 

İmam Ebü Cafer Ahmed b. Muhammed b. Seläme b. Seleme b. 
Abdilmelik el-Ezdı el -Насп el-Mısrı et-Tahävı’dir. Tahävı, Mısır’da Sa‘- 
ıd bölgesindeki kasabalardan Tahä’ya nisbettir. 

Doğumu ve Yetişmesi 

Öğrencisi olan İbn YÜnus’un rivayetine göre -ki doğrusu da bu¬ 
dur- 239 h. yılında doğmuştur. 321 h. yılında vefät ettiği üzerinde de gö¬ 
rüş birliği vardır. Yalnız İbnu’l-Nedİm, onun vefät tarihini 322 h. olarak 
vermektedir. 

İmam Tahävı, bir İlim ve fazil et yuvasında yetişmiştir. Babası ilim 
ehli, şiir ve riväyeti hususunda bilgi sahibi bir kişi idi. Annesi, İmam Şa- 
fiTnin ders halkalarına katılan ashäbından sayılır. Dayısı ise, İmam Şa- 
fİTnin yakın arkadaşları arasında en fakih olan ve onun ilmini neşreden 
meşhür, İmam el-Müzenı’dir. Altı temel hadis kitabının sahipleri hafiz 
İmamlar ileve onların tabakalarında yaşayanlar ile çağdaştır. Bazıları ile 
aynı senedlerle, aynı rivayetleri ortak olarak kaydetmiştir. 

İlmı Seviyesinin Yükselmesi ve İçtihad Derecesine Ulaşması 

Yirmi yaşma vardığında ilk görüşlerini terkederek fıkıh’ta Ebü 
H anıfe ’nin usülüneyöneldi. Bu değişimin bazı sebebleri şunlardır: 

1. Dayısı, Ebü H anıfe’nin kitaplarını, çokça mütälaa ettiğini, onları 
çokça incelediğini ve bu kitaplardan etkilendiğini görürdü. Muhammed 
b. Ahmed eş-Şerütı kendisine: Niçin dayının mezhebine muhalefet ede- 
rek, Ebü Hanife’nin mezhebini tercih ettin, diye sorunca şu cevabı ver¬ 
miş: “Çünkü dayımın, Ebü Hanife’nin kitaplarını uzun uzun tetkik etti¬ 
ğini görüyordum. Bundan dolayı ben de o mezhebe geçtim.” 

2. İmam ŞafiTnin ileri gelen arkadaşları ile Ebü H anıfe mezhebine 
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mensup ilim adamları arasında, gözü ön ün de cereyan ed en ve ken di si¬ 
nin doğrudan duyup, işittiği ilmı tartışmalar. 

3. Her iki mezhebe däir yazılmış eserler ve bunların her birisinde 
hakkında ihtiläfa düşülmüş meselelerde diğerlerinin görüşlerinin redde- 
dilmesi. el-M üzeni “el-Muhtasar” adlı eserini te’lif etmiş ve bir çok me- 
selede Ebü Hanife’nin görüşlerini reddetmiştir. Bunun üzerine Kadı 
Bekkär b. Kuteybe ortaya çıkarak, onun görüşlerini reddeden bir kitap 
te’lif etmiştir. 

4. Mısır ve Şam diyärına - Kadı Bekkär b. Kuteybe, İbn Ebi İmrän 
ve Ebü Häzim gibi- kadılık görevini ifa etmek üzere gelen Ebü Hanıfe 
mezhebine mensup ilim adamları. 

İşte bütün bunlarla birlikte, sahip olduğu fitri istidadı, çeşitli alan¬ 
lar ile ilgili ilmı birikimleri ve içtihad mertebesine ulaşmak arzusu, onu 
her iki mezhebi derinlemesine incelemeye, bu iki mezheb arasında karşı- 
laştırmalar yapmaya ve içtihadı ile ulaştığı görüşü tercih edip ona men- 
sub olarak onu savunmaya itmiştir. 

Ebü Ca’fer’in, bir mezhebten diğerine geçişinde garip kaçacak, ya- 
hut reddedilmeyi gerektirecek bir hususyoktur. Kendisinden önceyahut 
kendi çağdaşlarından birçok ilim adamı bir mezhebten bir diğer mezhe¬ 
be geçmiş ve çağdaşları olan ilim adamlarından kimse, onlara tepki gös- 
termemiştir. Mesela; İmam ŞafiTnin Mısır’daki yakın arkadaşlarının bir 
çoğu, İmam Mälik’e täbi kimseler idi. Bunların arasında Tahävı’nin ho- 
calan da vardır. Onların bu davranışları taassub, taklid veya gereksiz bir 
İlmı yarışa girmekten kaynaklanmıyordu. Onlar bu işi delile, kanaat ge- 
tirmeğe ve konuyu iyiden iyiye basiretle incelemeye bağlı olarak yapı- 
yorlardı. 

İbn Züläk dedi ki: Ben Ebü’l-Hasen Ali b. Ebi Ca’fer et-Tahävı’yi 
şöyle derken dinledim: Babamı -Ebü Ubeyd b. H arbeveyhi’nin faziletini 
ve ne kadar fakıh olduğunu söz konusu ederek- şöyle derken dinledim: 
Çeşitli meselelerle benimle müzäkere ederdi. Bir mesele hususunda, bir 
gün kendisine cevap verdim. Bana, Ebü Hanife’nin görüşü bu değildir, 
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dedi. Ben de ona şöyle dedim: Ey kadı! Ebü H anife’nin söylediği herşeyi 
ben de kabul edip söyleyecek miyim? 0 da bana: Ben senin sadece bir 
mukallit olduğunu zannederdim. Bunun üzerine ona şöyle dedim: Peki, 
mutaassıp bir kimseden başkası, körü körüne taklid eder mi? O bana: 
Yahutta ahmak bir kimseden, dedi. 

Bu sözler Mısır’da büyük bir hızla yayılıp, bir darb-ı mesel haline 
geldi, insanlar bu sözü ezberledi. 

İlim Adamlarının İmam Tahävı Hakkında Söyledikleri: 

İbn Asäkir Tan/T’inde (VII, 368) naklettiğine göre İbn YÜnus 
şöyle demiştir: “(Tahävı) Si ka, riväyeti sağlam, fakih, oldukça akıllı ve 
arkasından benzerini bırakmamış bir kişidir.” 

İbn Hacer “el-Lisan” (I, 276)’de naklettiğine göre Mesleme b. el- 
Käsım “es-Sıla” adlı eserinde şöyle demiştir: “Sİka, sebt, oldukça değerli, 
fakih, ilim adamlarının farklı görüşlerini iyi bilen, tasnifte basiretli bir 
kimseydi.” 

İbnu’n-Nedİm “el-Fihrist” (260)’da şöyle der: “O ilim vezühdü iti- 
bariyle zamanında eşsizdi.” 

“el-Cevähiru’l-M udiyye” de belirtildiği gibi İbn Abdilberr şöyle de¬ 
miştir: “KüfeTilerin siyretini, haberlerini ve fıkıhlarını, insanlar arasında 
en iyi bilen, ayrıca bütün fukahänın görüşleri hakkında da bilgili olan 
biriydi.” 

İmam es-Sem’äni de “el-En sa b” adlı eserinde (VIII, 218) şöyle de- 
mektedir: “İmamdı, si ka ve rivayette sağlam bir kimseydi. Fakih ve а- 
limdi. Geriyekendisinebenzer kirnsebırakmadı.” 

İbnu’l-Cevzi “el-M untazäm” adlı eserinde (VI, 250) şöyle demek- 
tedir: “Riväyet açısından sağlam, kavrayışlı, fakih ve akıllı bir kimse idi.” 
Torunu da aynı şeyleri söylemiş ve şunları iläve etmiştir: “Fazileti, doğ¬ 
ruluğu, zahidliği ve veraı ittifakla kabul edilmiştir.” 

İbnuTEsİr “el-Lubäb” adlı eserinde (II, 276) şunları söylemekte- 
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dir: “O imamdı, hanefı mezhebine mensub bir fakıhdi. Si ka ve rivayeti 
sağlam bir kişiydi.” 

İmam ez-Zehebi “Siyeru A’lämi’n-NÜbdä” (XV, 27)de şunları söy- 
lemektedir: “İmam, alläme, büyük hafiz, Mısır diyarının muhaddisi ve 
fakihi ...” Daha sonra şunları söylemektedir: “Bu imamın te’liflerini tet- 
kik eden bir kimse onun ilimdeki mevkiini ve bilgilerinin genişliğini çok 
iyi anlar.” 

“Büyük Tarib' ’inde (Tärıhu’l-İslam) otuzüçüncü tabakada (kiler- 
den söz ederken) şunları söylemektedir: “Fakıh, muhaddis, hafiz, ileri 
gelen bir kimse idi. Güvenilir, sağlam bir rävi, fakıh ve akıllı idi.” 
T ezkiretu’l-Huffäz” adlı eserinde de (s. 808) onun biyografisini kaydet- 
miştir. 

es-Safedı "el-Vafi bi’l-Vefeyat” (IIV, 9)’da şunları söylemektedir: 
“Güvenilir, üstün, fakıh ve akıllı birisiydi. Kendisinden sonra kendisi gi- 
bi birisini bırakmadı.” 

el-Yafİ'ı de şöyle demektedir: “Fıkıh ve hadiste oldukça ileri dere- 
ceye ulaşmış, çok faydalı eserler tasnif etmiştir.” 

İbn Kesir de “el-Bidaye” de (XI, 186) şunları söylemektedir: “H ane- 
fi mezhebine mensup fakihtir. Çok faydalı eserlerin müellifidir. Güveni¬ 
lir ve sağlam rävilerden ve ileri gelen hadis hafızlarından birisidir.” 

Suyüti T abakätu’l-Huffäz”da (s. 337) şunları söylemektedir: “İ- 
mam, büyük ilim adamı, hafiz ve harkulade tasniflerin sahibi... sika, ol¬ 
dukça sağlam ve fakıh birisi idi. Kendisinden sonra (benzerini) bırak- 
madı.” 

ed-Davüdı ‘Tabakätu’l-Müfessirirı”de (I, 74) şunları söylemekte¬ 
dir: “İmam, büyük alim ve häfız...” 

Mahmud b. Süleyman el-Kefevı ‘Tabakat”mda, -el-Leknevfnin 
“el-Feräidu’l-Behiyye” de (s. 31) naklettiğine göre- şunları söylemiştir: 
“Oldukça üstün değerli bir imamdı, şöhreti her tarafa yayılmıştı. Onun 
güzel anısı sahifeler arasında dopdoludur. Hadis ve haberler bilgisi hu- 
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susunda imamdı... Oldukça üstün değerli ve itibarlı eserleri vardır.” 

Eser ler i 

Tahävı akıde, tefsır, hadis, fıkıh, şurut (şartlar) ve tarihe dair çeşidi 
eseri er te’lif etmiştir. Bunlar oldukça güzel, köklü ve son derece faydalı 
eserlerdir. 

Tarihçiler eserlerinden otuz kadarmı kaydetmektedirler. Bunlar¬ 
dan bazıları şunlardır: 

1. Şerhu Meäni’l-Äsär. 

2. Şerhu Muşkili’l-Äsär. 

3. Hanefi fıkhına dair Muhtasaru’t-Tahävı. 

4. Sunenu’ş-Şafil. Tahävı bu eserinde (252 h. yılında) dayısından, 
onun da ŞafiTden dinlediklerini bir araya getirmiştir. 

5. el-Akidetu’t-Tahäviyye. Elinizdeki şerhin esas metnini teşkil et- 
mektedir. Oldukça yaygın bir ünü vardır. Farklı mezheblerine rağmen 
Ehl-İ SÜnnet tarafından kabul görmüş, beğeni ile karşılanmış ve onu 
şerh edip açıklamışlardır. 

6 . eş-ŞurÜtu’s-Sağır. 

Vefätı 

İmam Tahävı -Allah’ın rahmeti üzerine olsun- Mısır’da perşembe 
gecesine rastlayan Zulka’de 321 hicri’de vefät etmiş ve el-Karäfe’deki 
Benu’l-Eş’as mezarlığında defnedilmiştir. 
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3. AKİDE’NİN ŞÄRİHİ İBN EBİ’L-İZZ 


Adı ve Nesebi 

İmam, büyük ilim adamı Sadruddın Ebü’l-Hasen Ali b. Alaiddın 
Ali b. Şemsiddin Ebü Abdillah Muhammed b. Şerefiddin Ebü’l-Berekät 
M uhammed b. İzziddin Ebi’l-İzz Sälih b. Ebi’l-İzz b. Vuheyb b. Ata b. 
Cubeyr b. Cabir b. Vehb’dir. Aslı Ezraı’dir. Hanefi mezhebine mensup 
Dımeşk’lı ve Sälihi(ye)lidir. “İbn Ebi’l-İzz” di ye bilinir. 

Doğumu 

Biyografik eserler onun 22 Zu’l-Hicce 731 yılında doğduğunu itti- 
fakla kabul etmektedir. 

Äilesi 

Şarih, oldukça ünlü, ilim ve önderlik alanında üstün şäm bulunan 
bir äileye mensubtur. Bu äile başından beri Dımeşk’de Hanefi mezhebi- 
nin önderliğini yapmakla bilinegelmiştir. Bu äileden yetişen ilim adam¬ 
ları ders, kaza ve fetvä makamlarını işgal edegelmişlerdir. 

Bunlardan başlıcaları şunlardır: 

1- Babası Kadı Alauddin Ali b. Ebi’l-İzz el-Hanefi, 746 h. yılında 
vefät etmiştir. 

2- Dedesi Kadı Şemsuddin Ebü Abdillah M uhammed b. M uham¬ 
med b. Ebi’l-İzz, H anefi mezhebine mensup, ileri gelen ilim adamların¬ 
dan, önderlerinden ve birçok ilim dalında oldukça üstün bir seviyeye 
gelmiş olanlarındandır. 

3- Dedesinin babası Muhammed b. Ebi’l-İzz Sälih b. Ebi’l-İzz 
Dımaşk’de 723 h. yılında vefät etmiştir. 

Yetişmesi 

İşte İbn Ebi’l-İzz, ilmı yapıdaki bir äilede, ilim tahsili vetedrisinin 
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oluşturduğu böyle bir ortamda yetişmiştir. Y üce Allah’ın kendisine bah- 
şetmiş olduğu fitri istidad, bilgiye aşırı düşkünlük ve susamışlık, oldukça 
parlak bir zihnin, onun ilim ve bilgi noktasında büyük bir dereceye 
ulaşmasında açısından çok büyük katkısı olmuştur. Sahip olduğu bu ko- 
numu dolayısıyla ders vermiş, hatiplik yapmış, eserler te’lif etmiştir. Bil¬ 
gi bakımından kemäl derecesine ulaşmamış, yüksek bir mevkiye gelme- 
miş ve aklı da bu konuda gereken eğitimden geçmemiş kimselerin asla 
ulaşamadığı ilmi makam ve mevkileri üstlenmiştir. 

Babası hanefi mezhebine mensub olduğundan dolayı hiç şüphesiz 
kendisi de hanefi mezhebini dikkatli bir şekilde okuyup incelemiş, nıese- 
I el erini ortaya çıkarmış ve insanlar arasında bu konuda oldukça özel bir 
konuma ulaşmış olmalıdır. Dımeşk ve Mısır’da hanefi mezhebi kadılığı 
görevini üstlenmiş olması bu kanaati pekiştirmektedir. 

M ezhebi 

Şärih rahimehullah bütün fertleri Ebü Hamfe mezhebine mensub 
ve büyük çoğunluğu da bu mezhebin häkimliğini yapmış bir äile orta- 
mında yetişmiştir. Bu mezhebi babasından, oldukça dikkatli bir şekilde 
ders olarak okumuş, bu da ona, bu mezhebte kadılık görevini üstlenme 
ehliyetini kazandırmıştır. Ayrıca bu eğitim onu, bu mezhebin tedris e- 
dilmesi için vakfedilmiş medreselerde ders verme ehliyetine de sahip 
kılmıştır. Ancak 0, önce Yüce Allah’ın tevfiki, daha sonra da sahip ol¬ 
duğu fitri istidad ve bilgiye susamışlığı, ilim ehli kimselerin mezheb ve 
görüşlerine dair geniş bilgisi ve bunları tam anlamıyla kuşatmış olması 
ile bunlar arasında karşılaştırma yapabilmekteki üstün kudreti sayesinde 
taklid boyunduruğundan kurtulabilmiştir. Çeşitli görüş ve mezheb ka- 
na-atleri arasında, delilinin güçlülüğü ve karşıt delil ortaya konulamadı- 
ğı için doğru olduğunu açıkça tesbit ettiği görüş ve mezhebi tercih ede- 
bilmiştir. İsterse bu, kendisinin bağlı bulunduğu mezhebin görüşüne 
muhalif olsun. 

“el-İttibä”’ adlı risalesinde (s. 88) şunları söylemektedir: “Faydalı 
ilim talep edenin görevi: Allah’ın Kitabını iyice bellemek ve Üzerinde İyi- 
ce düşünmektir. Aynı şekilde sünnetten de kendisi için mümkün olanı 
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bellemesi gerekir. Bundan kana kana içmeli, doyasıya öğrenmelidir. Ay¬ 
rıca konuşmasını düzeltecek, Kitap veSünneti, selef-i salihın’iıı bunların 
inanaları ile ilgili sözlerini kavramasına yardımçı olacak kadar dil ve na- 
hiv öğrenmelidir. Sonra da Ashab-ı Kiram’dan başlayarak ve herhangi 
bir özelleştirme söz konusu olmaksızın kendisi için mümkün olan, on¬ 
lardan sonra gelen ilim adamlarının görüşlerini tetkik etmelidir. Eğer 
icma ile kabul ettikleri bir görüş varsa, onu bırakıp başka bir görüşe yö- 
nelmez. Anlaşmazlığa düştükleri bir husus varsa, o takdirde herhangi bir 
hevä, heves ve taassub söz konusu olmadan delillerini incelemelidir. 
Bundan sonra ise, artık Allah kime hidayet vermişse doğruyu bulan 
odur, kimi desaptırmışsa onun doğruya iletecek bir dost bulduğunu gö- 
remezsin.” 

O, kendi çağında müslümanların içine düştükleri tefrika, ayrılık ve 
zayıflığın sebebinin ne olduğu hakkında şu görüşte idi: Bunun sabebi, 
mezhebı taassup ve belli bir mezhebe mensup olanların herbirisinin 
kendi mezheblerinin daha hak olduğuna, bütün ferl meselelerde diğer 
mezheplerin değil de, onun taklid edil meşinin vacibliğine i’tikäd etmele- 
ridir. 

Yineo, bu görüş ayrılığını genişleten diğer bir etkenin; medrese ve 
vakıflar yapanların, vakıf şartnamelerinde kullandıkları İfädeleri SÜr- 
dürmeleri ve devam ettirmeleri olduğu kanaatindeydi. Bu vakfın sahip- 
leri, medreselerin filan kimselere, diğer medresenin de filan kesime vak- 
fedilmesini şart koşmaları üzerine herbir keşim kendi kabul ettiği kana- 
te sıkı sıkıya yapışmış ve başkasından yüz çevirmiştir. Bundaki maksat 
İSe böyle bir vakıftan (gelirlerinden) mahrum olmamaktır. Ayrıca buna, 
bu gibi şartların ve benzerlerinin sahih olup olmaması şüphesini de, bir 
de vakfedenin şartının şarı’in nassı gibi olduğu görüşünü de eklemek la¬ 
zım. Şüphe ile arzu bir araya gelince artık hastalık daha bir kök saldı. 

Üstelik bazı vakfediciler cahildir. Onların herbirisinin tayin ve tes- 
bit ettikleri bu keşimi tayin etmeye iten, sadeceo taifeveo taifenin ima¬ 
mı lehine duydukları taassubtan ibarettir. 

Onların asıl maksatları doğrudur, bu da şeriat ilimlerinin canlan- 
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dırılmasıdır. Bundan dolayı onların yaptıkları vakfın ilim adamlarına 
tahsis edilmesi doğru fakat bunu o ilim adamları arasından filan taifeye 
tahsis etmeleri bätıldır. Çünkü yapılması gereken vakfedenlerin koştuk- 
ları şartların şeriat ölçüsüne vurulmasıdır. Bu ölçüye uyğun olan görüş 
kabul edilir, aksi takdirde reddedilir. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurmuştur: “Bir takım kimselere ne oluyor ki Allah’ın 
Kitabında yer almayan şartlar koşuyorlar. Allah’ın Kitabında yer alma¬ 
yan herbir şart -yüz tane olsa dahi- bätıldır.” 

Yine onun görüşüne göre bu ayrılık ve tefrikanın iyice yerleşmesi- 
nin sebeblerinden birisi de her mezhebe mensub ayrı bir hakimin görev- 
lendirilmesidir. Bundan dolayı birçok haklar kaybolmuştur. Onun görü¬ 
şüne göre kesinlikle başka bir görüş kabul etmemek şartıyla muayyen bir 
imamın görüşü ile amel etmekle her zaman insanların menfaatleri ger- 
çekleştirilemez. Onların ayrılığa düştüklerinin görülmesi esnasında tef- 
rikaya düşmelerinin yasaklanması bu ayrılıkları sürdürmelerine göz 
yummaktan daha iyi idi. Ayrılık üzerinde israr etnıeye iten hususları iş- 
lemelerinin engellenmesi daha uygundu. Böyle bir ayrılık yani herbir ta¬ 
ifeye (mezheb mensublarına) bağlı bir hakimin tayin edilmesi İsläm’ın 
ilk dönemlerinde yoktu. Bu el-M elik ez-Zähir Baybars döneminde 664 
yılında ortaya çıkmış bir iştir. 

Yine Beyt-i Haram’ın yanında, Şam’daki Emevi Camiinde ve diğer 
mescitlerde düzenli ve muayyen birer imam tayin edip herbir imamın, 
dışına çıkmamak üzere belli şekillerde namaz kılmaya bağlılığı da bu tef- 
rikanın etkenlerinden ve daha da artmasının sebeblerindendir. Halbuki 
cemaatin ve birliğin sağlanması için namaza aykırı fiillerle birlikte korku 
namazı kılmak meşru bir amel dir. Korku namazının meşru oluşu, herbir 
mescitte birden fazla imam tayin etme işlemini durdurmak için yeterli 
bir delildir. 

Özetle: Onun görüşüne göre, ümmetin yapışını zayıf düşüren, yı- 
kım ile karşı karşıya getiren tefrika sebebleri; mezhep taassubu, ayrı ayrı 
her mezheb İçin medreseler inşa etmek, dört mezhebe göre ayrı ayrı ha- 
kimler görevlendirmek, herbir mescitte herbir mezhebe ayrı imam ihdas 
etmek. 
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Bulunduğu Görevler 

Şärih’in hayatı ilim alanında ve ilme hizmette oldukça güzel so- 
nuçlar vermiş, pekçok gayretlerle dolup taşmıştır: Bu meyanda ders ver¬ 
miş, okutmuş, kitap te’lif etmiştir. Biyografik eserler işığında yaptıkları- 
nı aşağıdaki şekilde özetlememiz mümkündür: 

1- Kaymaziyye medresesinde 748 h. yılında hocalık. O sırada he- 
nüz onyedi yaşından fazla değildi. Bu medrese hanefı mezhebine aitti. 

2- Rükniyye medresesinde hocalık görevi. (777 h.) Bu da hane- 

filereait bir medresedir. 

3- Hanefı Kadı el-Humam’ın vefätından sonra el-Azİyye el-Ber- 
räniyye’de 784 h. yılı Rebiu’l-Ähir ayında ders vermeye başladı. 

4- Yine hanefı mezhebine göre ders veren medreselerden birisi ci¬ 
lan el-Cevheriyye’de de ders verip hocalık yapmıştır. 

Büyük bir ihtimalle şarih, vakfedicinin hem hanefı mezhebine 
mensup hem de onların dışında kalan değişik ilim taleh elerine vakfetmiş 
olduğu el-Gazziyye Medresesi dışında hanefı mezhebine has olan bu 
medreselerde sadece hanefı mezhebini tedris etmekle kalmamıştır. Çün- 
kü o eğer Şeriat koyucu’nun ııasslarına muhalefet varsa, vakfedenin şart- 
nämesinde koşmuş olduğu şartlara bağlı kalmanın vacib olduğu görü- 
şünde değildi. Onun görüşüne göre muayyen bir kesime vakfetmek ve 
vakfı münhasıran onlara ayırmak birçok bakımdan tutarsız idi: 

a- Ewela bu, insanlar arasında tefrikanın daha da bir yerleşip kök 
sal -masının etkenlerindendir. 

b- Bu medreselerde ders vermegörevini üstlenen hocalar bu med- 
reselerin kendisi için vakfedildiği mezhebi öğretmek ile sinirli kalıyorlar. 
Bu iseonun bu mezhebin delillerini derinlemesine inceleyip, bu mezheb 
lehine taassub göstermesine, bu mezhebin düşmüş olduğu hataları ten- 
kide dayanamayan zayıf deliller ile savunmasına iter. 

C- Böyle bir medresede tedris edilen fıkhı, ders alan öğrenciler de 
bu hoş olmayan taassubu güçlendirir ve onlarda tenkid, karşılaştırma ve 
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tercih melekesini zayıflatır, hayatları boyunca mukallit kalırlar. 

Bu yüzden, ders verirken ele aldığı çeşitli meseleler hakkında i- 
mamların görüşlerini enine boyuna ele almış olması, delillerini, gerekçe- 
lerini ortaya koyup bunlar arasında gerekli mukayeseyi yapmış olması 
sonra da delili daha kuvvetli ve nassa daha uyğun olam tercih etmeye 
yönelmiş olması ihtimali uzak değildir. Bundan maksadı ise öğrencileri- 
ni taklid mertebesinden, ittiba mertebesine taşıyacak ve böylelikle ba- 
ğımsız bir kişilik sahibi olmalarını sağlayacak sağlıklı fıkıh bilgisi edin- 
me melekesini geliştirmek istiyordu. 

5- İnsanların İslamı kültürlerini geliştirmek, kamuoyunu uyanık 
tutmak, sağlıklı bir şekilde kamuoyunu yönlendirmekte hatipliğin ö- 
nemli bir rolü olduğundan dolayı şärih el-Efram Camii hatipliğini de 
üstlenmişti. 

6- Aynı şekilde el-Belka bölgesinin stratejik yeri olan Husbän’da 
da hatiplik görevini üstlenmişti. 

7- Muharrem 777 h. tarihinde Mısır hakimliğine tayin edilen am- 
casının oğlu Necmu’d-Din’in yerine vekäleten Dımaşk’ta 776 h. yılının 
sonlarında hanefi mezhebi hakimliği görevini üstlenmiştir. Daha sonra 
Necmuddın yüz gün görev akabinde hakimlikten affedilmeyi istedi ve 
Dımaşk’a nakledildi. Onun yerine Mısır’daki hanefi mezhebi kadılığını 
şarih bu yılın Cumade’l-Ahire yılında üstlendi. İki yıl kadar hakimlik 
yaptıktan sonra affedilmeyi istedi ve istifası kabul edildi. Sonra da Dı- 
maşk’a el-Kaymaziyye ile el-Cevheriyye’deki görevlerine ve hatipliğe ge¬ 
ri döndü. 

Eser ler i 

Biyografik eserler onun birçok eserinden söz etmektedir. Bunların 
bazıları: 

1- Selefin yöntemi üzere İslam akıdesine dair derini em esin e ince- 
lemeler, oldukça güçlü vemükemmel tahkikler ihtivä eden bu nefis şerh. 

2- et-Tenbıh ala Müşkiläti’l-H idäye. es-Sehavı ve başkaları zikret- 
miştir. 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


29 


3- Fıkhİ somlara verilen cevapları ihtivd eden bir risəle. 

Bu risalenin ilk sahifesinde şunlar yer almaktadır: Bunlar muhalif 
mezhebe mensup kimseye namazda uymanın sahih olduğunu, cumayı 
edä ettikten sonra kılınan dört rek’atın hükmünü, elbiseye değen abdest 
suyunun hükmünü ihtiva eden ve oldukça değerli, faydalı bir takım not¬ 
ları İçeren bir risaledir. Bu risale büyük ilim adamı muhik (hak ehli) ve 
muhakkik Ali b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ebi’l-İzz el-H anefi 
rahimehullah’m te’lifidir. Gerçekten yazdıklarını mükemmel ve güzel yaz- 
mıştır. Oldukça faydalı satırlarla maksadını dile getirmiştir. 

4- en-Nuru’l-Lämi’fi mä Yu’melu bihi fi’l-Cami’. Burada cami’den 
kasıt Emevı Cämi’dir. 

5- el-İttiba’. İki defa basılmıştır. Birincisi Pakistan, Lahor’da 1401 
h. yılında, ikincisi Amman’da 1405 h. yılında. Bu çağdaşı Ekmelu’d-Din 
M uhammed b. M ahmud b. Ahmed el-H anefi (vefätı 786 h.)nin te’lif et- 
tiği bir risaleye bir reddiyedir. Bu ilim adamı yazdığı bu risalesinde Ebü 
Hanıfe -Allah’ın rahmeti üzerine olsun- mezhebini taklid etme kanaatini 
tercih ediyor ve bunu teşvik ediyordu. İbn Ebi’l-İzz ise sözü geçen bu ri- 
salede açıklanmaya muhtaç bir takım yerler tesbit ettiğinden yasak ki¬ 
linmiş tefrikaya düşülür ve heläke götüren heväya tabi olunur korkusu 
ile bu açıklanması gerekli noktalara dikkat çekmek istemişti. 

Bu reddiyesinde tam anlamıyla tevfık’a mazhar olmuştur. O rahi- 
mehullah ilmi bir yöntem izlemiştir. Onun izlediği bu yöntem tam anla- 
mıyla edeble hareket ettiğini, delilinin kuwetli olduğunu, ufkunun ge- 
nişliğini, yerilen taassubtan uzak olduğunu, kalpleri birleştirmeyi ve en- 
gelleri ortadan kaldırmayı israrla arzu ettiğini ortaya koyan bir reddiye¬ 
dir. 


Vefätı 

İmam büyük ilim adamı Sadruddin Ali b. Ebi Ca’fer, Zülka’de 792 
h. yılında vefät etti ve Sefh Kasyun’da defnedildi. Yüce Allah ona bol bol 
rah m et eyi esin. 
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[MÜELLİFİN MUKADDİMESİ] 


Hasbiyallahu ve Ni’ıııe’l-Vekil 
(Allah banayeter, 0 negüzel vekildir.) 


Hamd Allah’a mahsustur, O’ndan yardım diler, O’ndan mağfiret 
isteriz. Nefislerimizin şerlerinden, amellerimizin kötülüklerinden Al¬ 
lah’a sığınırız. Allah’ın hidäyet verdiğini kimse saptıramaz. O’nun sap- 
tırdığını da kiıııse doğru yola iletemez. 

Şehädet ederim ki Allah’tan başka hak iläh yoktur. 0, bir vetektir, 
O’nun hiçbir ortağı yoktur. Yine şehädet ederim ki Efendimiz M uham- 
med O’nun kulu ve Rasüludur. Allah’ın pek çok salat ve selämı onun, ai- 
le halkının ve ashäbının üzerine olsun. 

Hamd vesalättan sonra; 

[Usırlu’d-DTn (Akäid) İlmi, İlimlerin En Şereflisidir] 

Usülu’d-Dın ilmi, ilimlerin en şereflisidir. Çünkü her ilim dalının 
şerefi, konusunun şerefinden gelir. Yine 0 , fer‘ı hükümlerin fıkhına nis- 
betle, büyük fıkıh (fıkh-ı ekber)dir. Bundan dolayıdır ki İmam Ebü Ha- 
nife rahimehullah usülu’d-din ile ilgili ve bir kaç sahifede topladığı görüş- 
lerini el-Fıkhu’l-Ekber m diye adlandırmıştır. 

Kulların bu ilme olan ihtiyaçları bütün ihtiyaçların üzerindedir. 
Bu ilme duydukları zorunluluk diğer bütün zorunlulukların ötesindedir. 


d'Ehl-i Sünnet i’tikädını içeren, hacirn itibariyle küçük bir risäledir. Misir’da, Al- 
läme Fakıh el-Molla Aliyyu’l-Käri el-H erevı d-Mekkı (v. 1014 hicri) şerhi ile bir- 
likte basılmıştır. Aliyyu’l-Käri şerhinde, bu şerhten pek çok alıntılar yapmış ancak 
ismini zikretmemiştir. 
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Çünkü kalpler için hayat, nimetler veitminan; rabblerini, ma’büd veya- 
ratıcılarını isim, sıfat ve fiilleriyle tanımadıkça, bununla birlikte her şey- 
den çok O’nu sevmedikçe ve bütün gayretleri diger yaratılmışlar bir ta- 
rafa, sadece O’na yakınlaşmaya yönelik olmadıkça, mümkün değildir. 

Usüli’d-dın’e ait ilimleri, akılların kendi başına etraflı bir şekilde 
bilip, idrak etmeleri imkansızdır. Bundan dolayı aziz ve rahim olan Al¬ 
lah, rahmetinin gereği olarak kendisini tanıtan, yoluna çağıran, çağrıla- 
rını kabul edenleri müjdeleyen, kendilerine muhalefet edenleri korkutup 
uyaran peygamberler göndermiş; davetl erinin anah tarını, risäl eti erinin 
özünü, şanı yüce ma’büdu isim, sıfat ve fiilleriyle tanımak olarak tesbit 
etmiştir. 

İlkinden sonuncusuna kadar risäletin bütün hedef ve maksatları 
bu ilim üzerine bina edilir. Sonra bunu, iki büyük asıltakib eder: 

Birincisi, kendisine ulaştıran yolun tarifidir. Bu da emir ve yasak- 
larını İçeren şeriatidir. 

İkincisi, kendisine ulaşmalarından sonra bu yolu izleyenlere verile- 

cek olan ebedi nimetlerin tarifidir. 

[İnsanlardan Allah’ı En İyi Tanıyanlar O’na Ulaştıracak Yola En 
Çok Uyanlardır] 

İnsanlar arasında Allah azze ve celle’ yi en iyi tanıyanlar, kendisine 
ulaştıran yola en çok uyan ve huzuruna varacakları vakit O’nun yolunu 
izleyenlerin durumunun, ne olacağını en iyi bilen kimselerdir. İşte bun¬ 
dan dolayı Yüce Allah, Rasülüne indirdiklerine, gerçek hayat ona bağlı 
olduğu için ruh; hidayet, Ona bağlı olduğundan ötürü nur ismini vermiş- 
tir. N İtekim Y üce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“K ullarından dilediğineemrinden bir ruh indirir.” (40/el-Mu’min, ısy, 
“Sana da böyleceemrimizden bir ruh vahyettik. Sen kitab nedir, iman ne- 
dir biimezdin, fakat biz onu kendisiyle kullarımızdan dilediğimizi hidaye- 
te ilettiğimiz bir nür kildik ve muhakkak ki sen dosdoğru yola iletirsin. 
Göklerde ne var, yerde ne varsa kendisinin olan Allah’ın yoluna; şunu bi¬ 
lin ki bütün işlerAllah’a döner.” (42/eş-Şürä, 52-53) 
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Rasülün getirdikleri dışında hiçbir şeyde “ruh” yoktur. Rasülün 
geti rd i kl eri yl e aydınlanmanın dışında hiçbir “n Cı r” yoktur. 

Yineo, Yüce Allah’ın buyurduğu gibi şifänın ta kendisidir: “De ki: 
O, iman edenler için bir hidäyet ve bir şifädır.” (4i/Fussilet, 44) H er ne ka- 
dar o, mutlak olarak bir hidäyet ve bir şifä ise de bundan yararlananlar 
yalnızmü’minlerdir, bundan dolayı [bu äyette] özellikleonlar söz konu- 
su edilmişlerdir. 

Yüce Allah, Rasülünü hidäyet ve hak din ile göndermiştir. Onun 
getirdikleri dışında hiçbir şeyde hidäyet yoktur. 

[İcmalı İman H er bir FerdeFarzdır] 

Şüpheyokki, Allah Rasülünün getirdiklerine, icmalı (toplu) vege- 
nel olarak ımän etmek her bir ferd üzerine farzdır. Yine şüphe yok ki, 
Allah Rasülünün getirdiklerini tafsilatı ile bilmek farz-ı kifäyedir. Çünkü 
bu, Allah’ın, Rasülü aracılığı ile gönderdiklerini tebliğ etmek kapsamın- 
da, Kur’än-ı Kerım’in üzerinde düşünmek, onu akledip, kavrayıp anla¬ 
manın çerçevesi içerisindedir. Yine kitabın ve hikmetin bilinmesi, zikrin 
korunması, hayra çağırıp iyiliği emrederek kötülükten alıkonulması, Yü¬ 
ce Rabbin yoluna hikmet ile güzel öğüt ile davet edilmesi, en güzel yol 
hangisi ise onunla mücadele edilmesine dähildir. Bu yüzden tafsilnmän 
kullara kifäye yoluyla farzdır. 

[İ’tikäd veimändan] Muayyen olarak her birinefarz olanın [ne ol¬ 
duğuna] gelince; bu, onların güçlerinin, ihtiyaçlarının, bilgilerinin, tek 
tek yerine getirmekle emrolundukları şeylerin çeşitliliği kadar çeşitlilik 
arz eder. İlmin az bir bölümünü dahi dinlemekten äciz olan yahut ta 
nun inceliklerini kavrayamayan kimselere, elbetteki bunlara gücü yeten 
kimselere farz olan şeyler farz değildir. Nassları duymuş ve bunları kav- 
ramış kimselere [i’tikäd ve İmändan] väcib olan şeyler, nasları duyma¬ 
mış kimselere väcib değildir. Müftü, muhaddis ve häkim olmayan kim- 
selereväcib (farz) olmayan şeyler, bu konumda olan kimselereväcibtir. 

[Genel Olarak İ’tikädı Konularda Sapmanın Sebebi] 
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Bilinməlidir ki, bu konuda sapıtanların yahut bu hususta hakkı 
bilmekten acze düşenlerin genel inin, bu hal leri n i n sebebi, Rasülün gə¬ 
tirdiklərinə täbi olmakta kusurlu hareket etmələri və bu yolu bilməyə 
ulaştıran dikkatli düşünme və istidlali terketmeləridir. Allah’ın Kitabın¬ 
dan yüz çevirincesapıtmışlardır. Nitekim YÜceAllah şöyle buyurmakta- 
dır: “Benderı s/'ze bir hidäyet geldiğinde kim benim hidäyetime uyarsa o 
hem sapıtmaz, hem bedbaht olmaz. Kim de zikrimden yüz çevirirse ger- 
çekten onun için dar bir geçim vardır. Kıyämet günü de onu, kör olarak 
haşrederiz. Der ki: Rabbim! Niçirı beni kör haşrettirı, halbuki ben görü- 
yordum. Buyurur ki: Böyle! Çünkü sana äyetlerimiz geldiğinde onları ы- 
nuttun; bu gündesen böyleceunutulursun.”(20/Tähä, 123-126) 

İbn Abbas radıyallahu anh şöyle der: “Yüce Allah Kur’än-ı Kerim’i 
okuyup, içindekiler gereğince amel eden kimselere dünya hayatında sa- 
pıtmamayı, ähiret hayatında bedbaht olmamayı garantilemiştir.” Daha 
sonra da bu äyet-i kerımeyi okumuştur. 

Nitekim, Tirmizi və ondan başkaları Ali radıyallahu anh ’den şöyle 
dediğini riväyet etmiştir. Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyur¬ 
du: “Pek yakında bir takım fitneler baş gösterecektir.” Ben: Bunlardan 
kurtuluş yolu nedir? Ey Allah’ın Rasülü, dedim. Şöyle buyurdu: “Al- 
lah’ın Kitabı. Onda sizden öncekilerin bilgisi, sonrakilerin haberi, ara- 
nızdaki (anlaşmazlık)ların hükmü vardır. O, hakkı bätıldan ayırandır, o 
bir şaka, bir eğlence değildir. Herhangi bir zorba (zorbalıktan dolayı) o- 
nu tərkedecək olursa, Allah belini kırar. Kim ondan başkasında hidäyet 
ararsa, Allah o kimseyi saptırır. O, Allah’ın kopması mümkün olmayan 
ipidir. O, hikmet dolu zikir (öğüt)dir. O, dosdoğru yoldur. O, heväların 
saptırmadığı, dillerin kendisi ile karışmadığı, hayret verici şeyleri bitip 
tükenmeyen bir kitaptır. İlim adamları ondan doymaz. Ona dayanarak 
söz söyleyen doğru söyler, gereğince amel eden mükafat kazanır. Ona 
görə hükmeden adälet yapar, ona davet edip çağıran dosdoğru yola ile- 
tilmiş olur.” (1) Bundan başka pek çok äyet ve hadis aynı manaya delälet 


(1) Tirmizı (2908); Darimi (2/435); Beğavı, Şerhüs-Sunne(1181). Senedindecumhür 
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tarafından itham edilen el-H äris b. Abdillah el-A’ver vardır. 
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Rasülleri vasıtası ile teşri buyurmuş olduğu dinine muväfık olanlar 
dışında, YüceAllah neöncekilerin nede, sonrakilerin, din diye kabul e- 
dip izledikleri hiçbiryolu kabul etmeyecektir. 

Yüce Allah şu buyrukları ile peygamberler dışında, kulların kendi- 
sini nitelendirdikleri hertürlü nitelikten kendini tenzıh etmiştir: 

“İzzet sahibi olan Rabbim onların niteleyegeldiklerinden münezzeh- 
tir. Rasüllere seläm olsun, älemlerin Rabbi Allah’a da hamd olsun.” (37/es- 
Saffat, 180-182) Yüce Allah [bu äyette önce] käfirlerin kendisini nitelen- 
dirmelerinden, zatını tenzıh etmiş, sonra rasüllere seläm buyurmuştur. 
Bunun sebebi, rasüllerin O’nun hakkında beyän ettikleri tüm vasıfların 
her türlü eksiklik ve kusurdan uzak olmasıdır. Arkasından da kemäl de- 
recesinde hamde layık olduğunu ortaya koyan sıfatlara yalnızca kendisi 
sahip olduğundan dolayı, hamdin kendisine mahsus olduğunu belirt- 
mektedir. 

Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem İn yolunu en hayırlı olan nesiller 
de aynen takip etti. Bunlar da ashab-ı kiram ve güzel bir şekilde onlara 
täbi olanlardır. Onların önce olanları, sonra gelenlerine bunu tavsiye 
ediyor, sonra gelen de bu hususta kendisinden önce gelene uyuyordu. 
Hepsi birden Peygamberleri Muhammed səllallahu aleyhi ve sellem’e uyu- 
yorlar, onun yolunu izliyorlardı. Nitekim Yüce Allah Kitab-ı Azlz’inde 
şöyle buyurmaktadır: “De ki: İşte bu, benim yolumdur, ben basiret üzere 
Allah’a davet ediyorum. Ben de, bana täbi olanlar da. ” (12/Yüsuf, 108) 

Eğer [bu äyetteki] “bana täbi olanlar da” buyruğu “davet ediyo¬ 
rum” buyruğundaki zamire atfedilmiş ise bu, ona täbi olanların da Al¬ 
lah’a davetçi olduklarına delildir. Şäyet [“ben” anlamındaki] munfasıl 
zamire atfedilmiş ise, bu takdirde [mana] ona täbi olanların, onun getir- 
dikleri hususunda başkalarından daha çok basiret sahibi oldukları hu- 
susunda açıktır. Her iki anlam da doğrudur. 

Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem apaçık bir tebliğ ile tebliğ etmiş, 
basiret sahibi olanlara, delilleri açık seçik beyän etmiştir. Nesillerin en 
hayırlısı da onun yolunu izlemiştir. Onlardan sonra öyle kötü nesiller 
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geldi ki, hevälarına uyup tefrikaya düştüler. Bunun üzerine Yüce Allah 
bu ümmetin dininin temel esaslarmı koruyacak kimseler takdir buyur- 
muştur. Nitekim doğru sözlü peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şu buy- 
ruğuyla bunu böylecehaber vermektedir: 

“Ü mmetimden bir taife (keşim) hak üzere galip kalmaya devam e- 
deceklerdir. Onları yardımsız bırakıp terk edenlerin onlara bir zararları 
olmayacaktır.” (1) 

[Ebü Ca’fer et-T ahävı] 

H i eri 200. yıldan sonra İslam älimleri arasından bu vazifeyi yerine 
getirenlerden birisi de İmam Ebü Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Se- 
läme el-Ezdi et-Tahävı’dir. Bu imam 239 h. yılında doğmuş, 321 h. yı- 
lında vefät etmiştir. 

İmam rahimehullah, selef-i sälihin’in izlediği yolu bize haber vermiş 
ve Küfe’li İmam Ebü Hanıfe en-Nu’man b. Sabit ile onun iki arkadaşı 
Ebü YüsufYa’küb b. İbrähım el-H imyerı el-Ensärı ile M uhammed b. el- 
Hasen eş-Şeybäni rahimehumullah’m üzerinde bulundukları i’tikädı ve 
kendisiyleälemlerin Rabbine ibädet ettikleri dini nakletmiştir. 

Aradan zaman geçtikçe kaçınılmaz olarak bid’atler çıktı ve sahip- 
leri nin kabul edilsin di ye te’vıl diye adlandırdıkları tahrıfler çoğaldı. 
T ah rif ilete’vil arasındaki farkta hakkı bulanlar azaldı. Böylece, sözü, za¬ 
hirin den başka, lafzın genel hatları ile muhtemel olan bir başka anlamı¬ 
na taşımak -ortada bunu gerektirecek bir karine bulunmasa dahi- te’vıl 
diye isimlendirilir oldu. Fesäd da buradan başladı. Tahrıflerini te’vıl diye 
adlandırınca kabul gördü ve te’vil ile tahrıf arasındaki fark doğruyu bu- 
lamayanlar arasında süratle yayıldı. 

Bundan dolayı mu minlerin, delillerin açıklık kazanmasına ve de- 
liller ile ilgili şüphelerin ortadan kaldırılmasına ihtiyaçları doğdu. Sözler 
çoğaldı, yaygaralar koptu. Bunun sebebi batıla dalanların şüphelerin e 


(1, Hadis bu lafızlar ile: Müslim (1920); Tirmizı (2230); İbn Mäce (10). Bundan baş¬ 
ka yaklaşık lafızlar ile: Buhärı (3640, 7311, 7459); M Üslim (1921). 
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kulak asmaları, selef tarafından ayıplanan, tetkik edilmesini, kendisiyle 
uğraşılmasını, kulak verilmesini yasakladıkları, yerilmiş olan keläma 
dalmalarıdır. Selefin keläma karşı takındıkları bu tavır, Rab’lerinin şu 
emrine uymaktan başka bir şey değildi: “Äyetlerimiz hakkında [batıla] 
dalanları gördüğün zaman, ondan başka bir söze dalıncaya kadar hemen 
onlardan yüz çevir.” (6/el-En’äm, 68) Şüphesiz ki äyet onları da kapsamına 
almaktadır. 

Təhrifin ve inhiräfın her birinin mertebeleri vardır. Bazen küfür o- 
lur, bazen fısk olur, bazen bir masiyet olur, bazen de hata olur. 

[Peygamberlerin Sonuncusu Nebımiz Muhammed səllallahu a- 
ley hi veselem] 

O halde üzerimizefarz olan, rasüllere ve Allah’ın onlara indirdik- 
lerine täbi olmaktır. Allah, bu rasüllerin sonuncusu olmak üzere Mu¬ 
hammed səllallahu aleyhi vesellem \ göndermiştir. Onu peygamberlerin so¬ 
nuncusu kilmiş, Kitabını kendisinden önce indirilmiş semävi kitaplara 
hakim kilmiş, üzerine hem Kitabı hem dehikmeti indirmiştir. Onun da- 
vetini cinlere de, insanlara da kıyämet gününe kadar baki kalmak üzere 
umumı kılmıştır. Onun peygamberliği ile Ərtık kulların Allah’a karşı Ön e 
sürebilecekleri birdelilleri dekalmamıştır. 

Yüce Allah onun vasıtası ile herbir şeyi beyän etmiş, hem kendisi 
hem de ümmeti için dini, haber ve emir olarak kemäle erdirmiştir. Pey- 
gamberine itaat etmeyi kendisine itaat, ona karşı gelip isyan etmeyi ken¬ 
disi ne isyan etmek olarak belirlemiştir. Kendi zätına yemin ederek arala- 
rındaki anlaşmazlıklarda rasülünün hükmüne başvurmadıkları sürece i- 
man etmiş olamayacaklarını bildirmiştir. Münafıkların ondan başkası- 
nın hükmüne yönelmek istediklerini, Allah’a ve Rasülüne çağrıldıkları 
vakit -ki bu Allah’ın Kitabına ve Rasülünün sünnetine çağrılmaları de- 
mektir- alabildiğine uzaklaştıklanm, sadece iyilikte bulunmak ve uyum- 
suzlukları gidermek istediklerinedair iddialarını haber vermiştir. 

Tıpkı kelämcıların ve felsefe ile uğraşanların pek çoğunun ve baş- 
kalarının dediği gibi: Bizi er, eşyayı hakikatleri ile hissetmek yani idrak e- 



40 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


dip bilmek istiyoruz. [Şu sözlerde onlarındır:] Bizler, deliller ile -ki adını 
akliyyätkoymuşlardır, gerçekte ise [akliyyät dedikleri vedelil olarak öne 
sürdükleri] cähiliyyättan ibarettir- Allah Rasülünden nakledilen, naklı 
deliller arasında bir uyum sağlamak istiyoruz, yahut ta bizler şeriat ile 
felsefeyi uyuşturmak istiyoruz, derler. 

Yine tıpkı: Zahidlik taslayan ve tasawufla uğraşan bid’atçilerin 
pek çoğunun dediği gibi: Bizler ancak güzel amelde bulunmak istiyoruz. 
H akikat adını verdikleri, gerçekte ise cahillik ve sapıklık olan bätıllar ile 
şeriatı uyuşturmak istediklerini söylerler. 

Yinetıpkı birçok idareci veyöneticinin dediği gibi: Bizler güzel si- 
yaset ve idare ile iyilikte bulunmak istiyoruz. Böylelikle onunla [koydu- 
ğumuz kanun, ilke ve prensiplerle] şeriatın arasını bulmaya çalışıyoruz... 
Ve buna benzer çeşidi iddialar... 

[H akkın Tamamı Rasülün Getirdiğindedir; O Yeterli ve Kamil¬ 
dir] 

Din ile ilgili herhangi bir hususta Rasülün getirdiğinden başkasını 
hakem kılmak isteyen, bunun da güzel bir iş olduğunu zanneden; böyle¬ 
likle Rasülün getirdikleri ile ona muhalif olan şeyleri birbiriyle uzlaştır- 
maya çalışan her kişi, münafıklarla ilgili dile getirilen halden bir pay sa¬ 
hibidir. 

Halbuki Rasülün getirdikleri yeterli ve kamildir vehakkın tamamı 
ona dahildir. 

Ancak ona müntesip olanların birçoğu kusurlu davranmış, Ra- 
sürün getirdiği; kelämı ve i’tikädı hususların, i bad et ile ilgili hal leri n, yö- 
netim ve siyaset ile ilgili hü kü m lerin birçoğunu öğrenmemişlerdir. Ya¬ 
hut ta zanlarına göre ve taklidçilikleri sebebiyle, Rasülün getirdiği şe- 
riate, o şeriatten olmayan şeyleri nisbet etmiş ve gerçekte şeriatın kendi- 
Sİnden olan birçok şeyi de şeriatın dışına çıkarmışlardır. 

[Bir taraftan] bunların cahi İli kleri, dal al eti eri ve kusurlu davranış¬ 
ları sebebi ile [diğer taraftan] ötekilerin haksızlıkları, cähillikleri ve mü- 
nafıklıkları dolayısıyla, münafıklık çoğalmış ve risälet il minin pek çoğu 
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ortadan kalkmıştır. 

Halbuki Allah Rasülünün getirdiklerinin tam anlamıyla araştırıl- 
ması, üzerinlerinde güçlü bir şekilde ve dikkatle durulması, eksiksiz bir 
şekilde gayret edilmesi gerekirdi. Ta ki öğrenilsin, i’tikäd olunsun ve o- 
nun getirdikleri gereğince zähiren ve bätınen amel edilsin. Böylelikle Ki- 
tap hakkıyla okunmuş ve ondan hiçbir şey ihmal edilmemiş olur. 

Kul bunların bir bölümünü bilmekten yahut amel etmekten aciz 
olursa, Allah Rasülünün getird iki erin den kendisinin acizdüştüğü şeyleri 
[başkalarına] yasaklamamalıdır. Aksine äcizliği dolayısıyla kınanmaktan 
kurtulmuş olmakla yetinmelidir. Bununla birlikte başkalarının kendisi¬ 
nin aciz olduğu şeyi yerine getirmelerinden dolayı sevinmeli, bundan 
memnun olmalı ve kendisi de bunları yerine getirmeyi arzu etmelidir. 
Bir kısmına ımän ederken, bir kısmmıterk etmemelidir. Bilakis, Kitabın 
tümüne iman etmelidir. Ondan olmayan herhangi bir riväyet yahut ta 
herhangi bir görüşü ona sokmaya karşı kendisini korumalı yahut ta Al¬ 
lah tarafından gelmemiş olan bir şeye i’tikäd veya amel ederek tabi ol¬ 
mamalıdır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bilip dururken 
hakkı batıla kanştırmayın ve hakkı da gizlemeyin.” (2/е1-Вакага, 42) 

İşte bu, hayırda öne geçenlerin izlediği yoldur. Kıyämet gününe 
kadar güzel bir şekilde onlara tabi olanların yolu da budur. [İhsan ile tä- 
bi olanların] ilkleri täbiınin ilklerinden oluşan seleftir. Sonra onlardan 
sonrakiler ve vasat ümmet nezdinde imam olduklarına tanıklık edilmiş 
bulunan din imamları gel ir. 

[Keläm İlminin Kötülenmesi ile İlgili Seleften Gelenler] 

Ebü YÜsuf rahimehullah’m Bişr el-Merisı’ye şöyle dediği nakledil- 
miştir: “Kelämı bilmek cehalettir. Kelämı bilmemek ise ilimdir. Kişi ke¬ 
läm’da önder seviyesine varacak olursa, ona ya ‘zındık’ dendir yahut zın- 
dıklıkla itham edilir.” Burada “keläm’ı bilmemek” ile onun doğru olma¬ 
dığına inanmayı kasd etmiş olmalıdır; çünkü bu da [yani kelämın bätıl 
olduğu inancı da] faydalı bir ilimdir. Yada “keläm’ı bilmemek” ile on¬ 
dan yüz çevirmeyi ve ona iti bar etmemeyi kasd etmektedir. Şüphesiz 
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böyle bir tutum da, kişinin ilmini ve aklını korur. Bu açıdan ona da [ya- 
ni, ona itibar etmeyi terk etmeye ve ondan yüz çevirmeye de] bir ilim 
olarak itibar edilir. Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

Yine ondan şöyle dediği nakledilmiştir: “Her kim ilmi keläm ileta- 
leb ederse zındıklaşır. Her kim malı kimya ile taleb ederse iflas eder. H er 
kim de hadisin ğarıb olanını taleb ederse yalan söyler.” 

İmam Şafi‘İ rahimehullah şöyle demiştir: “Keläm ehli hakkındaki 
hükmüm: Kuru hurına dalları ve ayakkabılarla dövülmeleridir. Aşiretler 
ve kabileler arasında dolaştırılmalı ve: ‘Kitab veSünneti terkedip kelama 
yönelenin cezası işte budur’ denilmelidir.” (1) 

M ezheb alimlerimiz, fetvälarda şunu kaydederler: Bir kimse belde- 
sindeki ilim adamlarma bir vasiyette bulunacak olursa, kelämcılar onun 
kapsamına girmez. Yine bir kimse kitapları arasından ilim kitapları o- 
lanların vakfedilmesini vasiyet edecek olsa selef in fetväsına göre o kitap- 
ları arasındaki keläm kitapları satılır. Bu anlamdaki fetvalar d-Fetävä ez- 
Zahiriyydde zikredilmiştir. O halde Rasülün getirdiğine tabi olmaksızın, 
usül ilmine (akaid bilgisine) vusül (ulaşmak) nasıl beklenebilir? Şair ne 
güzel söylemiş: 

“Ey sabah erkenden ilme koşan, 

Bil, köledirtüm ilimler ilm-i rasüle, 

Kökü düzeltmek için dalı arayan, 

Nasıl gaflet edersin aslu’l-USÜle.” 

Peygamberimiz sallallahu aleyhi vesellem’e [her kapalılığı] açan, [her 
meseleyi bitirip] sonlandıran ve [birçok manayı] toplayan SÖzler veril- 
miştir. (2) 0 , külli bil gil er ile ve her yönden mükemmel, başlangıç ve son 

(1) el-BeyhakT, Menäkıbu’ş-Şafi'i (1/462); el-H atıb el-Bağdädı, Şerefu Ashäbi’l-H a-d/s 
(168); el-Häfız İbn Hacer, Teväli’t-Te’sis (64); Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nube-lä 
(10/29). 

(2) Konuyla ilgili hadis için bkz: Buhärı (2977, 2998, 7013, 7273); Müslim (523); 

Nesäı (6/3,4); Tirmizı (1555). Ebü Hureyre radıyallahu anh’den riväyet edilen 
hadis şöyledir: Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “[Bir çok 
manayı] toplayan [vecız] sözlerle gönderildim.” Müslim’e ait diğer bir riväyet: 
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ilimleriyle gönderilmiştir. Ancak, her ne zaman bir kimse bid’at ortaya 
atacak olsa ona cevap vermekte sözü uzattılar. Derken bundan dolayı 
sonrakilerin -öncekilerin hiläfma- sözleri çok oldu, bereketi ise, az. Ön- 
cekilerin ise sözleri az, bereketi çoktur. Asla sapık ve cahil kelämcılarm 
dedikleri gibi değildir: [ D ed i I er ki:] “Selefin izlediği yol daha esenlikli ve 
sağlıklıdır, bizim izlediğimiz yol ise daha hi km eti i ve ilmıdir.” Fıkha 
müntesib olan ve onların kıymetlerini takdir edemeyen kimselerin söy- 
ledikleri gibi de değildir: [D ed i ler ki:] “Onlar, fıkhı hükümleri istinbät 
etmek için, kaidelerini ve hükümlerini tesbit etmek için vakit ayırmadı¬ 
lar. Onların bundan başka uğraşları vardı. Ancak sonrakiler bunlar için 
özellikle vakit ayırdılar. Bundan dolayı daha fakıhtirler.” 

Bunların hepsi, selefin kadru kıymetini ve i Iİ mlerinin derinliğini, 
tekellüflerinin azlığım ve basiretlerinin kemälini anlamaktan mahrum 
olmuşlardır. Allah’a yemin ederim, onlardan sonra gelenlerin ayrıcalık- 
ları sadece kendilerini zora koşınak ve selefin asıllarına riayet etmeye, 
kaidelerini tesbit edip, düğüm noktalarmı bağlamaya gayret ettiği husus- 
ların kıyı veköşeleriyle uğraşmaktan ibaretti r. Selef her hususta en üstün 
maksatlara talib olmaya gayret ederdi. Öyleyse sonradan gelenlerin du¬ 
rumu farklıdır, öncekilerin hali ayrıdır. Allah her şey için bir ölçü tesbit 
etmiştir. 

Bu akide metnini birden çok ilim adamı şerhetmiştir. Ancak ben 
bir takım şärih’lerin yerilmiş keläm ehline kulak verdiklerini, onlara da- 
yanıp ve onların İfädeleri ile konuştuklarını gördüm. 

[Selef B azı Sözlerle Konuşmayı, O Sözler Hakkı da Bätılı da 
Kapsadığı İçin Hoş Karşılamazlardı] 

Selef cevher, cisim, araz ve buna benzer lafızları kullanmayı yal - 
nızca, sahıh anlamlar için yeni terimler oluşları sebebiyle kerih görmüş 
değillerdir. Meselä, sahıh ilimlerdeki lafızlar için kullanılan terimler gibi. 
Onlar, hakka delalet etmeyi ve bätıl ehline karşı delil getirmeyi de kötü 
görüyor değillerdi. Aksine onlar bu gibi terimleri, yalan ve hakka muha- 


: Verildi” şeklindedir. 
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lefet içerdiklerinden ve ondan da öte Kitab ve Sünnet’e muhalif oluşla- 
rından dolayı kerih görmüşlerdir. Bundan dolayı bu kelimeleri kulla- 
ııanların; alimleri bir tarafa, mü’minlerin avamının yanındaki yakın ve 
bilgiyebilesahip olmadıklarım görürsün. 

Onların ortaya attıkları önermeler hem hakkı, hern de bätılı İçer- 
diğinden ötürü şüphe ve tartışmalar çoğalmış, kılu kal/dedikodu yaygın- 
lık kazanmış, bundan dolayı da sahih şeriate ve sarİh akla aykırı, anla- 
tılması ve aktarılması oldukça zor pek çok görüşler ortaya atmışlardır. 
İleride: [müellifimiz İmam Tahävi’nin:] “Her kim bilemeyeceği şeyleri 
bilmek isterse...” sözlerini açıklayacağımız da buna dair daha geniş açık- 
I amal ar gelecektir. 

Bu “akide’yi, kullandıkları ibarelerde selefin yolunu izleyerek, on¬ 
ların izinden giderek ve onların ortaya koydukları bilgilerden hareketle 
şerh etnıek istedim. Belki bu yolla ben de onların izledikleri yola katılır, 
onlardan biri sayılır, onlar arasında haşredilebilirim: “Allah’ın kendileri- 
ne nimetler verdiği peygamberler, sıddıkldr, şehidler ve səlihlerle birlikte” 
olurum. “Onlar ne iyi arkadaştırlar.” (4/en-Nisä, 69) 

Diğer taraftan insanların daha muhtasar olan kitaplara meylettiği- 
ni gördüğümden, ben de açıklamalarımda sözü uzatmaktan uzak dur¬ 
dum. “Başarım ancak Allah iledir. Ben yalnız Ona güvenip dayandım ve 
yalnız O’na dönerim.” (iı/Hud, 88) 0 bizeyeter, O negüzel vekildir. 

[el-İmäm el-Kadı 
İbn Ebi’l-İzz el-H anefı] 
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[EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞEREİİ] 


[M etin] 

V AaJj ‘A\ 


LŞ* lİjIL 

Aİ i^İj ј«јј 


"Yüce Allah ın tevhidi hakkında, Allah ın tevfikine ina- 


narak: Deriz ki: Şüphesiz ki Allah birdir, O'nun hiçbir 
ortağı yoktur." (1) 


[Şerh] 

[Peygamberlerin İlkDaveti: Tevhıd] 

Bil ki; tevhıd rasüllerin davet ettikleri ilk husustur. Yoldaki aşama- 
ların ilki ve YÜce Allah’a doğru yol alanın gerçekleştirmesi gereken İlk 
makamdır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Andolsun biz Nüh’u kav- 
nıine götıderdik de: Ey kavmim Allah’a ibädet edin. Sizin O’ndan başka 
hiçbir ilähmız yoktur... dedi.” (7/el-A’raf 59) Hüd aleyhisselam da kavmine: 
“Ey kavmim, AUah’a ibädet edin. O’ndan başka hiçbir ilähmız yoktur.” 
(7/el-A’raf, 65) demiştir. 

Sälih aleyhisselam kavmine: “Ey kavmim, Allah’a ibädet edin. Sizin 


(1, Bu şerh boyunca akıdenin metni, farklı bir yazı karakteri ve büyüklükte yazıya 
ortalanmış ve bloklanmış olarak, Arapça aslı ile birlikte gelecektir. 
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Ondan başka ilähımz yoktur.” (7/el-A’mfi 73) demiştir. 

Şuayb aleyhisselam kavmine: “Ey kavmim, Allah’a ibädet edin. O’n- 
dan başka ilähımz yoktur.” (7/el-A’räf 85) dedi. Y i ne Y üce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Arıdolsun biz her ümmet arasında: Allah’a ibädet edin ve 
täğut’tan kaçının diyen birpeyganıbergöndermişizdir.” (16/en-Nahl, 36) 

Bir başka yerde de şöyle buyrulmaktadır: “Senden önce gönderdi- 
ğimiz her bir peygambere mutlaka şunu vahyederdik: Benden başka Һак 
iläh yoktur. O haldeyalnız bana ibädet edin. ” (2l/d-Enbiyä, 25) 

Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em de şöyle buyurmaktadır: “Al- 
lah’tan başka Һак iläh olmadığına ve Muhammed’in Allah’ın Rasülü ol¬ 
duğuna şahidlik edinceyekadar insanlarla savaşmakla emrolundum.” (1) 

[Mükellefin İlk Sorumluluğu: Şehädet Getirmek] 

İşte bundan dolayı mükellefe ilk vacib olan şeyin ne olduğu hak- 
kında doğru olan: Allah’tan başka һак iläh olmadığına şehädet etmektir. 
Yerilmişkelämerbäbınm sözlerindeifade edildiği gibi [mükellefeilk va- 
cip olan şey] düşünmek yahut düşünmeye yönelmek ya da şiiphe etmek 
değildir. Selef imamlarının tümü, kulun emrolunduğu ilk şeyin, iki şehä¬ 
det olduğunu ittifakla kabul etmişlerdir. Ergenlik yaşma gelmeden önce 
bu şekilde şehädet getiren kimselerin ergenliğin akabinde, bunu yenile- 
nıekle emrolunmayacağını da ittifakla kabul etmişlerdir. H atta buluğa 
erdiği vakit yahut ta - bu görüşte olanlara göre- temyiz çağma ulaştığında 
taharet (abdest) ve namaz kılması emrolunur. Ancak onlardan hiçbir 
kimse; -şehädet kelimesinin ikrar edilmesi müslümanların ittifakı ile va¬ 
cib ve Onun väcibliği namazın väcibliğinden önce olduğunu halde- veli- 
sinin böyle birine, şehädet kelimesini yenilemeyi emretmesi gerektiğini 
söylememişlerdir. Zaten o, bu vacibi bundan daha önce edä etmiş olur. 

Burada fukaha’nın söz konusu ettiği bazı meseleler vardır: Bir 
kimse namaz kıldığı halde, şehädet kelimelerini söylemez yahut ta İs- 


(1, Buhäri (25); Müslim (22); İbn Hibban (175 ve 219); İbn Mende, İman (25); 
Beğavı, Şerhu’s-Sunne (33). Abdullah b. Ömer hadisi olarak riväyet etmişlerdir. 
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lam’a ait bunun dışında amelleri yerine getirdiği halde şehädet kelimele- 
rini söylemeyecek olursa, bukişi[nin] Müslüman[lığı sabit] olur mu, ol¬ 
maz mı? Doğru olan; böyle bir kimsenin İsläm’a ait herhangi bir şeyi ye¬ 
ri negetirrnekleMüslüman[lığmm sabit] olacağıdır. 

Buna göre ilk olarak İsläm’a tevhid ile girilir ve dünyadan da son 
olarak onunla çıkılır. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurmuştur: “Her kimin söylediği son söz lä ilähe illallah olursa cenne- 
tegirer.” (1) 

O haldetevhid, hem ilk vacibdir, hem deson vacibdir. 

[Tevhidin Türleri ve Anlamları] 

Tevhid, işin başı ve sonudur. [Bunu söylerken] kasdımız ulühiyyet 
tevhıdidir. Çünkü tevhid şu üç türü ihtivä etmektedir: 

1. Sıfatlara dair açıklamalar. 

2. Rubübiyyet tevhidi veherşeyi yaratanın yalnızca Allah olduğu. 

3. Ulühiyyet tevhidi: Bu da hiçbir ortağı olmaksızın yalnızca Al- 
lah’ın ibädete müstehak olmasıdır. 

[Sıfatların T evhidi] 

Birincisi: Allah’ın sıfatlarım inkar edenler, sıfatları nefyetmeyi tev¬ 
hid adının kapsamına dahil etmişlerdir. Cehm b. Safvän ve onun görüş- 
lerini benimseyenler gibi. Derler ki: Allah’ın sıfatları olduğunu kabul et- 
mek vacib (varlığı zorunlu Allah)’in birden çok olmasını gerektirir. 

Bu da, bozukluğu zorunlu olarak bilinen bir görüştür. Çünkü bü¬ 
tün sıfatlardan soyutlanarak isbat olunmuş bir zatın, häriçte varlığı ta- 
savvur edilemez. Ama zihin bazen imkansız olan birşeyi varsayabilir ve 
tasarlayabilir. Bu da, ta’tilin en ileri derecesidir. 

[Rubübiyyet Tevhidi] 


(1) İbn Hibban (719). Ebü Hureyre hadisi olarak riväyet etmiştir. 
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İkincisi: Rubübiyyet tevhıdidir. Herşeyi yaratanın O olduğunu, kä- 
inatta sıfat ve fiilleri birbirine denk iki yaratıcı olmadığını ikrar etmek, 
buna örnektir. 

Ädemoğullarından bilinen herhangi bir topluluk, tevhıdin bu tü- 
ründe inkara sapmamışlardır. Aksine kalpler, fitri olarak O’nun varlığını 
diğer bütün varlıklardan daha ileri derecede ikrär ve itiraf edecek şekilde 
yaratılmıştır. Nitekim Yüce Allah’ın bize aktardığına göre peygamberler 
de böyle demişlerdir: “Peygamberleri şöyle demişti: Gökleri ve yeri yara- 
tən Allah hakkında mı şiiphe ediyorsunuz?” (14/lbrähim, 10) 

Tevhıdin bu türünü bilmezlikten gelmekle veyaratıcıyı inkar edi- 
yor gözükmekle bilinen en ünlü kişi Firavun’dur. Buna rağmen O da, bu¬ 
na kesinlikle inanıyordu. Nitekim M Üsä aleyhisselam ona şöyle demişti: 
“Elbette bil i yorsun ki bunları bir er ibret olmak üzere göklerin ve yerin 
Rabbinden başka kimseindirmedi.” (17/el-isrä, 102 ) 

Yüce Allah bir başka yerde ondan ve kavminden şöylece söz et- 
mektedir: “ Kəlpleri önlərə iyice inandığı halde zulümle büyüklenmeleri 
sebebiyle onları (bilerek) inkär ettiler.” (27/en-Neml, 14) 

Bundan dolayı Firavun bilen bir kimsenin bilmezden geldiğini or¬ 
taya koyan bir üslüp ile inkär ederek: “Älemlerin Rəbbi de nədir?” dedi- 
ğinde M Üsä aleyhisselam şu cevabı vermişti: “ Göklerin , yerin ve onların a- 
rasında olanların Rabbidir. Eğer gerçekten inanan kimseler iseniz. (Fira¬ 
vun) etrafuıda bulunanlara: İşitmiyor musunuz? dedi. (M üsä): O sizin de 
Rabbinizdir, sizden önceki atalarınızın da Rabbidir, dedi. (Firavun) Dedi 
ki: Sizegönderilen bu elçiniz mutlaka delidir.(M üsä): Doğunun batının ve 
onların aralarında olanların Rabbidir, eğer akıl ederseniz, dedi.” (26/ 'e§- 
Şuarä, 24-28) 

Herhangi bir topluluğun: Sıfat ve fiilleri itibariyle birbirine denk, 
kainatın iki tane yaratıcısı vardır, dediği bilinmemektedir. Mecusı’lerden 
Seneviyye İle biri nür, diğeri karanlık olmak üzere iki esasın bulunduğu- 
nu kabul eden ve alemin de bunlardan meydana geldiğini ileri süren 
Maniheist’ler dahi, nürun karanlıktan hayırlı olduğunu, övülmeye değer 
ilähın o olduğunu, karanlığın ise kötü ve yerilmiş olduğunu ittifakla ka- 
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bul etmişlerdir. 

Teslis’i [üçlü tanrıyı] kabul eden H ristiyanlara gelince; Bunlar, ä- 
lemin biri diğerinden ayrı üç rabbi olduğunu ileri sürmemektedirler. 
Aksine onlar alemin yaratıcısının bir olduğunu ittifakla kabul ediyor ve: 
“Baba, oğul ve ruhuTkudüs’ten ibaret olan bir tek ilähın adı ile” derler. 

Teslis’e dair görüşleri kendi içerisinde çelişkili ve tutarsızdır. Hu- 
lül [Allah’ın beşerin bedenine girdiğine dair] görüşleri ise bundan daha 
bozuktur. Bundan dolayı hem bunu anlamakta, hem de bunu yorumla- 
yıp İfäde etmekte birbirleriyle çelişkiye düşmüşlerdir. Onların hiçbirisi 
bunu aklın kabul edebileceği bir şekilde ifäde edememektedir. Hemen 
hemen iki kişi dahi bu hususu aynı anlama gelen ifadelerle dile getir- 
mezler. Çünkü onlar “zatı itibariyle birdir, unsurları itibariyle üçtür(l)” 
derler. Unsurları da kimi zaman özelliklerle, kimi zaman sıfatlarla, kimi 
zaman da şahıslarla açıklarlar. 

Yüce Allah kullarım, bu görüşleri iyice anlayıp, kavradıktan sonra 
tutarsızlıklarına hükmedebilecekleri bir şekilde yaratmıştır. Genel olarak 
onlar, birbirine her bakımdan denk iki yaratıcıyı kabul etmezler. 

Burada anlatmak istediğimiz şudur: Kainatın her bakımdan birbi¬ 
rine denk iki ayrı yaratıcısının olduğunu kabul eden dini hiçbir topluluk 
yoktur. Buna rağmen keläm, mantık ve felsefe ehIinden pek çoğu kendi- 
I eri ni bunun İsbatı ve beyänı İçin yormuşlardır. Hatta aralarından bu 
konuyu akıl yoluyla beyän etmekten aciz olduklarmı itiraf edenler ve bu¬ 
nun ancak sem’ (vahiy) yoluyla algılanabileceğini iddia edenler dahi var¬ 
dır. 

Aklı ilimler ile uğraşanlar nezdinde meşhür olan bunun; Temänu’ 
Delili ile isbatlanmasıdır. Temänu’ Delili de şudur: Eğer kainatın iki ya- 
ratıcısı bulunsa -ve mesela birisi bir cismi hareket ettirmek isterken di- 
ğeri durdurmak isteyip yahut birisi ona hayat vermek isterken öbürü öl- 
dürmek isteyip- biribirleriyle anlaşmazlığa düşerlerdi. Bu durumda, ya i- 
kisinin de maksadı gerçekleşir yahut onlardan birisinin maksadı gerçek- 
leşir ya da onlardan hiçbirisinin istediği olmaz. 
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Birincisi imkansızdır, çünkü iki zıt şeyin bir arada bulunmasını 

gerektirir. 

Üçüncüsü de imkansızdır, çünkü o taktirde cisim hakkında hare- 
ketin de sükünun da söz konusu olmaması gerekir, bu da imkansızdır. 
Aynı şekilde her ikisinin de aciz olmasını gerektirir. Äciz bir varlık ise i- 
läh olamaz. Onlardan birisinin maksadı gerçekleşir, diğerininki gerçek- 
leşmeyecek olursa o vakit maksadı gerçekleşen gücü yeten iläh demektir, 
diğeri ise acizdir ve iläh olmaya elverişli değildir. 

Bu ilkeye dair tamamlayıcı açıklamalar ilgili bahislerde ele alın- 
mıştır. 

[UlühiyyetTevhidi, RubübiyyetTevhTdini deKapsar] 

Yine aklı ilimlerle uğraşanların pek çoğunun bätıl zanlarına göre 
Temänu’ Delili Yüce Allah’ın: “Eğer göklerle yerde Allah’tan başka Halı¬ 
lar olsaydı ikisinin de düzeni bozulup gitmişti” (21/el-Erıbiyä, 22) buyruğun¬ 
da İfäde edilmektedir. Çünkü onların inancına göre açıklayıp ortaya 
koydukları rubübiyyet tevhıdi, Kur an’m beyän ettiği ve rasüllerin davet 
ettiği ulühiyyet tevhıdi ile aynı şeydir. 

Oysa durum böyle değildir. Aksine rasüllerin davet ettiği ve indiri- 
len kitapların dile getirdiği tevhıd, rubübiyyet tevhıdini de ihtiva eden u- 
lühiyyet tevhıdidir. O da, hiçbir şeyi ortak koşmaksızın bir ve tek olarak 
Allah’a ibadet etmektir. Çünkü Araplardan Allah’a ortak koşan müşrik- 
ler, rubübiyyet tevhıdini kabul ediyorlardı. Gökleri ve yeri yaratanın bir 
Ve tek olduğunu itiraf ediyorlardı. 

Nitekim Yüce Allah onlara dair bize şöyle haber vermektedir: 
“Arıdolsun ki onlara: Göklerle yeri kim yarattı, diye sorsan, onlar elbette; 
Allah diyeceklerdir.” (31/Lukmän, 25); “Deki: Yer veoradakiler kimindir, e- 
ğer biliyorsanız (söyleyin.) Onlar: Allah’ındır, diyeceklerdir. De ki: O hal- 
de iyice düşünüp, ibret almaz misiniz?” (23/el-Mu’minun, 84-85) Kur’än-ı 
Kerım’de buna benzer buyruklar oldukça çoktur. 

Onlar, putların kainatı yaratmakta Allah’a ortak olduklarına inan- 
mıyorlardı. Aksine onlar da Hint, Türk, Berber ve diğer ümmetlerin 
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müşrikleri ile aynı durumda idiler. Kimi zaman [İbädet ettikleri] putla- 
rın, peygamber vesälihler olduklarına inanırlar, onları şefaatçı edinirler 
ve onlarla Allah’a yakınlaşmaya çalışırlardı. İşte Arapların şirkinin esası 
budur. Yüce Allah N Cıh kavminin söylediklerini bize şöyle nakletmekte- 
dir: “Ve: Tanrılarınızı sakın bırakmayın. Sakın Ved, Suva, Yeğüs, Ye’ük 
ve Nesr’i terketmeyin, ded i ler. ” (71/Nuh, 23) 

Buhärı’nin Sdhlh'mde, tefsir ki taplarında, peygamber kıssalarında 
ve diğerlerinde İbn Abbas’tan ve seleften ondan başka kimselerden şöy¬ 
le dedikleri nakledilmiştir: Bunlar, Nuh kavmi arasında bir takım sälih 
kimselerin isimleridir. Bunlar öldükten sonra kabirlerinin başında bek- 
lemeye başladılar, sonra onların SÜretlerini yaptılar. Aradan uzun bir za¬ 
man geçtikten sonra, onlara ibädet etmeye başladılar. Sonra bu putlar A- 
rap kabilelerine geçti. İbn Abbas bu kabileleri tek tek zikretmektedir. (1) 

Müslim’in Səhih' inde, Ebü’l-Heyyäc el-Esedı’den şöyle dediği sa- 
bittir: Ali b. E bi Talib mdıyallahu anh bana: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesel- 
/em’in beni gönderdiği şey için, seni göndereyim mi? Yükseltilmiş hiçbir 
kabir bırakma, mutlaka düzelt ve hiçbir putbırakmamutlakayık.” (2) 

Buhäri veMüslim’de, Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em'[n vefätı ile 
sonuçlanan hastalığında şöyle dediği riväyet edilmiştir: “Allah Yahudile- 
reveHıristiyanlara lanet etsin. Onlar peygamberlerinin kabirlerini mes- 
cidler edindiIer.” O, bu sözleriyle yaptıklarından (ümmetini) sakındırı- 
yordu. Äişe radıyallahu апһа dedi ki: Eğer böyle olmasaydı, onun kabri a- 
çıkta bırakılırdı, fakat kabrinin mescid edinilmesini hoş karşılamadı- 
(ğından bu yapılmadı.) (3) 

Yine Buhäri Ve Müslim’de kaydedildiğine göre; Peygamber səllalla¬ 
hu aleyhi vesellem’e, vefätı ile sonuçlanan hastalığında Habeşistan’da bulu¬ 
nan bir kiliseden söz edildi. O kilisenin güzelliği ve içindeki resimlerden 
bahsedildi. Şöyle buyurdu: “Onlar öyle kimselerdir ki, aralarından sälih 
bir kişi öldü mü, kabri üzerinde bir mescid binä eder ve o mescitte bu 


(1) Buhäri (4920), Kitäbu’t-Tefsır, Nüh süresinin tefsiri bölümü. 

< 2 >M üslim (969); Ebü Dävüd (3218); Tirmizİ (1049); Nesäı (4/88, 89); Ahmed (1/96) 
< 3 >Buhärı (1330,1390, 4441); M üslim (529) 
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süretleri yaparlardı. Onlar kıyämet gününde Allah’ın huzurunda yaratıl- 
mışların en şerlileridirler.” (1) 

Müslim’in Sahih’inde Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in vefätın- 
dan beş gün önce şöyle dediği nakledilmektedir: “Sizden öncekiler pey- 
gamberlerinin vesälihlerinin kabirlerini mescit edi ni rlerdi. Dikkat edin, 
sakın kabirleri mescit edinmeyin. Ben sizlere bunları yasaklıyorum.” (2) 

Şirkin sebeblerinden birisi de yıldızlara ibadet etmek ve yıldızların 
tabiatlarına uyğun düştüğü zannedilen putlar edinmektir. İbrahim aley- 
hisselam kavminin şirki -denildiğine göre- bu kabilden idi. Melekleri ve 
cinleri Allah’a ortak koşup, onlar adma putlar yapmak ta böyledir. 

Bütün bunlar yaratıcının varlığını kabul ediyorlar. Kainatın iki ya- 
ratıcısı bulunduğunu söylemiyorlardı, fakat bu aracıları şefaatçi edin- 
mişlerdi. Nitekim Yüce Allah şu buyruğuyla onlar hakkında şöyle haber 
vermektedir: “Ondan başka veli (dost ve iläh)ler edinenler: Biz bunlara 
ancak bizleri Allah’a yaklaştırsınlar diye ibadet ediyoruz (derler.)” (39/ ez- 
Zümer, 3) 

Bir başka yerde de şöyle buyurmaktadır: “Allah’tan başka kendile- 
rine ne bir zarar ne de bir fayda vermeyecek olan şeylere tapar ve: Bunlar 
Allah katında bizim şefaatçilerimizdir, derler. De ki: Siz Allah’a göklerde 
veyerde bilmediği bir şeyi mi haber veriyorsunuz? Haşa, O, ortak tuttuk- 
ları herşeyden münezzeh veyücedir.” (10/Yunus, 18) 

Peygamberleri yal anlayan, geçmiş ümmetler arasındaki müşrikle- 
rin durumu da böyledir. Nitekim Yüce Allah bizeSälih aleyhisselam ’mkıs- 
sası arasında Yüce Allah adma onu ve äile halkını öldüreceklerine dair 
yemin eden dokuz kişiden söz etmektedir. Bu müfsit ve müşrikler Y Üce 
peygamberleri ni ve onun äile halkını öldürmeye, Allah adma yemin et- 
mişlerdi. Bu da onların, müşriklerin İmanı ile Allah’a İman etti kleri ni a- 
çıkça ortaya koymaktadır. 


(1, Buhäri (427, 434, 1341, 3873); Müslim (528); Ebü Aväne, Müsned (1/400); İbn 
Ebı Şeybe (3/344). 

(2) Müslim (532); Ebü Aväne (1/401); İbn Sa’d (2/240). 
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Böylelikle istenen tevhıdin, rubübiyyet tevhıdini de ihtivä eden u- 
lühiyyet tevhldi olduğu açıkça ortaya çıkmaktadır. Yüce Allah’ın: “Sen 
yüzünü hanif olarak dine, insanların üzerineyaratıldığı, Allah’ın fıtratı- 
na doğru çevir. Allah’ın yaratışım değiştirmek söz konusu değildir. Dos- 
doğru din işte budur, fakat insanların çoğu bilmezler” buyruğundan iti- 
baren: Hemen ümitlerini kesi veriri er.” (30/er-Rüm, 30-36) buyruğuna 

kadar tevhıdin bu türü açıklığakavuşturulmaktadır.. 

Yüce Allah bir başka yerde de: “Gökleri ve yeri yaratan... Allah 
hakkında mı şüphe ediyorsunuz?” (14/ibrahim, 10) buyurmaktadır. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sälem de şöyle buyurmaktadır: “Her 
doğan fıtrat üzere doğar, ama anne babası onu Yahudi, Hıristiyan ya da 
M ecüsı yapar.” (1) 

Burada -bazılannm ileri sürdükleri gibi- buyrukların anlamı kişi 
tevhldi de şirki de bilmez bir halde yaratılır demektir, denilemez. Çünkü 
kaydettiğimiz äyet-İ kerimeler ve Peygamber səllallahu aleyhi ve sälem ’in 
aziz ve celil olan Rabbinden bize naklettiği (kudsı hadisteki) şu buyruğu 
böyle olmadığını ortaya koymaktadır: “Ben kullarımı hanifler olarak ya- 
rattım. Sonra şeytanlar onları sağa sola sürüklediler...” 2 

Az önce kaydedilen hadis-i şerifte buna delil olacak bir husus da 
vardır. Çünkü: “Onu Yahudi yahut Hıristiyan ya da M ecüsı yaparlar” 
buyurduğu halde, onu müslüman yaparlar, buyurmamaktadır. Yine bir 
rivayette: “Millet üzere (İslam dini üzere) doğar” deni lirken diğerinde de 
“bu millet (İslam dini) üzere doğar” denilmektedir. (3) 

Ebü Hanife rahimehullah’öan nakledildiğine göre; keläm ehli bir ta- 
kım kimseler, rubübiyyet tevhıdinin kabulü ile ilgili olarak onunla bir 
tartışmaya girişmek istediler. Onlara dedi ki: Bu mesele hakkında sizinle 
konuşmadan önce bana şu hususta görüşünüzü bildirin: Dicle nehri 
üzerinde gidip gelen öyle bir gemi var ki, yiyecek, eşya ve buna benzer 


(1 >Mälik (1/241); Buhäri (1358, 1359, 1385, 4775, 6599); Müslim (2658); İbn Hibban 

(129,130,133). 

(2) Uzun bir hadisin parçasıdır. Müslim (2865). 

(3) M üslim (2865). 
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pekçok malzemeyi bizzat kendi kendineyüklüyor veyine kendi kendine 
dönüyor, kendi kendine demirliyor. Kendi kendine yükünü boşaltıyor 
ve aynı şekilde geri dönüyor. Bütün bunlar herhangi bir kimsenin idare- 
si söz konusu olmaksızın cereyan ediyor. Ne dersiniz? Onlar: Bu imkan¬ 
sız bir şeydir. Kesinlikle böyle bir şey olmaz, deyince onlara: Bir gemi 
için bu imkansız olduğuna göre yukarısıyla, aşağısıyla bütün bu käinatta 
böyle bir şey nasıl olur. 

Bu hikayeyine Ebü H an ife dışında başkakimselerin başından geç- 
miş olarak da nakledilmektedir. 

[Kur’än Ulühiyyet Tevhid’ine Dair Açıklamalar ile Doludur] 

Kur’än, tevhıd’in bu türünün anlatılması, açıklanması, ona dair 
misaller verilmesi ile dopdoludur. 

Kur’än-ı Kerim’in rubübiyyet tevhld’ini ortaya koyduğu, Allah’tan 
başka yaratıcı olmadığını beyän ettiği ve bunun bağlayıcı bir sonucu ola¬ 
rak O’ndan başka hiçbir kimseye ibadet edilmemesi gerektiğini vurgula- 
dığı buyruklar bunlar arasındadır. Böylelikle rubübiyyet tevhld’ini ikin- 
cisine [yani Allah’tan başkasına ibadet etmemek demek olan ulühiyyet 
tevhıd’ine] delil olarak göstermektedir. Zırä onlar birincisini kabul edi¬ 
yor, fakat ikincisi hakkında tartışıyorlardı. Böylelikle Yüce Allah onlara 
şunu açıklıyordu: “M ad em ki Allah’tan başka bir yaratıcı olmadığını, 
kullara faydalı olan şeyleri ulaştıranın, zarar verecek şeyleri kendilerin- 
den uzaklaştırıp önleyenin O olduğunu, bu hususta O’nun hiçbir ortağı¬ 
nın bulunmadığım biliyorsun uz, o halde neden O’ndan başkasına ibadet 
ediyor ve O’nunla birlikte başka ilählar edin İ yorsun uz?” Yüce Allah’ın 
şu buyruklarında olduğu gibi: 

“Allah’a hamd olsun, seçtiği hullarına da seläm olsun, de. Allah mı 
hayırlı yoksa koştukları ortaklar mı? Gökleri veyeri yaratıp sizin için gök- 
ten bir su indiren mi? Onunla öylegöz alıcı bahçeler bitirdik ki onlardan 
bir ağaç bile bitiremezdiniz. Allah’ın yanı sıra başka bir iläh mı? Hayır, 
onlar sapan bir topluluktur. ” (27/en-Neml, 59-60) 

Yüce Allah bu äyetlerin herbirisinin sonunda: ‘Allah’ın yanı sıra 
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başka bir iläh mı?” diye sormaktadır. Yani, Allah ile birlikte bunları ya¬ 
pan başka bir iläh mı? Bu inkar anlamında bir şorudur. Böyle bir şeyin 
olmadığını İhtivä eder. Onlar da zaten bunları Allah’tan başka yapan bir 
kimsenin olmadığını kabul ediyorlardı. Böylelikle bu, onlara karşı bir 
delil olarak sunulmuş oluyordu. 

Şu akli ilimlerle uğraşanlarm ve süfTlerden onlara muvafakat eden- 
lerin, tevhıddeki en son seviye ve ulaşılacak en ileri derece olarak kabul 
ettikleri rubübiyyet tevhidi, rasüllerin aleyhimussdam kendisiylegönderil- 
dikleri, kitapların kendisi için indirildiği tevhıde dahildir. Şu husus bi- 
linmeli ki yaratıcının isbatına ve peygamberlerin doğruluğuna dair delil- 
lerde olduğu gibi bunun da [ulühiyyet tevhıdinin de] pek çok delilleri 
vardır, insanların bir ilme i htiyaçları ne kadar çok olursa, onun delilleri 
de daha bir açık olması Allah’ın kullarına rahmetidi r. 

[Kur’än’da Verilen Örnekler, Dim Hedefler İçin, Faydalı Akli 
Ö Içülerdir] 

Allah Kuranda, insanlar için hertürdeörnekler vermiştir. Bunlar 
İse dim maksatlar uğrunda ortaya konulmuş faydalı, akli ölçülerdir. An- 
cak Kur’än [kelämcılarm metodlarının zıddına] hüküm ve delil nokta- 
sında [sadece] hakkı beyän eder. Zaten hakkın ötesinde sapıklıktan baş¬ 
ka ne olabilir ki? Yine Kur’än ittifakla kabul edilmiş, zorunlu olarak bi- 
linen önermeleri delil olarak ortaya koyar ve bunlara dair delil getirmeye 
häcet görmez. Anlatmalarda izlenecek en açık seçik yol fazlalıkların ara¬ 
dan çıkarılmasıdır. Bu da Kur’än’ın izlediği yoldur. Buda, Kur’än’da de- 
lillendirme yönteminin yer almadığını zanneden cahillerin iddiasının 
aksinedir. Şüphe ve tartışmaların aksine Kur’än, delillendirme yollarını 
genişçe açıklar ve maksadına dair delil ler gösterir. 

Sıfat ve fiillerde birbirine denk iki yaratıcının varlığını kabul et- 
mek anlamında Rubübiyyette ortak koşnıak, bütün insanlar tarafından 
olabilirliğinin imkänsızlığı, kesinlikle bilinen bir husustur. Ancak müş- 
riklerden bazıları, älemdekısmi bazı şeyleri yaratan bir yaratıcının oldu¬ 
ğu inancına sahip olmuşlardır. İki tanrı kabul eden (seneviyye)lerin ka- 
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ranlık hakkındaki görüşü ile, Kaderiye’nin canlıların fiilleri ile ilgili gö¬ 
rüşü, dehrı filozofların feleklerin hareketi ile ilgili yahut nefislerin hare- 
ketleri ya da tabiı cisimlerin hareketleri ile ilgili görüşleri bu kabildendir. 
Bütün bunlar bazı şeyi eri n, Yüce Allah’ın yaratması dışında, yaratılmış 
olduğunu kabul etmektedirler. 

Onlar bu bakımdan kısmi olarak rubübiyyette ortak koşarlar. [Ay- 
nı şekilde] Arap ve Arap olmayan müşriklerden pek çoğunun da Al- 
lah’ın yaratması söz konusu olmaksızın ilählarının, bir takım faydaları 
sağladıklarını yahut bir takım zararları önlediklerini zannetmeleri 
mümkündür. 

[Yüce Allah’m Ortağının Bulunmasına İmkan Yoktur] 

[Bu şekilde] insanlar arasında Allah’a, Rubübiyyette ortak koşmak 
görülen bir husus olduğundan dolayı Kur’än şu buyruklarında olduğu 
gibi bunun bätıl olduğunu açıkça beyän etmiştir: “Allah hiçbir evlat e- 
dinmedi. O-nunla birlikte herhangi bir iläh da yoktur. Eğer olsaydı bu 
takdirde herbir iläh yarattığım alır, elbette kimisi kimisine üstünlük sağ- 
lardl.” (23/ä-Mu’minün, 91) 

Şimdi apaçık, son derece özlü bu lafızlarla ortaya konulmuş bu 
gözkamaştırıcı delil üzerinde dikkatle düşünelim. Hak olan ilähııı mut- 
laka yaratıcı ve fail olması gerekir. Kendisine İbädet edene fayda sağla- 
malı ve ona gelecek zararı önleyebilmelidir. Eğer Allah subhänehu İle 
birlikte mülkünde ortak bir başka [hak] İläh olsaydı, onun da bir takım 
yaratıkları ve fiilleri olması kaçınılmazdı. V e böyle bir ortaklığa da razı 
olmaması gerekirdi. Aksine gücü yettiği takdirde o, ortağını kahreder, 
tek başına mülke kendisi sahip olur ve tek başına ulühiyyeti elinde tu¬ 
tardı. Bunu yapabilecek olsaydı, elbette yapardı. Eğer buna güç yetire- 
meyecek olursa kendi yarattığı ile başbaşa kalır ve bu yarattıklarını alır, 
bir kenara çekilir. Nitekim düııyadaki hükümdarlar da eğer biri diğerini 
yenik düşüremiyor ve ötekine üstünlük sağlayamıyor ise kendi ülkesinin 
egemenliği ile bir kenarda tek başına durur. 

O halde şu üç husustan birisinin olması kaçınılmazdır: 
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• Ya herbir iläh kendi yarattığını ve egemenliğini bir başına alır ve 

sürdürür. 

• Yahut biri diğerine üstünlük sağlar; 

• Yahut ta hepsi de kendileri üzerinde dilediği gibi tasarrufta bu¬ 
lunan, buna karşılık kendilerinin üzerinde tasarruf imkanını bulamadık- 
ları bir tek kişinin каһп ve mülkü altında olurlar ve bu kişi tek başına i- 
läh olur, kendileri ise her bakımdan boyun eğdirilmiş ve başkası tarafın- 
dan ihtiyaçları giderilen kullar olurlar. 

Bütün alemin nizamının düzen içerisinde olması, işinin son derece 
sağlam yürütülmesi; onu çekip çevirenin, idare edenin, bir tek iläh, bir 
tek malik ve egemen ve bir tek rab olduğunun en açık bir dehlidir. Y ara- 
tılmışların, O’ndan başka hiçbir ilahi yoktur. O’ndan başka bir Rab’leri 
de yoktur. Nitekim Temänu’ Delili de kainatın yaratıcısmm bir olduğu¬ 
nu, ondan başka hiçbir rabbi bulunmadığını, dolayısıyla bu rabbin dı- 
şıııda bir ilählarınm da bulunmadığını ortaya koymaktadır. İşte yaratışta 
ve var edişte temanü’ bu olduğu gibi, İbädet ve ulühiyyette de bu şekilde 
temanu söz konusudur. Yani kainatın, birbirine denk iki yaratıcı rabbi - 
nin bulunması mümteni’ (imkansız) olduğu gibi; kainattaki varlıkların 
kendi sin e ibädet ed il en iki ilählarınm bulunması da imkansızdır. 

Kainatın birbirine denk iki yaratmısının varlığının bi-zätihi İm¬ 
kansız olduğu bilgisi, fıtratta karar kilmiş ve açık akıl tarafından bätıllı- 
ğı bilinen bir husustur. Aynı şekilde iki iläh olması da böyledir. 

O halde [üzerinde durduğumuz bu] äyet-i kerıme hem fıtrat’tayer 
etmiş olan rubübiyyettevhıdinemuväfakät etmekte, hem de onun bağla¬ 
yıcı bir gereği olan ulühiyyet tevhıdine delälet etmektedir. 

Bu äyet-i kerime’nin mənasına yakın bir hususu şu äyet-i kerıme 
dile getirmektedi r: “Eğer göklerde ve yerde Allahdan başka ilählar olsay¬ 
dı, ikisinin de düzeni bozulup gitmişti.” (21/ä-Enbiyä, 22) 

Bu äyet göklerde ve yerde birden çok ilähın bulunmasının imkän- 
sız olduğuna, tek bir ilähtan başkasının olamayacağına, delälet etmekte¬ 
dir. Yine bu äyet, bu bir vetek olan ilähın, Yüce Allah’tan başkası ola- 
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mayacağına delildir. Göklerde ve yerde düzenin bozulması, ikisinde de 
bir ve tek Allah’tan başka birden çok İläh bulunmasının kaçınılmaz sO- 
nucu-dur. 

Göklerin ve yerin düzeni ancak, her ikisinde deYüceAllah’ın biz- 
zat kendisinin iläh olmasına bağlıdır. Eğer kainatta kendisi ne i bad et o- 
lunan iki iläh olacak olursa, kainatın tümünün düzeni bozulur. Çünkü 
kainatın düzeni ancak adälet iledir. Adäletle gökler ve yer dimdik ayakta 
durur. Kayıtsız ve şartsız olarak en büyük zülüm şirk, en i leri derecedeki 
adälet tevhıd’dir. 


* * * 

[UlühiyyetTevhTdinin, RubübiyyetTevhid’ini Kapsaması] 

U lühiyyet tevhıdi, rubübiyyet tevhıdi ni deiçerir, amaaksi söz ko- 
nusu değildir. Çünkü yaratmaya kadir olamayan, äciz demektir. äciz 
varlığın ise iläh olması uyğun değildir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“Ona, o hiçbir şey yaratamayan, bizzat kendileri yaratılmış olan 
şeyleri mi ortak koşuyorlar?” (7/el-A’raf 191) Yine Yüce Allah bir başka 
yerde şöyle buyurmaktadır: “Hiçyaratarı yaratamayana benzer mi? Ar - 
tik iyice diişünmeyecek misiniz?” (16/en-Nahl, 17) 

[Ma’rifet ve İsbat Tevhıdi ile Taleb ve Kasd Tevhidi] 

Şunu da belirtelim ki; Allah’ın rasüllerinin davet ettiği ve kitapla- 
rın kendisi için indiği tevhld iki çeşittir: 

1. Ma’rifetveisbät Tevhıdi 

2 . Taleb ve Kasd Tevhıdi 

Birincisi [Ma’rifet ve İsbät Tevhıdidir, bu da:] yüce Rabbin zätının 
hakikatini, sıfatlarmı, fiillerini, isimlerini ve bütün bunlarda hiçbir ben- 
zerinin olmadığını, kendisinin ve rasülünün haber verdiği gibi isbät ve 
kabul etmektir. Kuran, tevhıdin bu türünü son dereceaçıkseçik bir şe- 
kilde ortaya koymuştur. el-Hadıd veTähä sürelerinin baş tarafları, el- 
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Haşr süresinin sonları, es- Secde SÜ resi п in veÄI-i İmran SÜresinin başla¬ 
rı, İhläs süresinin tamamı ve diger pek çok buyruk buna örnektir. 

İkincisi Taleb ve Kasd Tevhididir. “De ki: Ey käfirler...” (el-Käfirün, 
109. sure) süresi, “De ki: Ey kitab ehli! Bizimle sizin aranızda adil olan bir 
kelimeyegeliniz...” (3/AI-i imran, 64) äyeti, “kitabın indirilmesi...” (ez-Zumer, 
39. sure) diye başlayan sürenin başı ve sonları, Y Ünus süresinin baş taraf- 
ları, ortaları ve sonları el-A’raf süresinin baş tarafları ve sonları ile el- 
En’äm süresinin tamamı, tevhidin bu türünedäir açıklamalar içerir. 

[Kur’än’ın Süreleri Çoğunlukla Tevhidin İkiTürünü de İçerir] 

Kur’än sürelerinin büyük çoğunluğu hatta SÜ г el er i n tamamı, tev- 
hidi her iki türüyleiçermektedir. Çünkü Kur’än ya Yüce Allah’ın isimle- 
ri, sıfatları ve fiilleri hakkında haber vermektedir ki, bu iImı ve haberı 
tevhld’ dir. Yahut ta hiçbir şeyi O’na ortak koşmaksızın yalnızca O’na i- 
bädete, O’nun dışında tapınılan varlıkları terketmeye davet etmektedir 
ki, bu da iradı ve talebi tevhld" dir. Yahut bir emir, bir yasak ve itaatine 
bağlanma isteğini dile getirmektedir. Bu da tevhld ’in hukuku ve tamam- 
layıcı unsurlarıdır. 

Y a O’nun, tevhıd’ini kabul edenlere lütuf ve ihsanlarını haber ver- 
mekte, dünyada onlara neler yaptığını, ähirette onlara ne gibi ikramlar- 
da bulunacağını bildirmektedir. Bu O’nu tevhld etmenin mükafatıdır. 

Yahut müşriklere dair ve dünya hayatında onlara verdiği ibretli ce- 
zalar ile ähirette karşı karşıya kalacakları cezaları bildiren haber mahiye- 
tindedir. Bu buyruklar datevhıd’in hükmünün dışına çıkanların cezasım 
bildirir. 

Buna göre Kur’än’ın tümü tevhld, tevhıd’in hukuku, tevhıd’in mü- 
käfatı ile şirk, müşrikler ve onların cezaları hakkındadır. 

Yine, Yüce Allah bu tevhld ile kendi zatı hakkında şähidlikte bu¬ 
lunmuş, melekleri, nebıleri ve rasülleri de tevhıde şahidlik etmişlerdir. 
N İtekim, Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah kendisinden başka Һак 
iläh olmadığına şähidlik etti, M elekler ve ilim sahipleri de adäleti ayakta 
tutarak şähidlik etti ler: O’ndan başka Һак iläh yoktur. M utlak galiptir, 
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Hakimdir. Şüphesiz Allah nezdinde din isläm’dır.” (3/ÄI-i imran, 18-19) 

Bu äyet-i kerımetevhıd’in hakikatini isbatı ve bütün sapık grupla- 
rın reddini içermektedir. Şähidliğin en üstün ve değerlisini, en büyüğıı- 
nü, en adaletlisi ni ve en doğrusunu, şähidlerin en yücelerini ve hakkında 
şahidlik edilenlerin en değerlisini bu äyet kapsamına almıştır. 

[Şehädetin Anlamı ve M ertebeleri] 

Selefin [bu ayette ki] “(Allah . ) şahidlik etti ” ifadesinin anlamı i- 

le ilgili açıklamaları: H üküm verınek, yargıda bulunmak, bildirmek, a- 
çıklamak ve haber vermek anlamları etrafında döner dolaşır. Bunların 
hepsi doğru açıklamalardır ve aralarında çelişki yoktur. Çünkü şahidlik 
etmek, şahidin söylediği sözü ve verdiği haberi içerdiği gibi, onun bir şe 

3,„„yi bildirmesini, haber verip açıklamasım da içerir. Bunun da 
dört m etre-besi vardır: 

Birinci Mertebe: K en di sin e şahidi i kte bulunulan hususa, sıhhatine 
ve subutuna dair; ilim, ma’rifet ve i’tikäddır. 

İkinci Mertebe: Bunu -başkalarına öğretme söz konusu olmaksı- 
zın- kendi nefsinde konuşmak, hatıra getirmek, sözlü olarak İfädet et¬ 
mek veya yazmaktır. 

Üçüncü Mertebe: Şähidlikte bulunulan hususu başkasına öğret- 
mek, haber vermek ve açıklamaktır. 

Dördüncü Mertebe: Şähidlikte bulunulan hususun içeriği ile so- 
rumlu tutmak veonu emretmektir. 

Yüce Allah’ın, adäleti ayakta tutarak, kendi zatı hakkında vahdä- 

niyyetedäiryaptığışähidlik bu dört mertebenin hepsini içermektedir. 

Eğer [äyetteki ] maksat sadece şähidlikte bulunmak olsaydı, [kul- 
lar] onu dair bir bilgi edinemezler, ondan faydal an amazlar ve onunla a- 
leyhlerine delil ortayakonulmuş olmazdı. Tam aksine bu şähidlik, kullar 
için bir beyänı, onları, hakkında şähidlik olunan şeye delalet etmeyi ve 
öğretmeyi kapsamaktadır. Nitekim kullardan şähidlik eden bir kimsenin 
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nezdinde, şahidlik yapacağı herhangi bir husus bulunur da onu açıkla- 
mayıp, gizlerse, kimse ondan faydalanmaz ve onunla herhangi bir delil 
ortaya konulmuş olmaz. 

Şähidlikten ancak açıklanması halinde yararlanılabildiğine İçin; 
Allah subhänehu da bu şähidliği: İşitme (sem’), görme (basar) ve akıl’dan 
ibaret üç yolla tam anlamı ile açıklamıştır. 

[İşitme (sem’) Yoluyla Açıklaması] 

İşitme; okunan ve herşeyi en ileri derecede beyän edip açıklayan ä- 
yetleri, işitme yoluyla, Allah’ın bütün kemal sıfatlarım, vahdaniyyeti ve 
diger hususları bize öğretmesidir. Bu hususta durum, bazı ihtimaller öne 
sürerek, insanı hayrete düşüren, Allah’ın Kitäb-ı Azız’ini ve Rasül-i ke- 
rım’ini kendisiyle vasfettiği “beyän” vasfını nefyeden Cehmiyye’nin, 
Mutezıle’den onlara muvafakat edenlerin vesıfatlardan bazisim inkar e- 
den muattılanın öne sürdüğü gibi değildir. 

N itekirn YÜce Allah [Kitabının beyän edici ve açıklayıcı özellikleri- 
П İ ] şu buyruklarıyla dile getirmektedir: “Hä. M fırı. M U-bin (açıklayıcı) 
Kitap hakkı için...” (43/ez-Zuhruf, 1-2); “Elif, Ləm, Rä. Bunlar apaçık Kita¬ 
bın äyetleridir.” (12/ Yusuf, 1); “Elif, Läm, Rä. Bunlar Kitabın ve açık açık 
anlatan Kur’än’ın äyetleridir.” (15/ei-Hicr, 1); “Bu, insanlar için bir açıkla- 
madır. Takva sahipleri için de bir hidayet ve bir öğüttür.” (3/ÄI-i imran, 
138); “Bilin ki; peygamberimize düşen açıkça tebliğ’derı ibarettir.” (5/el-Mä- 
ide, 92); “İnsanlara kendilerine ne indirildiğini açıklayasın ve onlar da iyi- 
ce düşünsünler diye sana da bu Zikri (Kur’än’ı) irıdirdik.” (16/erı-Nahl, 44) 

Aynı şekilde sünnet de, Kur’än’ın delälet ettiği hususları açıklamak 
ve pekiştirmek üzere varid olmuştur. Yüce Rabbimiz dinimizin esasları 
hakkında bizleri filanın görüşüne, filanın zevkine, filanın vecdine, asla 
muhtaç kılmamıştır. 

Bundan dolayı Kitab ve Sünnet’e muhalefet edenlerin kendi arala¬ 
rında da ayrılıklar içerisinde olduklarını, tutarsız iddialarda bulundukla- 
rını görüyoruz. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bugün sizin 
için dininizi kemäle erdirdim. Üzerinizdeki nimetimi tamamladım vesize 
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din olarak İsläm’ı beğenip seçtim.” (5/d-Mäide, 3) Dinin tamamlanması i- 
çin Kitab veSünnet’in dışındaherhangi bir şeye ihtiyaç yoktur. İşte Şeyh 
Ebü Ca’fer et-Tahävi rahimehullah ileride gelecek olan şu sözlerinde bu 
hususa işaret etmektedir: “Bu konudane kendi görüşlerimize dayanar ak 
te’vıl yaparız, ne de hevälarımızın etkisi ile vehm’e kapıhrız. Çünkü Al¬ 
lah azze vecelle ve RasClIÜ səllallahu aleyhi vesellem’c teslim olanların dışında, 
ki mse dini hususunda selämete erişemez.” 

Yüce Allah’ın yaratmış olduğu ve gözle görülen äyet ve belgelerine 
gelince: Bunlara bakıp, üzerinde durnıak, düşünmek ve bunları O’nun 
kavlı ve sernl äyetlerinin delälet ettiği hususlara delil olarak kullanmak 
gerekir. 

Akıl ise hem bu äyetl er i / bel gel eri, hem diğer äyetl eri/bel gel eri bir 
arada mütälaa eder, peygamberlerin getirdiklerinin doğruluğunu keşin 
olarak ortaya koyar. Böylelikle sem‘i, basan, aklı ve fitri şehädet ittifak 
etmiş olur. 

[Allah Her Peygamberi Beraberinde Doğruluğuna Delälet E-den 

Bir Hüccet ile Göndermiştir] 

Allah subhänehu, adaletinin, merhametinin, ihsanmın ve hikmeti- 
nin kemäli dolayısıyla ileri sürülecek bir mazeret bırakmayı istemediği 
ve delili ile gerçekleri ortaya koymayı sevdiğinden ötürü; göndermiş ol¬ 
duğu herbir peygamberi e birlikte mutlaka, haber verdiği hususların doğ¬ 
ruluğuna delil olacak bir äyet (belge ve mucize) de göndermiştir. Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Arıdolsun ki biz peygamberlerimizi apaçık 
delillerlegönderdik. Onlarla birlikte insanlar adäleti ayakta tutsunlar di- 
ye kitabı ve mizänı indirdik.” (57/ä-Hadid, 25); “Biz senden önce de kendi - 
lerine vahyettiğimiz erkeklerden başkasını peygamber göndermedik. Eğer 
bilmiyorsanız zikir ehlirıe sorun. (Biz o peygamberleri) apaçık belgelerle 
vekitaplarla (gönderdik.)” (16/en-Nahl, 43-44); “De ki: Sizebenden önceni- 
cepeygamberler apaçık delilleri ve dediğinizi getirmişlerdi...” (3/ÄI-i imran, 
183); “Eğer onlar seni yalanlarlarsa (bil ki) senden önce apaçık delillerle, 
sahifelerle, aydınlatıcı kitaplarla gelmiş nice peygamberler de yalanlan- 
mıştır.” (3/ÄI-i imran, 184); “Allah hak ile Kitab’ı ve mizänı indir endir...” 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞEREİİ 


63 


(42/eş-Şürä, 11) 

Peygamberlerin getirmiş olduğu äyetlerden, belgelerden ve keşin 
delillerden daha güzel bir äyet ve belge olabilir mi? Bunlar, Yüce Allah 
tarafından peygamberler lehinebir şähidliktir. Allah onları kulları için 
de en İ leri derecede açıklamıştır. 

Yüce Allah’ın isimlerinden birisi de “el-Mu’min”dir. Bu ismin iki 
açıklamasından biri şudur: O, doğru söyleyenleri (sädıkları) doğrulukla- 
rına dair ortaya koyduğu tamk, delil ve belgelerle tasdık edendir. Bun¬ 
dan dolayı O’nun, kullarına, rasüllerinin tebliğ etmiş olduğu vahyin hak 
olduğunu açıkça ortaya koyacak afakı ve enfüsı äyetleri göstermesi kaçı- 
nılmazdır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onun gerçeğin ta 
kendisi olduğu, kendilerine apaçık belli oluncaya kadar äyetlerimizi onla¬ 
ra hem afäk’ta (dış dünyalarında) hem kendi nefıslerinde göstereceğiz.” 
(41/Fussilet, 53) Burada gerçeğin ta kendisi olduğu, kendilerine gösterile- 
ceğinden sözü edilen şey “Kur’än’dır.” Çünkü bir önceki ayette: “De ki: 
Söyleyin bana eğer o Allah tarafından ise...” (41/Fussilet, 52) diye ondan söz 
edi Imiştir. Ayet’in sonunda da: “Rabbinin herşeyi görüp gözetici olması 
sana yetmez mi?” (41/Fussilet, 53) buyrulmaktadır. 

Yüce Allah, bu buyruklanyla Rasülünün lehine onun getirdikleri 
haktır di ye şahidlik etmekte, kullara buna tanıklık eden yaratacağı ve f i i İT 
äyetlerini göstereceğini vaad etmektedir. Daha sonra bütün bunlardan 
daha büyükve daha üstün olan bir hususu söz konusu etmektedir. Bu da 
Yüce Allah’ın herşeye şähid (tamk) olmasıdır. Onun isimlerinden birisi 
de “eş-Şehıd”dir. Yani hiçbir şey O’ndan kaybolmaz, hiçbir şey O’na giz¬ 
li kalmaz. Aksine O herşeye muttali’ ve herşeye tanıktır. O herşeyi bütün 
incelikleriyleçok iyi bilir. 

İşte bu O’nun isim ve sıfatları ile yapılan bir istidläldir. Birincisi 
O’nun buyruk ve sözleriyle bir istidläl idi. Äfakı ve enfüsı äyetlerle İstid- 
läl ise O’nun fiilleriyle ve yaratıklarıyla istidläldir. 

[Yüce Allah’ın İsim, Sıfat ve Fiilleriyle Vahdäniyyetine Delil Ge- 
tirmek] 
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Allah’ın isim ve sıfatları nasıl delil gösterilir? Çünkü böyle bir yolla 
delil göstermek ıstılähta alışılagelmiş bir yol değildir, den i I i rse cevabımız 
şu olur: 

Yüce Allah inkar, ta’tıl, teşbıh ve temsıl ile kirlenmemiş fıtratlara 
şunuyerleştirmiştir: O, isimlerindeve sıfatlarında kemäl sahibidir. Ken- 
di zatını vasfettiği ve Rasülleriniıı onu nitelendirdiği her sıfata sahiptir. 
O’nun kemälinden yaratılmışlara gizli kalanlar, bu konuda bildiklerin- 
den çok daha büyüktür. 

H erşeye tanık olması ve herbir şeye muttali olması, O’nun mukad- 
des kemälindendir. Öyle ki göklerde olsun, yerde olsun gizli ve açık tek 
bir zerre dahi O’nun için gayb değildir. Bu niteliğe sahip olan zata, kul- 
ların başkalarını ortak koşmaları, O’ndan başkasına ibadet etmeleri, 
O’nunla birlikte başka bir iläh edinmeleri nasıl uyğun olur? 

Yine hiç O’nun kemäline yakışır mı ki? Kendisi hakkında en bü- 
yük yalanı uydurup, düzen ve hakkında gerçeğe uyğun olmayan haberler 
yayan kimseye herhangi birtepki göstermesin, bir detutsun bu konuda 
ona yardım edip, destek versin, şanını yüceltsin, duasını kabul etsin, 
düşmanını heläk etsin, onun elinde bütün beşerı güçleri aciz bırakacak 
şekilde äyetler ve deliller ortaya çıkartsın; hem debütün bunları Allah’a 
karşı yalan söyleyen ve ifti ra düzen bi r ki mse için yapsın? 

Bilinen bir husustur ki O herbir şeye tanıktır. O’nun kudreti, hik- 
meti, izzeti ve kemäl i böyle bir şeyi kabil değildir. Bunun mümkün ola¬ 
cağını kabul edebilen bir kimse insanlar arasında Allah’ı tanımak imka¬ 
nından en uzakolan kimsedir. 

Kur’än bu yöntem ve bu Üslup ile dopdoludur. Bu havas’ın izlediği 
bir yoldur. Onlar Yüce Allah’ı, fiilleri üzerine delil getirir, O’na yakışan 
fiillerin veyakışmayanların neler olduğunu böylecedelillendirirler. Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Eğer bazı sözleri uydurup bize isnad etseydi. 
Biz onu elbette kuvvetle yakalardık. Sonra da kalbinin damarını elbette 
koparırdık. O zaman da sizden hiçbir kimse bunu ona yapmamıza engel 
olamazdı .” (69/el-Hakka, 44-47) Bu hususa dair daha geniş açıklamalar - 
Yüce Allah’ın izniyle- ileridegelecektir. 
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Yine Yüce Allah’ın isim ve sıfatları O’nun vahdaniyyetine ve şirkin 
bätıl olduğuna da delil gösterilir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu 
gibi: “OAllah’tır ki Ondan başka һак iläh yoktur. M elik (biricik egemen) 
dir. Kuddüs’dur (noksanlık gerektiren herşeyden münezzehtir), Se- 
läm’dır (zät ve fiillerinde hür türlü kusurdan uzaktır), Mü’mindir (pey- 
gamberlerini mucizelerle doğrulayıp, tasdık edendir), Müheymin’dir 
(kuII arının yaptıkları herşeyi görüp, gözetleyendir), Azızdir (lıerşey 
O’nun hükmüne boyun eğer, hükmüne karşı konulamayandır), Ceb- 
bär’dır (halleri düzelten ya da hükmüne boyun eğmeye mecbur eden¬ 
dir), M ütekebbirdir (büyüklük ve azamette eşsiz olandır), Allah koştuk- 
ları ortaklardan münezzehtir.” (59/el-Haşr, 23) Kur’än’da daha bunun gibi 
pek çok äyet-i kerıme vardır. 

Bu yolu izleyenler pek azdır. Bu yolu ancak havas olanlar bulabi lir- 
ler. Çoğunluğun kullandığı delil gösterme yolu ise, görülen äyet ve bel- 
gel er iledir. Çünkü bu hem daha kolay izlenen bir yoldur, hem de daha 
geniş kapsamlıdır. Yüce Allah da yarattıklarından kimini kimine üstün 
kılandır. 

Kur’än-ı Kerım’de bir araya gelip, toplanmış özellikler ondan baş- 
kasında bir araya gelip toplanmış değildir. O hem delildir, hem de ken- 
disi hakkında delil gösterilendir. Hem tanıktır, hem de kendisi lehine ta- 
nıklık olunandır. Yüce Allah, Rasülünün doğruluğuna delälet edecek bir 
belge isteyenlere şöyle seslenmektedir: “Kendilerine karşı okurıup duran, 
sana indirdiğimiz bu Kitap onlara yetmedi mi? Şüpheyok ki bunda iman 
eden bir topluluk için bir rahmet, bir öğüt vardır.” (29/el-Ankebut, 51) ve 
devamı... 

[TevhıdAçısmdan İnsanların En Kämilleri NebiveRasüllerdir] 

Peygamberlerin kendisiyle gönderildiği ve kitapların kendisi için 
indirildiği tevhıd’in, ulühiyyet tevhıdi olduğu -daha önce işar et olundu¬ 
ğu üzere- bilindikten sonra artık; tevhıd’i üçe taksim edip, birincisi a- 
vam’ın tevhıd’i; hakikatlerle sabit olan ikinci tür havass’ın tevhıd’i, kı- 
dem ile kaim olan havass’ın da havass’ınm tevhıd’i üçüncü tür tevhıd o- 
larak kabul edenlerin; bu taksimlerine iltifat edilmez. Hiç şüphesiztev- 
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hid bakımından insanların en mükemmelleri nebi’lerdir. Rasüller ise bu 
hususta onlardan da daha mükemmeldir. Rasüllerden ulu’l-azm di ye bi¬ 
li nenleri ise tevhld bakımından onların en mükemmelleridir. Bunlar ise 
N Üh, İbrahim, M Cısä, Isä ve M uhammed aleyhimussalätu vesselam dır. 

Tevhld bakımından bunların da en mükemmelleri iki halil Mu- 
hammed ve İbrahim aleyhimesselam dırlar. Çünkü bu ikisinin ilim, mari- 
fet, hal, insanları davet etmek ve Cİhäd’ları itibari ile tevhid’in gereklerini 
yerine getirdikleri şekilde hiçbir kimse yerine getirebilmiş değildir. O 
halde rasüllerin ortaya koydukları, kendisine davet ettikleri diger üm- 
metlerle uğrunda cihad ettikleri tevhıd’den daha mükemmel ve daha ile- 
ri bir tevhld söz konusu değildir. Bundan dolayı Yüce Allah peygambe- 
rine bu hususta o rasüllere uymalarını emretmiştir. Nitekim Yüce Allah, 
İbrahim aleyhisselam’m kavmi ile şirkin tutarsızlığı, buna karşılık tev¬ 
hld’in doğruluğu ile ilgili tartışmasını ve onun soyundan gelen peygam- 
berleri söz konusu ettikten sonra: “İşte hunlar Allah’ın hidäyet ettiği 
kimselerdir. O halde sen de onların hi dəyeti ne uy.” (6/el-En’äm, 90) buyur- 
maktadır. O halde Allah’ın Rasülüne kendilerine uymasını emrettiği 
kimselerin tevhıd’inden daha mükemmel bir tevhld söz konusu olamaz. 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem de ashab’ına sabaha erdikleri va- 
kit şöyle dua etmelerini emrederdi: “İslam fıtratı, ihlas kelimesi, Nebimiz 
Muhammed’itı dini vehanif bir müslüman olan, asla müşriklerden olma¬ 
mış atamız İbrahimin milleti üzere sabaha erdik. ,,{1) . 

[Hadiste geçen] İbrähım’in milleti, tevhld’dir. 

Muhammed’in dini de onun Allah’tan getirdiği söz, amel ve i’- 

tikäddır. 

İhlas kelimesi, Allah’tan başka Һак iläh olmadığına şahidlik etmek- 
tir. 

İslam fıtratı, Yüce Allah’ın kullarına emretmiş olduğu kendisini 
sevmeleri ve hiçbir şeyi ortak koşmaksızın yalnız O’na ibadet etmeleri, 


iDAhmed (3/406); Darimi (2/292); 
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ubudiyyet ile zilletle boyun eğerek, emirlerine bağlı kalarak ve O’na yö- 
nelerekteslim olmaları demektir. 

İşte havas’ın da havas’ının tevhld’i budur. Kim bundan yüz çevire- 
cek olursa en beyinsizden daha beyinsizdir. Nitekim Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: “Kendine kıyarı sefihden baskası hiç İbrähim’in milletiri¬ 
dən yüz çevirir mi? Andoisun ki biz onu dünyada beğerıip, seçmi fizdir. O 
ähirettedemuhakkak o sälihlerderıdir. Hani Rabbi ona: ‘Teslim ol” dedi- 
ği zaman: Alemlerin Rabbine teslim oldum, demişti.” (2/d-Bakara, 130-131) 

[Kelämcıların Yöntemlerine İhtiyacımız Yoktur] 

Selim bir hissi ve kendisiyle ayırt etme gücüne sahip olduğu bir 
aklı bulunan kimsenin istidlälde kelämcıların koyduğu ölçülere, cedel’e, 
onların terimlerine ve yöntemlerine kesinlikle ihtiyacı yoktur. H atta bel - 
ki bunlar sebebiyle şaşkınlığa, sapıklığa, şekke götürecek bir takım şüphe 
ve tereddütlere de düşebilir. Gerçek şu ki tevhıd, ancak kal bi bu gi bi o- 
lumsuzluklardan kurtulan kişiye faydalı olur. İşte Allah’ın huzuruna, an¬ 
cak kendisi ile varanların kurtulacağı kalb-i selim de budur. 

Şüphesiz havas’ın ve havas’ın da havasının tevhid’i olduğu iddia e- 
dilen ikinci ve üçüncü tür tevhıd, kişiyi çoğu süfı’lerin kendisine soyun- 
dukları yok oluşa (fena’ya) götürür. Bu da genelde ittihad (yaratıcı ile 
yaratılmışların birliği) kanaatine ulaştıran çok tehlikeli bir yoldur. 

Y Üce Allah’ın Rasülüne indirmiş olduğu Allah’ın kelämı budur. 
Allah Rasülünün sünneti budur. Rasülden sonra gelen en hayırlı neslin 
ve äriflerin önderleri olan imamların yolları budur. 

Onların sözlerinde fena bulmaktan hiç sözedilmiş midir? Onlar¬ 
dan herhangi birisi böyle bir taksim’e kalkışmış mıdır? Bunun ortaya çı- 
kış sebebi Harici’lerin aşırılığını andıran dinde ileri derecede aşırılıktan 
başkası değildir. 

Hatta bu, Hıristiyanların dinlerindeki aşırılığa benzer. Yüce Allah 
ise dinde aşırıya gitmeyi yermiş ve bunu yasaklayarak şöyle buyurmuş- 
tur: “Ey kitap ehli! Dininizde aşırıya gitmeyin. Allah’a karşı hak olandan 
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başkasını söylemeyin.” (4/en-Nisa, 171); “De ki: Ey Kitap ehli! Dininizde 
haksızyere haddi aşmayın. Bundan önce sapıklığa düşmüş, birçok kimse- 
yi saptırmış ve sonra da dümdüz yoldan sapagelmiş bir kavmin hevä ve 
heveslerine uymayın.” (5/el-Mäide, 77) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmaktadır: “İşi zora 
koşmayın, Allah da aleyhinize olmak üzere işi zora koşar. Şüphesiz siz- 
den öncekiler işi zora koştular, Allah da aleyhlerine olmak üzere işi sıkı 
tuttu. İşte onlardan arta kalanlar manastırlarda ve kiliselerdedirler. N i- 
tekim Allah şöyle buyurur: “Bizim kendilerine farz kılmaksızın, kendilik- 
lerinden ortaya koydukları bir ruhbanlık.” (57/el-Hadid, 27)” Hadisi Ebü 
Davud riväyetetmiştir. (1) 

* * * 


(1, Ebü Davud (4904); Ebü Ya’la (3694) 
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[M etin] 

<İLo Vj 

"Hiçbir şey O'nun benzeri değildir." 


[Şerh] 

[Allah’ın Benzersiz Olmasının Anlamı] 

Ehl-i Sünnet zatında, sıfatlarında ve fiillerinde hiçbir şeyin Al- 
lah’ın misli/benzeri olmadığında ittifak etmişlerdir. Ancak teşbıh lafzı 
insanların dilinde birden çok anlama gelme ihtimali olan mücmel bir la- 
fız haline gelmiştir. Bu lafızla kimi zaman doğru bir mana kasd edilmek- 
tedir. Bu da, Kur’än’ın reddettiği, aklın da delälet ettiği Yüce Rabbin ö- 
zellikleri itibariyle, yaratılmışların hiçbir sıfatı ile nitelendirilmeyeceği, 
hiçbir sıfatında mahlukat’tan hiçbir şeyin O’nun benzeri olmadığıdır. 

“ O’nun benzeri hiçbir şey yoktur.” (42/eş-Şürä, ıı) buyruğu Muşebbi- 
be’ye [Allah’ı herhangi bir şekilde mahlukata benzetenlere] reddiyyedir. 
[Äyetin devamındaki] “O herşeyi işitendir, görendir.” buyruğu da [Al- 
lah’ın sıfatlarını kabul etmeyen] M иаШ1а ’ ya reddiyyedir. 

Buna göre yaratıcının sıfatlarını yaratılmışların sıfatları gibi kabul 
ed en yerilmeyi hak etmiş, batıbın peşinden giden Muşebbihe dendir. Y a- 
ratılmışların sıfatlarını, yaratıcının sıfatı gibi kabul eden bir kimse de 
küfürleri itibariyleHıristiyanlara benzeyen birisidir. 

Teşbıh lafzı ile Yüce Allah’ın hiçbir sıfata sahip olmadığı anlamını 
kastedenler de vardır. Bunlara göre: O’nun kudreti vardır, ilmi vardır, 
hayatı vardır denilemez. Çünkü kul da bu sıfatl ara sahiptir. Bu iddianın 
kaçınılmaz sonucu olarak; O hayy’dır, alimdir, kadir’dir de denilemez. 
Çünkü kul da bu isimlerle isimlenmektedir. Aynı şekilde O’nun kelämı, 
işitmesi, görmesi, görülmesi ve bundan başkaları da denilemez. 

[Muattılanın bir kısmı] Allah’ın mevcüd, alim, kadır, hayy olduğu 
hususunda Ehl-i Sünnet’e muväfakat etmişlerdir. Yaratılmışlar için de 
mevcüd, hayy, alim ve kadır denilebilir. Bu, nefyedilmesi gereken bir 
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teşbihti r denilemez. Çünkü bu Kitab, Sünnet vesarih aklm delälet ettiği 
bir husustur. Bu hususa aklı başında hiçbir kimse muhalefet etmez. 
Çünkü Yüce Allah bazı isimlerle hem kendi zatını, hem de kullarından 
bazılarını adlandırmıştır. Yine sıfatlarına bir takım isimler koymuş ve 
onlardan bazılarıyla yarattıklarının sıfatlarını isimlendirmiştir. Ancak 
aynı isimi taşıyanların bi rbirl erinin aynı olması gerekmez. 

O kendi zatına hayy, alim, kadır, rauf, rahim, azız, hakim, semı’, 
basır, melik, mü’min, cebbar ve mütekebbir gibi isimler verdiği gibi; ki¬ 
mi kullarına da bu isimleri vermiştir. Mesela: “O ölüden diriyi (hayyı) çi- 
kar tır.” (6/el-En’äm, 95); (30/er-Rum, 19) buyurduğu gibi; “Ve ОПӘ alim bir 
oğul miijdesi verdiler.” (51/ez-Zariyat, 28) diye debuyurmaktadır. 

Başka äyetlerde de şöyle buyurmaktadır: “Biz ona halım bir oğul 
müjdesi verdik.” (37/es-Saffat, 101); “Peygamber mü’minlere karşı rauf ve 
rahimdir ” (9/et-Tevbe, 128); “Biz onu semi’ ve basır kildik.” (76/el-insan, 2 ); 
“Aziz’in karısı dedi ki...” (12/YQsuf, 51); “Onların gidecekleri yerde de bir 
melik vardı.” (18/el-Kehf, 79); “Hiç mü’min olan kimse...” (32/es-Secde, 18); 
“Allah her cebbar’m kalbini işte böyle mühürler.” (40/el-Mu’min, 35) [Gö- 
rüldüğü gibi bu äyetlerde Allah yaratılmışlardan bazisim kendi isimleri 
ile isimlendirmiştir.] Malumdur ki, her hayy olan hayy’ a, her alim olan 
alim’e, her azız olan aziz’e benzemez. Diger isimler de böyledir. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O’nun ilminden kendisinin dile- 
diğinden başka hiçbir şeyi kavrayamazlar.” (2/е1-Вакага, 255); “Onu ilmiyle 
indirmiştir.” (4/en-Nisa, 166); “O’nun ilmi dışında hiçbir dişi ne gebe kalır, 
ne de doğurur.” (35/Fatır, ıı); “Çünkü şüphesiz ki Allah’tır hem rızkı veren 
hem de çetin kuvvet sahibi olan” (51/ez-Zariyat, 58); “ Kendilerini yaratan 
Allah’ın onlardan daha üstün güce sahip olduğunu görmezler mif” 
(41/Fussilet, 15) 

Cabir radıyailahu anh’ den şöyle dediği riväyet edilmektedir: Rəsulul¬ 
lah səllallahu aleyhi vesellem bize Kur’än’ın bir SÜresini öğretircesine bütün 
hususlarda istihäre yapmayı öğretir ve şöyle buyururdu: “Sizden herhan- 
gi bir kimse bir iş hakkında karar verirse, farzın dışında iki rek’at namaz 
kilsin, sonra da şöyle dua etsin: Allah’ım senin ilminle Senden hayırlısını 
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diliyorum. Kudretinle bana güç vermeni diliyorum. O pek büyük lüt¬ 
fündən senden dilerim. Çünkü Sen kədir’ sin, benim gücüm yetmez. Sen 
bilirsin, ben bilmem. Sen gaybları en iyi bilensin. Allah’ım eğer şu işin 
benim için dinimde, dünya hayatımda ve äkıbeti itibariyle hayırlı oldu¬ 
ğunu biliyor isen -yahutta: dünyamda veähiretimdediye buyurdu- onu 
benim için takdir et ve bana onu kolaylaştır. Sonra da onu benim için 
mübarek kil. Eğer şu işin benim için dinimde, hayatımda ve akıbeti iti¬ 
bariyle -yahutta dünyamda ve ähiretimde diye buyurdu- kötü olduğunu 
biliyor isen onu benden uzaklaştır, beni de ondan uzak tut. Hayır nerede 
ise onu benim için takdir buyur, sonra da beni ona razı kil. (Peygamber 
səllallahu aleyhi ve seli em) buyurdu ki: İhtiyacının adını zikreder.” Hadisi 
Bu harı riväyet etmiştir. (1) 

Nesäı ve başkalarının riväyet ettiği Ammär b. Yasır hadisin de 
Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em şu duayı yaparmış: “Allah’ım, gaybı 
dair ilminle, bütün mahlukatayeten kudretinle senden istiyorum: Hayat 
benim için hayırlı olduğu sürece beni yaşat. Eğer ölüııı benim için hayır- 
lıysa da canımı al. Allah’ım, gizlilikte ve açık hallerimde senden kork- 
mayı senden dilerim. Kızgınken ve hoşnutken һак söz söylemeyi dile¬ 
rim. Zenginken ve fakirken (israftan uzak) orta yollu olmayı dilerim. 
Senden bitip tükenmeyecek nimetler, ardı arkası kesilmeyecek göz ay¬ 
dınlığı dilerim. Hakkımdaki kaza ve takdirinden sonra (o hususta) beni 
hoşnut kılmanı dilerim. Ölümden sonra senden rahat bir yaşayış iste- 
rim. O kerim yüzüne bakmak lezzetini, sana kavuşma şevkini -hiçbir za- 
rar görmeksizin, saptırıcı bir fitneye de maruz kalmaksızın- dilerim. Al- 
lah’ım Sen bizi iman ziynetiyle süslendir ve hidäyete ermiş, doğru yolu 
bulmuş kimselerden kıl.” (2) 

[Allah’ın Sıfatlarını Kabul Etmek O’nu Teşbıh ve Tecsım Değil- 
dir] 

[Yukarıdaki äyetve hadislerde görüldüğügibi] Allah da, Rasülü de 
Yüce Allah’ın sıfatlarını ilim, kudret ve kuvvet olarak isirnlendirmişler- 


iDBuhärı (1162, 6382, 7390); Tirmizı (480); Ebü Dävüd (1538). 

(2) Nesäı (3/54); İbn Ebı Äsım (129, 425). 
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dir. YÜce Allah [yaratılmışları da aynı sıfatlarla nitelendirerek] şöyle bu- 
yurmaktadır: “Sonra zayıfhğın ardından kuvvet... yaratır.” (30/er-Rüm, 54); 
“Şüphesiz o kendisine öğrettiğimiz için bir ilim sahibi idi.” (12/Yüsuf, 68) 

Yaratılmışların ilminin Allah’ın ilmi, onların kuwetinin Allah’ın 
kuweti gibi olmadığı məlumdur. Bunun benzerleri pek çoktur ve bütün 
akıl sahipleri tarafından kabul edilen bir husustur. Bundan dolayı Y Üce 
Allah’ın kendi zatını nitelendirmiş olduğu riza, gəzəp, sevgi, buğz ve bu¬ 
na benzer herhangi bir sıfatın varlığını kabul etmeyen ve buna karşılık 
bunları kabul etmek teşbıhi ve tecsımi gerektirir iddiasında bulunanlara 
şöyle denilir: Sizler de yaratılmışların sitatlarının benzerleri ni Allah hak- 
kında isbat ediyor, onun irade, kelam, semi ’ ve basar sahibi olduğunu 
kabul ediyorsunuz. Sizin kabul etmeyip, Allah veRasülünün kabul ettiği 
sitatlarda da, kabul ettiğiniz sitatlar için söyledikleriniz geçerlidir. Ç Ün- 
kü aralarında herhangi bir fark yoktur. 

“Biz hiçbir sıfatın varlığım kabul etmiyoruz” diyecek olurlarsa on¬ 
lara şöyle denilir: Sizler O’nun Һауу, alım, kadtr gibi bir takım güzel i- 
simlerini kabul ediyorsunuz. Kuladabu isimler verilebilir. Buna karşılık 
Rabbe ait olduğu kabul edilen bu tür isimlerin, kuldaki bu isimlerin ben- 
zerini İfäde ettiği de söylenmez. O halde Allah’ın isimleri hakkında söy- 
lediğinizin bir benzerini, O’nun sitatları hakkında da kabul etmelisiniz. 

[Yaratıcı ileyaratılmış arasında] ortak olan isim ve sitatları r ed de- 
den bätıl iddiaların sahibi M uatt ıladandıv. Bu isim ve sitatların birbiri- 
nin benzeri, misli olduğunu kabul eden kimse de, bätıl i dd i adaların sahi¬ 
bi bir Müşebbihedd. Allah en iyi bilendir. 

Çünkü [yaratan ile yaratılan] isimlendirmede aynı olsalarda, bu a- 
ralarında benzerliği gerektirmez. Yüce Allah’ın kendisine özel vücud’u, 
ilmi ve kudreti vardır. Diğer sitatlarda da böyledir. Kulun bunlardan 
herhangi bir hususta O’na ortaklığı söz konusu değildir. Aynı şekilde 
kulun da kendineözel vücud, ilim ve kudret gibi sitatları vardır. Yüce Al¬ 
lah kulun bu özelliklerindeona ortak olmaktan münezzehtir. 

[Yaratan ile yaratılan] var oimak, ilim ve kudret sahibi olmak, i- 
si m leri ni taşımakta ittifak etseler dahi, bu müştereklik mutlak olarak zi- 
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hinlerdevar olan, isimlerin konulduğu şeylerde isesöz konusu olmayan 
bir müşterekliktir. İsimlerin konulduğu şeylerde ise iştiraklik/ortaklık 
değil ihtisaslık/özellik vardır. 

İşte bu; aklı yöntemi kullananlardan pek çoğunun tutarsızlıklara 
düştüğü bir konudur. Çünkü onlar isimlerdeki ittifakın Rabbin varlığı¬ 
nın, kulun varlığı gibi olmasını gerektirdiği vehmine kapılmışlardır. 

Bu husustaki hata ve yanlışlığın aslı şudur: Onlar genel ve külli 0- 
larak her eşyanın taşıdığı ismin kendisi hakkında ve bu ismi taşıyan her 
varlık hakkında mutlak ve külli manada sabit olduğunu vehmetmişler- 
dir. Oysa durum böyle değildir. Çünkü hariçtevar olan bir şeyin, mutlak 
ve külli olarak var olması gerekmez. Aksinemuayyen ve belli birözellik- 
tevar olabilir. Bu isimlerle, Yüce Allah isimlendirildiğinde onların mü- 
semmäsı da artık muayyen ve ona hastır. Bu isimler kula veri Idiğinde 
kula özel müsemmaları vardır. Buna göre Allah’ın varlığında ve haya- 
tında O’ndan başkasının O’na ortaklığı (onun gibi olması) söz konusu 
değildir. Hatta muayyen herhangi bir varlığın varlığında bile başkası 0- 
nunla ortak olmadığına göre, yaratıcının varlığında böyle bir ortaklık 
nasıl düşünülebilir? Görmüyor musun? “Bu, onunla aynıdır” dediğinde 
[bil e] kendisine işaret edilen tek bir şey olduğu halde, birbirinden farklı 
iki yön söz konusudur. 

İşte bu ve benzeri açıklamalarla Müşebbihe ’nin bu noktadan hare- 
ket ettiklerini ve bu konuda hakka fazladan bir şeyler kattıkları için sa- 
pıttıklarım açıkça görmüş oldun. M uəttıld ’nın ise benzerliği bir yönüyle 
nefyetmeye tutunup, hakka bir şeyler katarak saptıklarını gördün. Yüce 
Allah’ın Kitabı sağlıklı ve doğru çalışan akılların kavrayabilecekleri ka- 
tıksız hakka delälet etmektedir ve bu, hiçbir sapması söz konusu olma¬ 
yan mutedil haktır. 

Sıfatları nefyedenler Yüce Allah’ı, herhangi bir hususta yaratılmış- 
lara benzemekten tenzıh etmekle iyi vegüzel hareket etmişler. Ancak ay- 
ш zamanda Yüce Allah için sabit olan hususları da nefyetti kleri için çir¬ 
ki n bir iş yapmışlardır. Müşebbihe ise sıfatları kabul etmekle iyi bir tu¬ 
tu m sergilemiş, ancak işi teşbıh ile ileriye götürdükleri için kötülükte 
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bulunmuşlardır. 

[Yaratıcının sıfatları ile yaratılmışların sıfatları arasından] benzer- 
liğin söz konusu olmadığı ortaya çıktığına göre, aradaki farkı açıklamak 
için yalnızca [sıfatı sahibine] izafette bulunmak yeterlidir. Eşitliğin söz 
konusu olmaması, müşterek lafzın delälet ettiği kadarıyla bir müşterek- 
liğin varlığına varlığına engel değildir. Biz bu yolla gaybı hususları kav- 
rayabiliyoruz. Eğer bu müşterek mana bulunmamış olsaydı, bu kavrayış- 
ta hiçbir şekilde mümkün olmazdı. 

[M etin] 

* "*• 0 •* ' o ^ V > ' 

"Hiçbir şey O'nu aciz bırakamaz." 


[Şerh] 

[Yüce Allah’ın Kudretinin Kemäli veÄcizliğin O’ndan Nefyi] 

Kudretinin kemäli dolayısıyla hiçbir şey O’nu aciz bırakamaz. Yü¬ 
ce Allah şöyle buyurmaktadır: “Muhakkak Allah herbir şeye güç yetiren- 
dir.” (2/el-Bakara, 20)] “Allah herşeye muktedir olandır.” (18/el-Kehf, 45)] 
“Göklerde olsun, yer de olsun hiçbir şey Allah’ı aciz bırakacak değildir. 
Muhakkak O en iyi bilendir, herşeye güç yetir endir.” (35/Fätır, 44)] “O’nun 
Kürsi’si gökleri veyeri kuşatmıştır. Gökleri veyeri korumak Ona ağır gel- 
mez. O çokyücedir, ÇOk büyüktür.” (2/el-Bakara, 255) 

[A yetteki ] “0’па ağır gelmez” buyruğu, O’nu aciz bırakmaz, güç 
gelmez. O’na zor ve sıkıntılı gelmez, demektir. Böyle bir şeyin nefyedil- 
mesi zıttınm kemal derecesinde O’nun hakkında säbit olduğunu götse- 
rir. Aynı şekilde Kitap ve Sünnette Yüce Allah ’ın sıfatları hakkında gelen 
herbir nefy ifädesi onun zıttınm kemälinin Allah hakkında säbit oldu¬ 
ğunu gösterir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu gibi: Adäletinin 
kemälinden dolayı: “ Rəbbin hiçbir kimseyezulmetmez. ” (18/el-Kehf, 49). 

İl minin kemälinden dolayı: “Göklerde ve yerde zerre ağırlığınca 
hiçbir şey O’na gizli kalmaz.” (34/Sebe’, з). 

Kudretinin kemälinden dolayı: “Bize bir yorgunluk da dokurıma- 
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dı.”(50/Käf, 38). 

Hayatının ve kayyüm iyyeti п i n kemälinden dolayı: “O’nu ne bir u- 
yuklama alır, ne de bir uyku.” (2/е1-Вакага, 255) 

Celalinin, azametinin ve kibriyäsının kemälinden dolayı: “Gözler 
O'rıu idrak etmez.” (6/el-En’äm, 103) 

Yoksa, tek başına nefiyde, övgü yoktur. 

[Nefy ve İsbat Konusunda Selef in Yöntemi] 

Bundan dolayı Yüce Allah’ın Kitabında sıfatların isbatı tafsili ola- 
rak, nefiy mücmel olarak gelmiştir. Bu da, kötülenmiş keläm ehlinin yo¬ 
lunun tam tersidir. 

Onlar nefyi tafsilatlı olarak işlerken, isbattan mücmel olarak söz e- 
der ve şöyle derler: O cisim değildir, şahıs değildir, beden değildir, SÜret 
değildir, et değildir, kan değildir, kişi değildir, cevher değildir, araz de¬ 
ğildir, renkli değildir, tadı yoktur, kokusu yoktur, elle yoklanmaz, ısısı 
yoktur, soğukluğu yoktur, rutubeti yoktur, kuruluğu yoktur, boyu yok¬ 
tur, eni yoktur, derinliği yoktur. Bir araya parçaları toplanmaz, parçaları 
birbirinden ayrılmaz, hareket te etmez, sakin de değildir. Kısımlara, par¬ 
çalara ayrılmaz, kisim, parça, cüz organ ve azaları yoktur. Yönleri yok¬ 
tur, sağ solunun varlığı, önü arkası, yukarısı altı söz konusu değildir. 
Hiçbir mekan O’nu kuşatmaz, O’nun üzerinden zaman geçmez. Ne 
O’na temas etmek düşünülebilir, ne de O’nun uzlete çekilmesi düşünü- 
lebilir. Mekänlara hulül’u (İçlerine girmesi) yoktur, yaratılmışların son¬ 
radan oluşlarına delälet eden hiçbir sıfat ile nitelendirilemez. Sonlu ol- 
makla da nitelendirilemez, bir alan kapladığı, herhangi bir cihette yol al¬ 
dığı da söylenemez. Mahdut değildir, kaderler O’nu kuşatamayacağı gibi 
perdeler de O’nu kapatamaz. Ve daha buna benzer, Ebü’l-Hasen el- 
Eş’arı’nin Mutezile’den naklettiği diğer sözler... (1) 

Bu İfädeler arasında hak olanı da vardır, bätıl olanı da vardır. Ki¬ 
tab ve Sünneti bilen bir kimse bunu açıkça anlar. Bu şekildeki mücerred 


(1) Makälätu’l-İslamiyyin (155, 156) 
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nefy ifädelerinde övgü yoktur. Bununla birlikte edebin sınırlarını aşan i- 
fadeler de vardır. Çünkü bir kimse sultana: Sen çöpçü değilsin, odun kı- 
ran değilsin, hacamat yapan değilsin, dokumacı değilsin, diyecek olursa 
sözleri doğru olsa bile sultan böyle diyen kimseyi bu nitelendirmeleri 
dolayısıyla te’dib eder. Övgüde bulunmak isteyen kişi nefyi özlü bir şe- 
kildebir araya getirerek: Sen yönettiklerden hiçbir ki mseyebenzem i yor¬ 
sun. Sen onlardan daha üstün, daha şerefli ve daha değerlisin, diyecek o- 
lursa hem nefyi toparlayıp bir araya fgetirmiş olur, hem de edebi ko- 
rumuş olur. 

[Hakkı, Şer‘ı Lafızlarla İfade Etmek] 

Hakkı, nebevı ve ilahi şer‘ı lafızlarla dile getirmek, Ehl-i SÜnnet 
ve’l-Cemaat’ın izlediği yoldur. M Udttıla ise şärıin dile getirdiği isim ve 
sıfatlardan yüz çevirir, bu sıfatların anlamları üzerinde düşünmezler. 
Bid’at olarak ortaya attıkları mana ve lafızları, i’tikäd ediIip İnanılması, 
güvenilip kabul edilmesi gereken muhkem anlam ve lafızlar olarak kabul 
ederler. 

Hak, sünnet veımän ehli ise Allah veRasülünün söylediklerini i- 
nanılması ve iti mad edilmesi gereken hakkın ta kendisi olarak değerlen- 
dirirler. Onların sözlerinden ya büsbütün yüz çevirirler yahut ta duru¬ 
munu etraflı bir şekilde açıklarlar. Onun hakkında Kitab ve Sünnet İle 
hüküm verilir, Kitab ve Sünnet hakkında onunlahükümverilmez. 

Anlatmak istediğimiz şudur: Onların i’tikädları selbiliktir [yanİ, 0- 
lumsuz anlatmalardır.] O şöyle değildir, o böyle değildir. [Akıdelerinde- 
ki] isbat [olumlu ifadeler] ise pek azdır. O alim’dir, kadır’dir, hayy’dır 
gibi. Sözü edilen nefyin bir çoğu ne Kitap ve Sünnetten alınmıştır, ne de 
kendileri dışında sıfatları isbat edenlerin izledikleri akli yollardan alııı- 
mıştır. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Hiçbir şey O’nun gibi değildir. O 
herşeyi işiterıdir, herşeyi görendir (semVdir, basir’dir.)” (42/eş-Şürä, u) 

Bu buyrukta nefyin manasını da ortaya koyan bir isbat vardır. 
Böylece bu buyruktan Yüce Allah’ın kastının şu olduğu anlaşılmaktadır: 
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Kemäl sıfatlarına tek başına O sahiptir. Yüce Allah, kendi zatını nitelen- 
dirdiği ve rasüIIerinin O’nu vasfettiği sıfatlara sahiptir. Sıfatlarında da, i- 
simlerinde de, fiillerinde de O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. Ayrıca O’- 
nun, yarattıklar ıııdan hiçbir kimsenin muttali’ olmadığı sıfatları da var¬ 
dır. 

Nitekim sıkıntılı haller için yap tığı duasında doğru sözlü rasülü 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Allah’ım sahip olduğun ve 
kendi zatını isimlendirdiğin yahut Kitabında indirdiğin yahut kulların- 
dan birisine öğrettiğin yahut ta gayb ilminde kendi nezdinde sakladığın 
her bir ismin ile Senden, Kur’än’ı, kalbimin baharı, göğsümün nüru, 
hüznümün uzaklaştırıcısı, keder ve üzüntümün gidericisi kılmanı niyaz 
ederim.” (1) 

Şeyh rahimehullah’m “Hiçbir şey O’nu aciz bırakamaz” İfädesi ye¬ 
rilmiş türden bir nefy değildir. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Göklerde olsun, yer de olsun hiçbir şey Allah’ı aciz bırakmaz. Muhakkak 
O en iyi bilendir, herşey e güç yetir endir.” (35/ F atır, 44) 

[Görüldüğü üzere] Yüce Allah ayet-i kerime’nin sonunda aczinin 
söz konusu olamayacağına dair delili zikrederek dikkat çekmektedir. Bu 
[ d el i I ] ilim ve kudretinin kemäl idir. Äcizlik, ya bir işi yapmak isteyen 
kimsenin o işi yapma gücü bulunmadığındandır; yahut ta o işi bilmedi- 
ğindendir. 

Zerre ağırlığınca bir şey bile Allah’ın ilminden dışarıda olamaz ve 
O herbirşeye güç yetirendir. Akıl ve fıtratların kabul ettikleri apaçık ger- 
çeklerden birisi de O’nun kudret ve ilminin kemäl derecesinde olduğu- 
dur. O halde äcizlik O’nun hakkında söz konusu olamaz. Çünkü kudret 
ile äcizlik arasında belli bir çelişki vardır. Ayrıca äciz olanın iläh olması 
uyğun değildir. Yüce Allah bundan alabildiğine yüce ve münezzehtir. 


(1, Ahmed (1/391); İbnu’s-Sunm (342); Ebü Ya’la (2/246); Bezzär (1/304); İbn Ebı 
Şeybe (10/253); Taberänı, Kebir (10352); İbn Hibban (2372); Hakim (1/509). Ha¬ 
dis hasendir. 
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* * * 


[M etin] 


Vj 

"O'ndan başka hak iläh yoktur." 


[Şerh] 

[Tevhıd Kelimesi: Lä Ilähe İllallah] 

İşte bu, daha önce açıklandığı üzere bütün peygamberlerin kendi- 
sine davet ettiği tevhıd sözüdür. Tevhıdi ortaya koyan bu kelimenin nefy 
ve isbat ile gelmesi hasrı gerektirmesinden dolayıdır. [Yani önce ulü- 
hiyyet nefyedilmiş sonra Allah azze vecelle için isbat edilmiştir. Böylece u- 
lühiyyetin sadece Allah’a ait olduğu vurgulanmıştır.] Çünkü mücer-red 
isbätta, aksi olma ihtimali söz konusu olabilir. 

Allah bilir, bundan dolayı Yüce Allah: “Sizin ilähınız bir tek iläh- 
tır” buyurduktan sonra: “Ondan başka һак iläh yoktur. Rahmän’dır, Ra- 
-him’dir.” (2/е1-Вакага, 163) buyurmaktadır. Çünkü herhangi bir kimsenin 
akhna şöyle şeytani bir vesvese gelebilir: Bizim ilähımızın bir tek iläh ol¬ 
duğunu kabul ed eli m. Ama bizden başkalarının O’ndan başka ilähları o- 
labilir. Böylebir vehmi bertaraf etmek için Yüce Allah [äyetin sonunda]: 
“O’ndan başka һак iläh yoktur” buyurmaktadır. 

[M etin] 

13 tçdİİjl 

"(Allah) Başlangıçsız olarak kadım, sonsuz olarak da¬ 
imdir." 


[Şerh] 




EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


79 


[Kıdem ve Bekä Sıfatları] 

Yüce Allah: V evveldir ve ähirdir.” (57/et-Hadid, 3) buyurmaktadır. 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmuştur: “Allah’ım Sen 
Evvelsin, Senden önce hiçbir şey yoktur ve sen Ähirsin, senden sonra 
hiçbir şey yoktur.” (1) 

Şeyh rahimehullah’m : “Başlangıçsız olarak kadim’dir, sonsuz olarak 
daim’dir” ifädesi YüceAllah’ın “el-Evvel veel-Ähir” isimleriniıı anlamı¬ 
nıdır. Bu iki sıfatın Allah hakkında sabit olduğu fıtratlarda yer etmiş bir 
gerçektir. Çünkü bütün varlıkların sonunun zatı itibariyle varlığı zorun- 
lu olanda sonlanması -teselsülün arkasını kesmek için- kaçınılmazdır. 

Canlıların, bitkilerin, madenlerin sonradan yaratılmış olduklarını 
gördüğümüz gibi bulut, yağmur ve daha başka atmosfer olaylarının da 
sonradan meydana geldiklerini görüyoruz. Gerek bu meydana gelen o- 
Iaylar, gerekse başkaları mümteni’ (var olmaları imkansız) şeyler değil- 
dir. Çünkü mümteni’ olan bir varlık asla var olmaz. Yine bunlar, 
[mümteni’ olmadıkları gibi] zatları itibariyle varlıkları zorunlu da değil- 
dir. Çünkü zatı itibariyle varlığı zorunlu olan, yokluk kabul etmez. Bu 
varlıklar ise bir zamanlar yoktu, sonradan var oldu. Bunların bir zaman¬ 
lar olmayışları varlıklarının zorunlu olmadığını, var oluşları da varlıkla- 
rının imkansız olmadığını ortaya koyar. Var olması da, yok olması da 
mümkün olan bir varlığın varlığı kendinden olmaz. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Yoksa onlar hiçbir şey 
olmaksızın mı yaratıldılar? Ya da yaratan kendileri mi?” (52/et-TCır, 35) 
Yan i Allah subhänehu şöyle buyurmaktadır: Bir yaratıcı olmadan mı var 
oldular? Yoksa kendi kendileri ni mi yarattılar? Bilinen bir gerçektir ki 
sonradan var edilmiş bir varlık, kendiliğinden var olmaz. Var olması da, 
yok olması da mümkün olan bir varlığın, varlığı da, yokluğu da kendin¬ 
den değildir. Bizzat kendi kendisini var e-demez. Kendisini var eden bu- 


(1) Müslim (2713); Ebü Dävüd (5051); Tirmizı (3397); İbn Mäce (3783). Uzunca bir 
hadisten alıntıdır. Hadisin tamamında Nebi səllallahu aleyhi ve sellem Zahir ve 
Batın isimlerini de tefsır etmiştir. 
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lunursa var olur, aksi takdirde yok olur. Yokluğu yerine varlığı müm¬ 
kün, varlığı yerine de yokluğu mümkün olan herbir varlığın varlığı ken- 
dinden olmadığı gibi, yokluğu da mutlaka gerekli değildir 

[Kelämcıların Yöntemlerinden Doğru Olanlar Kur’än’ın Zikret- 
tikl eridir] 

Fazil et sahibi bir kimse kelämcı ve felsefecilerin söz konusu ettiği 
aklı yöntemlerin nihai durumu üzerinde iyice düşünecek olursa, bunla¬ 
rın doğru olanlarının esas itibariyle en açık ve en özlü bir üslüpla Kur’- 
än’da söz konusu edilen aklı yöntemlerden ibaret olduğunu görür. Yine 
Kur’än’ın izlediği yollardaki beyänın eksiksiz ve mükemmel bir tahkik 
derecesinde olduğunu ve kelämcıların yanında ise, buna benzer yöntem¬ 
lerin asla bulunmadığını tesbit eder. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Sana bir örnek getirdikleri her seferinde muhakkak ki biz de sana hakkı 
ve açıklamanm daha güzelini getirmişizdir.” (25/el-Furkän, 33) 

Bizler [başkalarına] gizli kalmış bir takım önermeleri ve nazarı bir 
takım delilleri delil olarak ortaya koymanın faydasız olduğunu söylemi- 
yoruz. Çünkü gizlilik ve açıklık nisbi meselelerdendir. Kimi insanlar için 
açık-seçik olan bir husus, başkaları için gizli ve saklı olabilir. Aynı kimse 
kimi halde farkedemediği ve kendisi için gizli kalan bir hususu bir başka 
halde açıkça görüp tesbit edebilir. 

Yine önermeleri, hafı deolsalar bazı ki msel er kabu II en ir, bazı kim- 
sel er de bunlardan çok daha açık ve belirgin olanlar hakkında tartışırlar. 

Bazen de kişinin araştırma ve inceleme ile öğrendiklerinden dolayı 
yaşadığı sevinç; açık ve zähir hususlar arasından bilip öğrendiklerine 0- 
ranladaha ileri derecedeolur. 

Şüphesiz ki yaratıcının isbat edilme bilgisi ve O’nun varlığının zo- 
runluluğu, zarurı olarak bilinen ve fitri bir husustur. Bazı insanların bu 
hususta nazarı bir takım yöntemlere başvurma ihtiyacım hissettirecek 
bir takım şüpheleri ortaya çıksa bile bu, böyledir. 

[Kelämcıların, Esmäu’l-Husnäsından Olmadığı Halde “el-Ka- 
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dim”i Yüce Allah’ın İsimleri Arasına Sokmaları] 

Kelamcılar Yüce Allah’ın isimleri arasına “el-Kadım” ismini sok- 
muşlardır. Halbuki bu Esmäu’l-H Usna dan değildir. Çünkü Kur’än’ın 
kendisiyle nazil olduğu Arap dilinde “el-Kadı m” başkasından daha önce 
olan hakkında kullanılır. Mesela eski olan bir şeye “bu kadim’dir” deni- 
lir. Yeni olan bir şeye de “bu hadis’dir [yenidir]” denilir ve Araplar bu is¬ 
mi ancak başkasından Önce olan hakkında kullanırlar. Asla yok olmamış 
hakkında kullanmazlar. Nitekim Yüce Allah [kadım’i bu manada kulla- 
narak] şöyle buyurmaktadır: “Sonunda o kuruyup incelen eski (kadım) 
һигта dalı gibi olur. ” (36/Yäsn, 39) 

[Äyette geçen] el-urcunu’l-kadlm [:eski hurma dalı], ikincisinin 
varlığı zamanma kadar kalabilendir, yenisi ortaya çıktı mı birincisine ka- 
dim denilir. 

Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Onunla hidäyet 
bulamadıkları için: ‘Bu eski (kadım) bir uydurmadır’ diyecekler.” (46/el- 
Ahkäf, 11) Yani zaman itibariyle önceliklidir. Yine bir başka yerde Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Gördünüz mii şu sizin ve önceki (el-ak- 
damun) atalarınızın ibädet ettiklerini” (26/eş-şuam, 75-76) Burada kulam- 
lan “el-akdem” kelimesi “el-kadım”in mübalağalıkipidir. 

Yüce Allah’ın isimleri arasında “el-Kadım”i sokmaya gelince, bu 
kelämcıların çoğunun sözleri arasında meşhur olmuştur. Selef ve ha- 
leften pek çok kimse ise bunu benimsememiştir. İbn Hazm bunlardan 
birisidir. 

Şüphesiz ki bu isim eğer tekaddümün bizzat kendisi hakkında kul- 
lanılacak olursa, evet, elbetteki varlığı sonradan olan herşeyden önce var 
olan kadım olmaya başkalarına göre daha layıktır. Ancak Yüce Allah’ın 
isimleri kendileri ile övülenin özelliğine delälet edecek en güzel i si m ler¬ 
dir. Sözlükte önce oluş (tekaddüm) ise [her şey hakkında kullanılabilir 
bir] mutlak’tır. Sonradan olan herşeyden önceye has bir ifade değildir. 
Bundan dolayı Esmäu’l-Hüsna dan olamaz. 

Şeraitte ise bu, “el-Evvel” ismi ile dile getirilmiştir ve bu, “el-ka- 
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dim” den daha güzeldir. Çünkü, “el-Kadim”in hilafma, bu isim, ondan 
başka bütün varlıkların sebebinin O’na ait olduğu ve O’na bağlı olduğu 
anlamını İçermektedir. Yüce Allah’ın isimleri ise, el-H usnädır. Yalın o- 
larak sadece“el-hasene: güzel isimler” değildir. 


[M etin] 


^ 

"Ne sonu gelir, ne de yok olur." 


[Şerh] 

Bu, Yüce Allah’ın beka’sının devamlılığını İfäde etmektir. Yüce 
Rabbimiz şöyle buyurmaktadır: “Onun (yeryüzünün) üzerindeki her şey 
fanidir. Celäl ve ikram sahibi Rabbininyüzü ise kahadır.” (55/er-Rahmän, 
26-27) 

Yok olmak (fenä) vesonu gelmek (beyd) mana itibariyle birbirine 
yakııı kelimelerdir. Bu şekilde onların bir arada zikredilmeleri te’kid i- 
çindir. Aynı zamanda bu daha önce belirttiği: “O, sonu gelmez daimdir” 
sözünü deaçıklamakta ve pekiştirmektedir. 


[M etin] 


A u V) ijSi Уј 


"O'nun dilediğinden başkası olmaz." 


[Şerh] 

[Bu Kainatta Olan Her Şey O’nun Dilemesi İledir] 

Bu, Kaderiyye ve M utezildnin görüşlerine bir reddiyyedir. Çünkü 
onlar, Yüce Allah’ın bütün insanların iman etmesini irade ettiğini, [bu¬ 
na karşılık] kafirin küfrü irade ettiğini iddia etmişlerdir. Kitab, Sünnet 
ve sahih akla aykırılığından dolayı bu görüşleri fasid ve merdüdtur. Bu 
meşhur“kader meselesi”dir. YüceAllah dilerseileridedebuna dair daha 
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geniş açıklamalar gelecektir. 

Kaderiyye ye bu ismin veriliş sebebi, kaderi inkar etmeleridir. Ka- 
deri i leri sürerek gerekçe gösteren Cebriyyeye de aym şekilde Kaderiyye 
den İI miştir. Ancak birinci kesime bu adın verilmesi daha çok görülen bir 
durumdur. 

[İrade ile Sevmek Arasındaki Fark] 

Ehl-i Sünnet ise şöyle derler: Yüce Allah kaderi olarak günahları[n 
olmasım] irade etse de, onları sevmez, razı değildir ve onları emretmez. 
Bilakis O, günahlara buğzeder, onlara öfkelenir, onlardan hoşlanmaz ve 
onları yasaklar. Bütün selefin görüşü budur. Onlar: Allah’ın dilediği o- 
lur, dilemediği olmaz, derler. Bundan dolayı fukahä ittifakla şunu kabul 
etmişlerdir: Yemin eden bir kimse: Vallahi eğer Allah dilerse [inşä-AI- 
lah] şu işi yapacağım, der ve o işi yapmaz ise [yapmadığı iş] ister vacib 
ister müstehab olsun yeminini bozmuş olmaz. Eğer [yemininde] Allah 
bunu sevi yorsa, derse [gereğini yerine getirmediğinde] eğer bu iş vacib 
ya da müstehab ise yeminini bozmuş olur. 

Ehl-i Sünnet’in muhakkikleri derler ki: Allah’ın Kitabında irade iki 
türlüdür. Birisi kaderi, kevni vehalki (yani yaratmaya dair) irade, diğeri 
is edini, emri ye şeri iradedir. 

Şeri irade: Muhabbet ve rızayı içerir. 

Kevni irade ise, bütün mevcudätı kapsayan ilahi meşıettir. Bu, Yü- 
ce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibidir: “Allah kimi doğru yola iletme- 
yi dilerse, göğsünü İslə m'a açar, kimi de saptırmayı dilerse onun da göğ- 
sünü -gökyüzüne tırmamyormuş gibi- daraltır, sıkıştınr.” (6/el-En’äm, 125 ) 
N Üh aleyhisselam hakkındaki şu buyruk ta buna benzer: “Eğer Allah sizi 
saptmnak isterse ben size öğüt vermek istesem bile, bu öğüdüm size fayda 
vermez.”(U/Hud, 34); “Fakat Allah dilediğiniyapar.” (2/el-Bakara, 253) 

Dini, şeri ve emri iradeye gelince; buna da Yüce Allah’ın şu buy- 
rukları örnektir: “Allah size kolayhk diler, güçlük istemez.” (2/е1-Вакага, 
185) “Allah size açıkça bildirmek, sizi sizden öncekilerin sünnetlerine ilet- 
mek, tevbelerinizi kabul etmek ister. Allah hakkıyla bilendir, hüküm ve 
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hikmet sahibidir. Allah tevbelerinizi kabul etmek ister, şehvetlerine uyan¬ 
lar ise sizin büyük bir sapıklığa düşmenizi isterler. Allah sizden (yüküm- 
lülükleri) hafifletmek ister. Zaten insan zayıf yaratılmıştır.” (4/en-Nisa, 26- 
28)] “Allah size güçlük çıkarmak istemez ama sizi iyice temizlemeyi, üze- 
rinizdeki nimetini tamamlannak ister.” (5/el-Mäide, 6)\ “Ey ehl-i beyt, Allah 
sizden апсак kiri giderip tam anlamıyla sizi temizlemek ister.” (33/el-Ah- 
zab, 33) 

İnsanların çirkin işler işleyen kimseler hakkında, Allah’ın sevme- 
diğini, o işe razı olmadığını ve emretmediğini anlatmak maksadı ile söy- 
ledikleri: Bu adam Allah’ın istemediği bir işi yapıyor, şeklindeki sözle- 
rindegeçen iradebudur. 

Kevnı iradeye gelince bu da müslümanların: Allah’ın dilediği olur 
ve O’nun dilemediği olmaz, şeklindeki sözlerinde dile getirilen iradedir. 

İrade sahibinin bizzat bir işi yapmak istemesi ile bir işi başka biri¬ 
sinin yapmasını istemesi arasındaki fark gayet açıktır. İrade sahibi bir işi 
bizzat yapmak isterse, burada kendi fiiline taalluk eden iradenin varlığı 
SÖZ konusudur. Başkasından bir işi yapmasını isteyecek olursa bu başka- 
sının fiilinin istenmesidir. 

İnsanlar için her iki türüyle de irade aklen kabul edilebilir. Em- 
retmek ise, birincisine değil ikinci tür iradeye bağlıdır. Yüce Allah kulla- 
rına bir emir verdiğinde emir verdiği kimseye emrettiği hususu yerine 
getirmek üzere yardımçı olmayı murad edebileceği gibi, O fiili yapmasını 
istemesinerağmenyardım etmeyi dilemeyebilir. 

Yüce Allah’ın emri hususundaki görüş ayrılıklarını sona erdirecek 
tahkık şudur: O’nun emir vermiş olması iradesini gerektirici midir, değil 
midir? Yüce Allah, rasülleri vasıtası ile insanlara kendilerine faydalı ola- 
cak şeyleri emretmiş, zararlı olacak şeyleri yasaklamıştır. Fakat onlardan 
kimilerinin fiillerini yaratmayı murat etmiş sonra o fiili yaratmayı dile- 
miş ve kişiyi o işin faili kılmıştır. Kimilerinin de fiillerini yaratmayı di- 
lememiştir. Yüce Allah’ın kullarının fiillerini ve mahlukattan diğerlerini 
yaratması ile, açıklama süretindeki kullara olan emri ayrı şeylerdir. Bu e- 
mir kulun faydasına yahut zararına olan şeyleri açıklamaktan ibarettir. 
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Yüce Allah Firavun’a, Ebü Leheb’e ve diğerlerine iman etmelerini 
emretmekle yerine getirmeleri halinde kendilerine faydalı olacak ve hal- 
lerini düzeltecek şeyleri açıklamış olmaktadır. Onlara emir vermiş olma¬ 
sı, yardımçı olmasını gerektirmez. Hatta, onlar için böyle bir fiili yarat¬ 
ması ve bu hususta onlara yardımçı olması -bu fiil Allah’a ait olduğu i- 
çin- bazen [onlar İçin] bir çeşit mefsedet dahi olabilir. 

Şüphesizki O her ne yaratırsa bir hikmet ile yaratır. Emredilen bir 
fiil, emrolunan tarafından işlendiği zaman onun faydasına olması, [em¬ 
redilen] o işi emredenin bizzat yapması yahut emrettiği şahsın o işi yap¬ 
masını takdir etmesi durumunda da faydalı olmasını gerektirmez. O hal- 
de yaratma ciheti ile emretme ciheti arasında bir fark vardır. Nitekim ki¬ 
mi zaman bir kimsebaşka birisine iyiliğini isteyerek faydalı olacak şeyle¬ 
ri açıklayarak -yapacağı o işte ona yardım etmeyi istemeyecek olsa bile- 
bazı emirler verip bazı yasaklamalar getirir. 

Çünkü başkasına verdiğim emir ve nasihatlerin her zaman kendi 
maslahatıma olmaya bilir, o hususta benim ona yardımçı olmam da, be- 
nim maslahatıma olmayabilir. Hatta benim maslahatım bunun zıttını i- 
rade etmek doğrultusunda da olabilir. İşte bir kimsenin iyiliğini istemek 
SÜretiyle başkasına emretmeSİ ayrı bir şeydir, o işin bizzat kendi faydası¬ 
na yapması ayrı bir şeydir. Yaratılmışlar hakkında böyle bir ayrım müm¬ 
kün olduğuna göre Yüce Allah hakkında böyle bir ayırımın mümkün ol¬ 
ması daha evlädır. 

Maksat şudur: Hikmet sahibi bir yaratılmışın, başkasına bir emir 
verdiği halde ona bu hususta yardımçı olmaması mümkündür. Yaratıcı 
hakkında bu, -hikmetle olması durumunda- öncelikli olarak mümkün¬ 
dür. Bir kimseye bir emir verir ve emrettiği o hususta ona yardımçı ola¬ 
cak olursa, o emrolunan hususu yaratması, emri meydana getirmesi, o i- 
şi yaratmakla birlikte onu sevdiğini de ortaya koyar. Böylece bu yarat- 
mak itibariyle irade ettiği bir şey olduğu gibi, emretmek itibariyle de i- 
rade edip dilediği bir şeydir. 

Emrolunan işi yapmak üzere yardımçı olmadığı kimseye gelince 
bu durumda bu emrolunan ile Yüce Allah’ın emri taalluk etmekle birlik- 
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te, yaratması taalluk etmez. Bunun sebebi, yaratmasının ona taalluk et- 
mesini gerektiren hikmetin bulunmayışı; bunun yerine zıttını yaratma¬ 
sını gerektiren hikmetin söz konusu oluşudur. Birbirine zıt iki şeyden 
birisini yaratmak, diğer zıt şeyi yaratmaya aykırıdır. 

Kulun, Rabbinin huzurundaki zilletini, duasını, tevbesini, günah¬ 
larının keffäreti olmasını, kalbinin incelmesini gerektiren ve ondan bü- 
yüklenmeyi, azameti, haddi aşmayı gideren hastalığı yaratmak fiili; el- 
betteki bütün beraberinde bu maslahatlar gerçekleşmeyen sağlığı ya¬ 
ratmanın zıttınadır. Aynı şekilde hastalık sebebiyle meydana gelen iyi- 
liklerin benzerinin mazlum tarafından elde edilmesine sebeb olan zal i- 
min zülmünün yaratılması da bunca maslahatı gerçekleştirmeyen adäl eti 
yaratması ile çelişmektedir. Her ne kadar bizzat o zalimin maslahatı adä- 
letli davranmasına bağlı ise de bu, böyledir. 

Yüce Allah’ın yaratma ve emretmesindeki hikmetlerini geniş geniş 
açıklayabilmek, insan aklının bilmekten aciz olduğu bir husustur. Ka- 
deriyye fäsid bir yöntem izleyerek bunun sebeblerini açıklamaya çalıştı- 
lar ve bu hususta Yüce Allah’ı yaratıklarına benzettiler. O’nun takdirin- 
deki hi km eti asla göz önünde bulundurmadılar. 


[M etin] 


р£Ч\ Vj cfUjS?! Aİh V 


"Vehimler O'na erişemez. Kavrayışlar O'nu idrak ede- 
mez." 


[Şerh] 

[İnsanlar Yüce Rab’lerini İsim ve Sıfatlarıyla Tanıyabilirler] 

Yüce Allah: “Onlar ise bilgileri ile O’nu kuşatamazlar.” (20/Таһа, 
110) buyurmaktadır. 

es-Sıhäh (adlı sözlükte) el-Cevherı şöyle demektedir: Bir şeyi veh- 
metmek, onu öyle zannetmek demektir. Bir şeyi fehmetmek (kavramak) 
ise onu bilmek demektir. 
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Buna göre Şeyh rahimehullah’ m maksadı şudur: Hiçbir zan O’na u- 
laşamaz ve hiçbir bilgi O’nu kuşatamaz. Vehm’in, olacağı umulan yani 
şu nitelikte olduğu zannolunan şey; fehm’in, aklın elde ettiği ve kendisi- 
ni kuşattığı şey olduğu da söylenmiştir. Yüce Allah’ın keyfiyetini [yani 
nasıllığım] İse kendi zatından başka hiç kimse bilemez. Biz O’nu ancak 
sıfatlarıyla bilebiliriz. O Ehad’dır, Samed’dir. Doğurmamıştır, doğurul- 
mamıştır. Hiçbir kimse de O’nun dengi değildir. 

“Allah... O’ndarı başka һак iläh yoktur. Hayy ve Kayyüm’dur. O’nu 
ne bir uyuklama alır ne de bir uyku. Göklerde veyerde ne varsa hepsi yal¬ 
nız Onundur...” (2/d-Bakara, 255)] 

“OAllah’tır ki O’ndan başka һак ilälıyoktur, Melik’tir, Kuddüs’tür, 
Selam’dır, Mü’mindir, Muheymin’dir, Aziz’dir, Cebbär’dır, Mütekeb- 
bir’dir. Allah koştuklan ortaklardan münezzehtir. O Allah’tır ki yaratan- 
dır, yoktan var edendir. Süret veretıdir, engüzel isimler yalnız O’nundur. 
Göklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nu tesbih eder. O Aziz’dir, Ha¬ 
kim’dir.” (59/el-IIaşr, 23-24) 

[M etin] 

füSh Vj 

"O hiçbir yaratılmışa benzemez." 


[Şerh] 

[Allah’ı Yarattıklarına Benzemekten T enzTh] 

Bu yaratıcı subhänehu ve tealä’ yı yaratılmışlara benzeten Müşebbi- 
be’nin görüşlerine bir reddiyyedir. Nitekim Allah azze\/ece//eşöylebuyur- 
maktadır: “O’nun benzeri hiçbir şey yoktur. O hakkıyla işitendir, hakkıyla 
görendir. ” (42/ eş-Şürä, 11) 

Bundan kasıt bid’at ehlinin ileri sürdükleri gibi sıfatları nefyetmek 
değildir. Ebü H anife rahimehullah\r\ el-Fıkhu’l-Ekber adlı eserindeki ifa- 
deler arasında şu da vardır: “O yarattıklarından hiçbir şeye benzemez, 
yarattıklarından hiçbir şey de O’na benzemez.” Bundan sonra da şunları 
söylemektedir: “O’nun bütün sıfatları yaratılmışların sıfatlarından fark- 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHİ 


lıdır. O bilir ama bizim bilmemiz gibi değil. O kudret sahibidir ama bi¬ 
zim kudretimiz gibi değildir. 0 görür ama bizim görmemiz gibi değil.” (1) 

Nuaym b. Ham mäd şöyle der: “Kim Allah’ı yarattıklarından bir 
şeye benzetirse kafir olur. Kim de Allah’ın kendi zatım nitelendirdiği sı- 
fatlarından birisini inkar ederse o da kafir olur. Allah’ın kendi zatını, 
Rasülünün de O’nu vasfettiği sıfatların hiçbirisinde teşbih yoktur.” 

İshak b. Rahaveyh der ki: “Kim Allah’ı sıfatlarını açıklarken O’nun 
sıfatlarmı, Allah’ın yarattıklarından herhangi bir kimsenin sıfatlarına 
benzetirse, o, azım olan Allah’a kafir olmuştur.” 

Yine o şöyle demiştir: “Cehm’in ve onun yolundan gidenlerin alä- 
meti alışageldikleri şekilde ve yalan yere Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat’in 
müşebbihe olduklarını iddia etmektir. Bilakis onlar M uattılə’dır.” 

[Cehmiyye’nin Alämeti] 

Aynı şekilde selef imamlarının pek çoğu da şöyle demiştir: Ceh¬ 
miyye’nin alämeti Ehl-i Sünnet’i, “müşebbihe” diye nitelemektir. Çünkü 
Allah’ın sıfat ve isimlerini kabul etmeyen ne kadar kişi varsa mutlaka bu 
isim ve sıfatları kabul edenleri “müşebbihe” diye adlandırırlar. 

Yüce Allah’ın yarattıklarından hiçbir varlığın O’na benzemediğini 
söylemek, O’nun yarattıklarından herhangi birisine benzemesini red- 
detmeyi de içerir. Bundan dolayı Şeyh rahimehullah\ “O hiçbir yaratılmışa 
benzemez” sözleriyle yetinmiştir. 

[Yaratılmış diye tercüme edilen, Arapça] Enäm kelimesi, insanlar 
demektir. Bütün mahlukattır veya ruh sahibi herbir varlıktır veya insan¬ 
lar ve cinlerdir, diye de açıklanmıştır. Ancak Yüce Allah’ın: “Yeregelirıce 
onu da enäm için alçalttı.” (55/er-Rahmän, 10) buyruğu diğer açıklamalar- 
dan daha çok birinci açıklamanın lehine tanıklık etmektedir. Doğrusunu 
en iyi bilen Allah’tır. 

[M etin] 


(1) Fıkhu’l-Ekber ve Şerhi, Molla Aliyyu’l- Kän (15, 31, 32). 
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№ v fjS «1^ v ^ 

"O Hayy'dır, ölmez, Kayyüm'dur, uyumaz." 


[Şerh] 

[H ayat ve Kayyümiyyet Sıfatları] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah O’dur ki O’ndan başka 
һак ildh yoktur. Науу ve Kayyüm’dur, O’nu ne bir uyuklama alır пе de 
bir uyku.” (2/е1-Вакага, 255) Bu buyrukta uyuklamanın ve uykunun nefye- 
dilmesi, O’nun hayat ve kayyümiyyetinin kemaline delildir. Yine Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Elif, Lam, Mim. Allah O’dur ki O’ndan baş¬ 
ka һак iläh yoktur. Hayy ve Kayyüm’dur. O sana kitabı hak ile indirdi.” 
(3/ÄI-i imran, l-3)\ “Yüzler Науу veKayyüm’a zillet ile boyun eğmiş olacak- 
tır.” (20/т&’ ha, ш)] “O ölümsüz diriye dayan ve O’nu hamd ile tesbih et.” 
(25/el-Furkan, 58); “O, Hayy (diri) olandır. O’ndan başka һак iläh yoktur.” 
(40/el-Mu’min, 65) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmaktadır: “M U- 
һаккак Allah uyumaz, zaten ona uyumak ta gerekmez.” (1) 

Şeyh rahimehullah teşbihi nefyettikten sonra Allah ile yarattıkları a- 
rasındaki ayrılığı ortaya koyan hususlara Y üce Allah’ın yarattıklarından 
başka ve kendine has sıfatlara sahip olduğu işaret etmektedir. İşte bu si¬ 
tatlardan birisi O’nun ölümsüz hayat sahibi (Hayy) olmasıdır. Çünkü 
Bäki (ebedi kalıcı) hayat sıfatı yalnızca Yüce Allah’a has’tır. Yarattıkları- 
nın İse, böyle bir vasıfları yoktur, çünkü onlar ölürler. 

Kendine has sitatlardan birisi de O’nun uyumayan Kayyüm olma¬ 
sıdır. Çünkü O, uyumamak ve uyuklamamak sitatlarına özel olarak sa- 
hi ptir. Yarattıkları ise, böyle değildir, onlar uyurlar. 

Bu ifädelerde, teşbihin nefyedilmesinin sitatları nefyetmek olma¬ 
dığına da işaret vardır. Aksine O, zatının kemali dolayısıyla bütün kemal 
sitatlara sahiptir. 


(1) Müslim (189, 293); ibn Mäce (195); Ahmed (4/395); 
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Ebedi kalıcı hayata sahip olan Hayy elbette geçici bir hayata sahip 
olan hayy’a benzemez. Bundan dolayı dünya hayatı bir meta, oyalanma 
ve bir oyundur: “Bu dünya hayatı bir eğlenceden ve bir oyundan başka 
bir şey değildir. Ähiret yurdu ise asıl hayat yurdu işte orasıdır.” (29/el-An- 
kebüt, 64) 

Dünya hayatı bir uyku, ähiret hayatı da uyamklık gibidir. Ähiret 
hayatı yaratılmışlar için olduğundan ötürü kamil bir hayattır, denile- 
mez. Çünkü bizler el -Науу, hayat zatının ayrılmaz sıfatı olan kimsedir, 
diyoruz. Yaratılmışa bu (ähiretteki) daimi hayatı bağışlayan da O’dur. O 
hayatın devamlı olması, Allah’ın onu devam ettirmesiyle olmuştur. Yok- 
sa devamlılık bizatihi onun ayrılmaz bir sıfatı olduğundan değildir. Yüce 
Rabbin hayatı ise böyle değildir. O’nun diğer sıfatları da aynı şekildedir. 
Kısacası yaratıcının sıfatları kendisine layık olduğu şekildedir. Yaratıl- 
mışların sıfatları da kendilerine layık olan şekildedir. 

[Hayy ve Kayyıım İsimlerinin Diğer Esmäu’l-H usnä İle İlişkisi] 

Yüce Allah’ın bütün güzel isimleri (Esmäu’l-H Usnä) O’nun bu iki 
ismi etrafında döner, dolaşır. Bütün isimlerin anlamları bu ikisine ra- 
ci’dir. Çünkü hayat bütün kemäl sıfatlar için gereklidir. Kemäl sitatla¬ 
rından herhangi birisinin bulunmaması ancak hayat sıfatının zayıflığın- 
dan ötürüdür. Yüce Allah’ın hayatı en mükemmel ve eksiksiz şekliyle 
sözkonusu olduğundan dolayı, onun isbätı; nefyedilmesi hayatın kema- 
line aykırı olan her türlü kemalin isbätım da gerektirmektedir. 

Kayyum’ a gelince bu da ihtiyaçsızlığının ve kudretinin kemälini 
gerektiri r. O kendi zatı ile käim’dir. Hiçbir şekilde başkasına muhtaç de¬ 
ğildir. Başkasının varlığını devam ettirendir. O’ndan başkasının, varlığı¬ 
nı devam ettirmesi ancak O’nun devam ettirmesine bağlıdır. 

Böylelikle bu iki isim bütün kemäl sıfatları en mükemmel bir şe¬ 
kilde kapsamış olmaktadır. 

[M etin] 
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"Muhtaç olmayarak yaratandır. Külfetsiz olarak rızık 

verendir." 

[Şerh] 

[Yaratma ve Rızık Verme Sıfatları] 

“Cirıleri de insanları da bana ibadet etmekten başka bir maksat ile 
yaratmadım. Ben onlardan bir rızık da istemiyorum, Beni yedirmelerini 
de istemiyorum. Çünkü şiiphesiz ki Allah’tır hem rızkı veren, hem pek çe- 
tin kudret ve kuvvet sahibi olan.” (51/ez-zariyät, 56-58)-, “Ey insanlar! Al¬ 
laha muhtaç olan sizlersiniz. Allah ise, kimseye muhtaç olmayandır, her 
hamde layık olandır.” (35/Fätır, 15); “Allah gani olandır (muhtaç değildir). 
M uhtaç olanlar ise sizlersiniz.” (47/Muhammed, 38); “De ki: Ben gökleri ve 
yeri yaratan Allah’tan başkasını mı dost edinecek mişim? Ve O yediriyor 
ата yedirilmiyor. ” (6/el-En’äm, м) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem de EbCl Zerr radıyallahu anh\r\ ri- 
väyet ettiği hadiste şöyle buyurmaktadır: “(Y üceAllah buyuruyor ki): Ey 
kullarım, eğer ilkinizle, sonunuzla, insanınızla, cinninizle aranızdan en 
ileri derecede takvä sahibi kimsenin kalbi gibi takvälı olsanız bu, ben İ m 
mülküme hiçbir şey katmaz. Ey kullarım, ilkinizden, sonuncunuza kadar 
insanlarınızla, cinlerinizle aranızdan en günahkar kişinin kalbine sahip 
olsanız, bu benim mülkümden hiçbir şey eksiltmez. Ey kullarım ilkiniz¬ 
den, sonuncunuza kadar insanınızla, cinninizle hep bir düzlükte dikilse- 
niz ve [sonra kullarım] benden dileklerde bulunsalar, Ben de her birine 
dileğini verecek olsam bu ancak bir iğne denize daldırıldığı zaman ne 
kadar eksiltebiliyorsa bendekinden ancak o kadarını eksiltir...” Bu hadisi 
M üslim riväyet etmiştir. (1) Külfetsiz olarak rızık vermesi, zorlanmaması, 
ağır gelmemesi demektir. 

[M etin] 


(1) Müslim (2577); Ahmed (5/160); Tirmizı (2495); İbn Mäce (4257); Tayälisi (423); 

Hakim (4/241); 
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ЛдАл öL CllC-U tAİLL-ö öL 

"Korkusuzca öldüren, meşakkatsizce diriltendir." 

[Şerh] 

[ÖldürmeveDiriltme] 

Ölüm, felsefecilerin ve onlara muvafakat edenlerin aksine bir var- 
lık sıfatıdır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O hanginizin da¬ 
ha güzel amelde bulunacağım denemek üzere ölümü ve hayatı yaratan- 
dır.” (67/el-M ülk, 2) Yok olan bir şey yaratılmış olmakla nitelendirilemez. 
H adis-i şerifte de şöyle buyrulmuştur: “Kıyämet gününde Ölüm siyah- 
beyaz renkli bir koç halinde getirilip, cennet ile cehennem arasında bo- 
ğazlanacaktır.” (1) 

Eğer ölüm bir araz ise Yüce Allah onu tıpkı sälih amel hakkında 
varid olmuş şu buyrukta olduğu gibi bir ayn’a (cisme) dönüştürecektir: 
“Sälih amel kişiye güzel bir genç delikanlı süreti nde gel i r. Çirkin amel ise 
en çirkin bir sürette gelir.” (2) Kur’än hakkında da şöyle buyrulmuştur: “ 
O rengi solmuş bir genç süreti nde gel i r.” (3) 

Bakara süresi ile Äl-i İmran süresi hakkında onların kıyämet gü¬ 
nünde gelecekleri ve“sahiplerini (bu süreleri okumayadevam eden kim- 
seyi) gölgelendirecek iki bulut yahut iki gölgelik ya da saf saf dizilmiş iki 
kuş sürüsü olacaklarım” belirtilmiştir. (4) 

Səhih’de [Buhärı’de]: “Kulların amellerinin semaya yükseldiği” (5) 
belirtilmektedir. Allah dilerse, öldükten sonra diriliş vekabirlerden çıkış 
ile ilgili açıklamalar ileride gelecekti r. 


(1) Ahmed (3/9); Buhärı (4730); M üslim (2849); Tirmizı (3156). 

(2) Ahmed (4/287, 295, 296); Hakim (1/37); Tayälisı (753). 

(3) Ahmed (5/348, 352); İbn Mäce (3781); Darimi (2/450); İbn Ebı Şeybe (10/492). 

(4) Ahmed (5/348, 352); Darimi (2/450); Abdurrezzäk (5991). 

(5) Malik (1/211, 212); Ahmed (4/340); Buhärı (799); Ebü Dävüd (770); Nesäı 
(2/196); Beğavı (632). 




EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


93 


[M etin] 

Lilli Lçl t4ÜİA. AjI Д л^ај (Jl _j Lö 

tililə Qk (jlS LäSij tAaL^a (_j-o ^ЈлЗ ^зЈ 


"O mahlukatı yaratmadan önce de sıfatları ile kadım 
idi. Onları var etmekle önceden sahip olmadığı bir sıfa- 
ta sahip olmuş değildir. Sıfatları ile ezelT olduğu gibi 
aynı sıfatlara sahip olarak ebedidir." 


[Şerh] 

[YüceAllah EzelT ve Ebedı Olarak Kemäl Sıfatlarma Sahiptir] 

YüceAllah gerek zatı, gerek fiilı sıfatları itibariyle ezelT ve ebedı o- 
larak kemäl sıfatlarma sahiptir. Yüce Allah’ın daha önceden sahip değil- 
ken, sonradan herhangi bir sıfata sahip olduğuna inanmak caiz değildir. 
Çünkü O’nun sıfatları kemäl sıfatlarıdır. Bu sıfatların olmayışı bir eksik- 
liktir. Daha önceden zıttı ile muttasıf iken, sonradan kemäl i elde etmiş 
olması düşünülemez. 

Fiilı sıfatları, ihtiyarı sıfatları ile benzeri sıfatları ileri sürerek bu 
görüşün reddedilmesi mümkün değildir. Yaratmak, süret vermek, hayat 
vermek, öldürmek, daraltmak (kabz), yaymak (bast), dürmek (et-tay), is- 
tivä, gelmek, gitmek, nüzul, gazab ve riza buna benzer gerek kendisinin, 
gerek Rasülünün kendisini vasfettiği sıfatlar [bu fiilı ve ihtiyarı sıfatlara] 
örnektir. Bizler [bu sıfatların] teVılini, yani künhünü vehakikatini idrak 
edemesek de, [Allah bu sıfatlara ezeli olarak] sahiptir. Bu konuda ne 
kendi görüşlerimize dayanarak te’vile dalarız, ne de hevalarımıza uyarak 
vehimlerde bulunuruz. Ancak bunun aslı manası bizim tarafımızdan bi- 
linmektedir. 

Nitekim İmam Mälik radvyallahu anh’a Yüce Allah’ın: “Sonra ‘Arş’a 
istiva etti. ” (7/el-Araf, 54) buyruğu ile ilgili olarak: Nasıl istivä etti? diye so¬ 
rulunca şu cevabı vermişti: ‘İstiva nın ne demek olduğu bilinen bir hu- 




94 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


sustur, keyfiyet/nasıllık ise meçhurdür.’ Bu haller bazı vakitlerde ortaya 
çıkıyor, bazılarında çıkmıyorsa da yine böyledir. Tıpkı şefaat ile ilgili 
meşhür hadisteki şu İfädede olduğu gibi: “Gerçek şu ki Rabbim bugün 
öyle gazaba gelmiştir ki ne daha önce ne de bundan sonra böyle gazap- 
lanmayacaktır.” (1) 

Çünkü bu iti bar ileböylebir h ud Cis [sonradan meydana geliş Allah 
hakkında] imkansız [mümteni’] değildir ve bu gibi şeyler hakkında ön- 
ceden bu yoktu, sonradan meydana gelmiştir, ifädeleri kullanılamaz. Ni- 
tekim dün de konuşabilme gücüne sahip olmakla birlikte bugün konu- 
şan bir kimse hakkında, o kimse yeni konuşmaya başladı, denilemez. 
Eğer küçüklük ve dilsizlik gibi bir rahatsızlık sebebiyle daha önceden 
konuşamıyor, sonra da konuşmaya başlamışsa o takdirde o yeni konuş¬ 
maya başladı, denilebilir. Herhangi bir rahatsızlık olmaksızın susup, ko- 
nuşmayan bir kimse kuwet itibariyle (potansiyel olarak) mütekellim’dir. 
Yani o dilediği zaman konuşabilir. Konuşması halinde ise ona fiilen mü- 
tekellim denilir. Yazma esnasında yazmayı bilenin hali de böyledir. O, o 
durumda fiilen kätip’tir. Fiilen yazmadığı vakit kätip (yazmayı bil en) bir 
kişi olmanın sının dışında değildir. 

Yerilmiş keläm ilminde söz konusu edilen hädis’lerin (yaratılmış- 
ların) Yüce Rabbe hulül’ü ile ilgili açıklamalara gelince ne Kitapta, ne de 
sünnette buna dair nefyedici veya isbat edici bir ifäde vardır. Bu ifäde 
kapalı bir ifädedir. Eğer bununla Yüce Allah’ın mukaddes zatına sonra¬ 
dan yaratılmış mahlukatından hiçbir şeyin hulül etmeyeceği kastedili- 
yor, yahut ta önceden sahip olmadığı yeni bir sıfata sahip olmayacağı 
anlatılmak isteniyorsa bu doğru bir İfädedir. Şäyet bununla o istediğini 
yapmıyor, dilediği vakit dilediği şekilde söz söylemiyor, mahlukata ben- 
zemeksizin gazap etmiyor, hoşnut olmuyor yahutta kendi celal ve aza- 
metine yakışacak şekilde inmek, istivä etmek, gelmek gibi kendi zatını 
vasfettiği vasıflar ile vasıflandırmayarak bu gibi ihtiyarı sıfatları nefyet- 
mekmaksadı ile söyleniyorsabubätıl bir nefiydir. 

Şeyh rahimehullatr. “O mahlukatı yaratmadan önce ba sıfatları ile 


id Bu harı (3340, 3361, 4712); M üslim (194); Ahmed (2/435); Tirmizı (2434). 
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kadım idi...” sözleri Mutezile, Cehmiye ve Şia dan onlara muvafakat e- 
denlerin görüşlerinin reddine däirdir. Çünkü onlar şöyle demişlerdir: 
Yüce Allah önceden kadir değil iken sonradan fiile veya söz söylemeye 
kadir olmuştur. Çünkü daha önceden imkansız iken o fiil veya keläm 
mümkün olmuştur ve zatı imkänsızlıktan, zati imkana bir dönüşüm ol¬ 
muştur. İbn Külläb, el-Eş’arı ve onlara muvafakat edenler ise şöyle de¬ 
mişlerdir: Bu fiilin ondan [suduru] daha önceden imkansız iken müm- 
küne dönüşmüştür. 

Onlara [İbn Külläb, Eş’ariyye ve onlara muvafakat edenlere] göre 
keläm (söz söylemek) meşiet vekudretin kapsamına dahil değildir. Aksi- 
ne o başlı başına bir şeydir ve O’nun zatının ayrılmaz bir vasfıdır. 

[Cehmiyye’nin, Allah Hakkında Öncesi Olmayan Sonradan Ol¬ 
ma Olayların İmkansız Olduğuna Dair İddiası] 

Bu sözlerin asb Cehmiyye ’ye aittir. Onlar şöyle derler: Sonradan 
olma olayların kesintisiz olması imkansızdır. Çünkü sonradan olma şey- 
ler için bir başlangıç gerekir. Sonradan olma şeyler için bir başlanğıcın 
olmaması imkansızdır. Buna göre yüce yaratıcının meşietine bağlı ola- 
rak devamlı fail ya da mütekellim olmasına imkan yoktur. Hatta buna 
muktedir olması dahi imkansızdır, çünkü imkansız olan bir şeye kadir 
olmanın da imkanı yoktur. 

Böyle bir iddia fäsiddir, çünkü bu, alemin sonradan oluşunun da 
mümkün olmadığına delälet eder. Halbuki o sonradan meydana gel- 
miştir. Sonradan olan bir şey önceden yokken meydana geldiğine göre 
mutlaka mümkün olması gerekir. Mümkün oluşun İse, sinirli bir vakti 
yoktur. İmkanın var olamayacağı bir vakit düşünülemez. Oyleyse bir fii- 
lin imkanı, cevazı ve sıhhati için belli bir başlangıç söz konusu değildir. 
O halde [Yüce Allah için] fiilin her zaman için mümkün, caiz vesahıh 
olması gerekir. Buna bağlı olarak yüce Rabbin buna kadir olması da ge- 
rekir. O halde [Allah hakkında] başlanğıcı söz konusu olmayan hadis 
olayların var olabileceği de kabul edilmelidir. 

Hiç şüphesiz inanç sahiplerinin büyük çoğunluğu şöyle derler: Yü- 
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ce Allah’ın dışındaki herbir varlık yaratılmıştır. Önceden yokken, sonra¬ 
dan var edilmiştir. İşte rasüllerin sözleri de budur, onlara tabi olan müs- 
lümanların, yahudilerin, hristiyanların ve başkalarının da kabul ettikle- 
ri budur. 

Fıtraten bilinen gerçeklerden birisi de şudur: Mefulün (fiilin ese¬ 
rinin) fail’i ile birlikte olması ve her zaman onunla birlikteliği elbetteki 
imkansız ve muhal bir şeydir. Gelecekte hädislerin teselsülü, Yüce Al- 
lah’ın kendisinden sonra hiçbir şeyin olmadığı el-A hi r olmasına en gel 
teşkil etmediğine göre, geçmişte de hädis’lerin teselsülünün mümkün 
görülmesi de Yüce Allah’ııı kendisinden önce hiçbir şey bulunmayan el- 
Ewel olmasına aykırı değildir. Çünkü Yüce Allah ezelden beri ve her za¬ 
man için dilediğini yapmak ve dilediği sözü söylemek vasfına sahiptir. 
Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İşte böyle; Allah dilediğini 
уараг, buyurdu.” (3/ÄI-i imran, 40)] “Fakat Allah dilediğini yapar.” (2/d- 
Вакага, 253); “Arş’ın sahibidir, Mecfd’dir, ne dilerseyapandır.” (85/el-Burüc, 
15-16); “Eğer yerde olan bütün ağaçlar kalenı olsa ve deniz de ardından 
yedi deniz daha ona (mürekkep olup) katılsa yine de Allahin sözleri tü- 
kerımezdi.” (3i/Lukmän, 27); “De ki: Rabbimin sözleri için denizler mürek¬ 
kep olsa, buna yardıma olarak bir o kadar daha katsak Rabbimin sözleri 
tükenmeden o denizler tükenir. ” (18/el-Kehf, 109) 

[M etin] 

"gjjUİl" 3İİİL1 Ajjjİ! cLİAİL 

"O "el-Hälık" adını mahlukatı yarattığından itibaren 

kazanmadığı gibi, "el-Bäri"' ismini yaratıkları meydana 

getirmekle kazanmış değildir." 

[Şerh] 

Şeyhrahimehullah’m ifädelerinin zähirinegöre, hädislerin geçmişte- 
ki teselsülü mümkün değildir. Ancak bunu gelecekte imkansız görmedi- 
ğine delälet eden sözleri ileride gelecektir. O da şu sözleridir: “Cennet ve 
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сеһеппет yaratılmıştır. Ebediyyenfenä bulupyokolmazlar.” Cumhur’un 
görüşü budur. Bunun heııı geçmişte, hem de gelecekte imkansız oldu¬ 
ğunu kabul edenlerin görüşlerinin tutarsız olduğundan şüphe yoktur. 
Nitekim el-Cehm ve ona tabi olanların görüşü budur. Onlar cennet ve 
cehennemin -Yüce Allah dilerse- ileride gelecek olan deliller dolayısıyla 
yok olacağı görüşünü kabul etmişlerdir. 

* * * 


[M etin] 

Vj Jlllll ^g. 'ı* aj Vj ^ä*. л Aİ 

"O, Rab'lık edilecek hiçbir varlık yokken rubübiyyetin 

manasına sahipti. Hiçbir mahluk yokken de hälık olma 

manasına sahipti." 

[Şerh] 

Yan İ Yüce Allah’ın, kendisine Rab’lık edilecek hiçbir varlık yokken 
de “Rab” sıfatı vardı. Hiçbir yaratık var olmadan önce de “hälık” sıfatına 
sahipti. 

[Bu akıdeyi] şerh eden bazı ilim ehli de şöyle söylemiştir: “Burada 
rubübiyyetin manası ve hälık oluşun inanası” İfadesini kullanmış “hä- 
lıkıyet” dememiştir. Çünkü hälık bir şeyi sadece yokken varlık älemine 
çıkartandır. Rab’ bin ise pek çok inanaları vardır. Bunlar ise mülk, hifz, 
tedbir ve bir şeyi tedrici olarak kemal derecesine ulaştırmak demek olan 
terbiyedir. Şüphesiz ki O bütün bu hususiyetleri kapsayan bir lafız olan 
Rubübiyyet tab irini kullanmıştır.” 

Ancak bu ifädeler söz götürür. Çünkü “halk etmek” aym zamanda 
takdir etmek manasına da kullamlır. 
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[M etin] 

J 1 iş^ Ajİ 1-äSij 

fej\2ü\ (Jjä ^јој! (_з^јјој) lililə (Jjä 

"0 hayat verdikten sonra ölüleri diriiten olduğu gibi 


onlara hayat vermeden önce de bu isme müstehaktır. 
Aynı şekilde bütün yaratıkları var etmeden önce de O 
hälık ismine müstehaktı." 


[Şerh] 

Yani YüceAllah ölüleri diriltmeden önce de ölüleri di ri Itmek vas- 
fına sahiptir. Aynı şekilde yaratıkları yaratmadan önce de hälık vasfına 
sahiptir. O bu sözleriyle Mutezile’yi ve onların görüşlerini kabul edenleri 
ilzam etmektedir. 


[M etin] 

AJİI ^ 4 Aİa 

l > 4^) ççş-^ 1 J) ^ 4 


"Çünkü O, herşeye kädir'dir, herşey O'na muhtaçtır. 
Her iş O'nun için kolaydır. O'nun hiçbir şeye ihtiyacı 
yoktur. "Hiçbir şey O'na benzemez. O herşeyi işitendir, 
herşeyi görendir." (42/eş-Şürä, 11) 


[Şerh] 

[Kudret Sıfatına İlişkin Hususlar ve M utezilenin Reddi] 

Bu sözleriyle mahlukatı yaratmadan önce ezelde sıfatlarının sabit 
olduğuna işaret etmektedir. Burada “herşey (kül)” SÖZÜ İle bunun kap- 
samı hakkında açıklamada bulunmamız gerekmektedir. Bu tabir, bu- 
lunduğu konumdaki kapsamı ilgili karine’ler işığında o makama uyğun 
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olarak anlaşılmalıdır. Bu da Yüce Allah’ın izniyle ileride “Keläm M esele- 
Sİ” ile ilgili açıklamalar esnasında gelecektir. 

M utezile Yüce Allah’ın: “ Allah herşeye gücü yetendir”. (2/ä-Bakara, 
284) buyruğundan anlaşılan manayı təhrif ederek şöyle demişlerdir: O 
kudreti çerçevesiııde olan herşeye kädir’dir. Kulların fiillerine gelince 
Mutezild ye göre onlara kädir değildir. Kendi aralarında: Bu fiillerin 
benzerlerine muktedir midir, değil midir? hususunda ise görüş ayrılığı¬ 
na düşmüşlerdir. 

Ancak durum dedikleri gibi olsaydı bu: O, bildiği herşeyi bilendir. 
Yarattığı herşeyin yaratıcısıdır... ve buna benzer anlamsız diğer İfädeler 
türünde olurdu. Böylelikle Allah’ın her şeye kadir olması demek olan 
kudretinin kemal vasfını reddetmişlerdir. 

Ehl-i sünnet’e gelince, onlara göre Yüce Allah herşeye kadir’dir. 
Bütün mümkinät bunun kapsamına dahildir. Zatı itibariyle muhal (im¬ 
kansız) şeylere gelince bir şeyin ayııı anda ve ауш durumda heııı var, 
hem yok olması gibi böyle bir şeyin de hakikati yoktur ve bunun varlığı 
da düşünülemez. Akıl sahibi kimselerin ittifakı ile de buna “şey” dahi 
denilemez. Yüce Allah’ın kendi zatının bir benzerini yaratması, kendi 
zatını yok etmesi ve buna benzer imkansız şeyler bu kabildendir. 

İşte bu esas Yüce Allah’ın umumi ve eksiksiz rubübiyyetine iman 
etmektir. Allah’ın her şeye kädir olduğuna iman etmeyen bir kimse, 
O’nun her şeyin Rabbi olduğuna İman etmiş olmaz. YİneO’nun herşeye 
kädir olduğuna iman etmedikçe de rubübiyyetinin eksiksizliğine ve ke- 
mälineimän etmiş olamaz. 

[Mümkün Ancak Mevcut Olmayan Hariçte“Şey” Değildir] 

Onlar mümkün ancak var olmayan şeyler hususunda; o bir “şey” 
midir? değil midir? di ye görüş ayrılığına düşmüşlerdir. İşin gerçeği şu- 
dur: Olmayan bir şey hariçte bir “şey” değildir. 

Ancak Yüce Allah olacak şeyleri olmadan önce bilir, bunu yazar ve 
bazen onu söz konusu edip olacağını haber verir. Yüce Allah’ın şu buy¬ 
ruğunda olduğu gibi: “Şüphesiz kıyämetin sarsıntısı pek büyük bir 
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şey’dir.” (22/d-Hacc, 1) 

O halde bu ilim, zikredilmesi ve Kitapta yazılması itibariyle bir 
şey’dir. Hariçte var olan bir “şey” değildir. Nitekim Yüce Allah bir başka 
yerde şöyle buyurmaktadır: “O bir şeyi murad etti mi ona emri sadece: 
Ol, demektir, derhal oluverir.” (36/Yasin, 82) Bir başka yerde de şöyle bu- 
yurmaktadır: “Seni daha önce ben yarattım ve sen hiçbir “şey” değildi n.” 
(19/Meryem, 9) 

Yani o Yüce Allah’ın ilminde bir “şey” olarak mevcut olsa da he- 
nıız hariçte var olan bir “şey”.değildi. Bir başka yerde de şöyle buyrul- 
maktadır: “İnsan üzerinden öyle uzun süre geçti ki o anılmaya değer bir 
“şey” bile değildi.” (76/ed-Dehr, 1) 

“Onun benzeri hiçbir şey yoktur.” buyruğu Müşebbih&ye bir reddi- 
yedir. [Äyetin devamındaki:] “O lıerşeyi işitendir, görendir.” (42/eş-Şürä, 
п) buyruğu da M uattıla’ya reddiyyedir. 

Yüce Allah kemal sıfatlarına sahiptir. Bu Sıfatlarında O’na benze- 
yen hiçbir varlık yoktur. Yaratılmışlar her ne kadar işiten ve gören ol- 
makla nitelendirilebilir iseler de, mahlukatın işitmesiyle görmesi yüce 
Rabbin işitmesi ve görmesi gibi değildir. Sıfatların isbatı teşbıhi gerek- 
tirmez. Zira yaratılmışlarm sıfatları kendilerine yakıştığı gi bi di r; yaratı- 
cının sıfatları da kendisine yakıştığı gibi dir. 

Yüce Allah’ın kendi zätını vasıflandırdığı sıfatlar ve yaratılmışlar 
arasında Rabbini en iyi tanıyan, O’nun hakkında vacib ve mümteni’ 
(imkansız) olan şeyleri en iyi bilen, ümmetine en samimi bir şekilde Ö- 
ğüt veren, ümmetin en fasih’i, maksadım açıklama gücüne en ileri dere- 
cede sahip olan [Muhammed səllallahu aleyhi ve seli em’ in] Yüce Allah’ı 
vasfettiği sıfatlar, nefy edilemez. Çünkü bunlardan herhangi birisini nef- 
yeden kimse M uhammed səllallahu aleyhi vesellem’ e indirileni inkar etmiş 
olur. 

Yüce Allah kendi zatını vasfettiği sıfatlarla nitelendirildiğinde, ya- 
rattıklarından hiçbirisine benzetilmemelidir. Çünkü O’nun gibi hiçbir 
şey yoktur. O’nu yaratıklarından birisine benzeten kafir olur. 
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Buhärı’nin hocası Nuaym b. Hammäd el-Huzaı der ki: “Allah’ı 
mahlukatına benze-ten kafir olur. Allah’ın kendi zätını vasfettiği bir sıfa- 
tı inkar eden de kä-fir olur. Allah’ın kendi zatını ve Rasülünün O’nu vas¬ 
fettiği sıfatlarda teşbıh yoktur.” 

[Buna dair daha geniş açıklamalar] ileride Şeyh Tahävi rahimehul- 
/a/ı’ın: “Her kim (sıfatları) nefyetmekten ve teşbıhten sakınmayacak olur¬ 
sa ayağı kayar ve tenzıhi isabet ettirmemiş olur” ifadeleri [esnasında] ge- 
lecektir. 


[Kemälin İsbatım İçeren En YüceÖrnek (el-Meselu’l-A’lä) Yal¬ 
nız Yüce Allah’a Aittir] 

Y üce Allah zatını, “en yüce mesel”in yalnızkendisine ait olmasıyla 
nitelendirmiş ve şöyle buyurmuş: “Kötü örnek -esasen- ähireteımän et- 
meyenlerindir. En yüce örnek ise Allah’ındır.” (16/en-Nahl, 60 j; “Göklerde 
ve yerde en yüce örnek yalnız O’nundur. O Aziz’dir, Hakim’dir.” (30/ er- 
Rum, 27 ) 

Bu buyruklarıyla Yüce Allah kusurları, eksiklikleri ve kemälsizliği 
içeren kötü örneği, düşmanları olan müşriklere ve putlarına nisbet eder- 
ken, bütün kemäl sıfatları içeren “en yüce örneğin” de yalnız kendisine 
ait olduğunu bildirmektedir. 

Yüce Allah’ın kemäl sıfatlarını kabul etmeyen bir kimse kötü örne¬ 
ği Allah’a izafe etmiş ve kendi zatını nitelendirmiş olduğu, mutlak kemäl 
demek olan en yüce örneği reddetmiş olur. Bu da, hem varlıkla ilgili hu- 
Susları, hem de bir mevsüfta ne kadar çok ve mükemmel olursa başkala- 
rından o kadar daha kamil ve yüce oluşu gerektiren subuti manaları i- 
çermektedir. 

Yüce Rabb sıfatları en çok ve en mükemmel olan olduğundan do¬ 
layı “en yüce örnek” O’nundur ve O buna kendi dışındaki bütün varlık- 
lardan daha layıktır. Daha doğrusu, mutlak anlamı ile en yüce örneklikte 
iki ortak olması imkansızdır. Çünkü her ikisi her bakımdan birbirlerine 
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eşit olacak olurlarsa biri diğerinden daha yüce olamaz. [Dolayısıyla bu 
durumda “en yüce” denilemez.] Eğer eşit olmazlarsa, o halde bu sıfata a - 
ralarından sadece birisi sahip demektir. [Yani “en yüce” bir tan ed ir.] O 
halde en yüce örneğe sahip olanın bir benzerinin yahut onu andıran bir 
varlığın bulunması imkansızdır. 

[M etin] 

"O bütün mahlukatı ilmiyleyaratmıştır." 


[Şerh] 

“Halketti (ha-la-ka)” var etti, meydana getirdi, yoktan vücuda ge¬ 
tirdi, demektir. Bu aynı zamanda takdir etti, anlamında da kullanılır. 
Yaratmak (el-halk) mastardır ve burada yaratılan (mahluk) anlamında¬ 
dır. 

Yani Yüce Allah mahlukatını onları bilerek yaratmıştır. Nitekim 
şöyle buyurmaktadır: “Yaratmı bilmez mi hiç o latiftir. Herşeyden haber- 
dardır.” (67/el-Mülk, 14); “Gaybın anahtarlan O’nun yanındadır. Ondan 
başka bunları hiç kimsebilemez. Karada ve denizdene varsa (hepsini) O 
bilir. Bir уаргак düşmeye görsün nıutlaka onu bilir. Yeryüzünürı karan- 
lıklarında (düşen) tek bir tarıe ( bi I e olsa) onu bilir. Yaş ve kuru müstesna 
olmamak üzere lıepsi apaçık bir Kitaptadır. O geceleyirı sizi öldiiren, gün¬ 
düzün de ne kazandığınızı bilendir.” (6/el-En’äm, 59-60) Bunda Mutezile’ye 
reddiyye de vardır. 

İmam Şafil rahmetullahi aleyh İn arkadaşı İmam Abdulaziz el-M ekki 
“ el-Hayde ” adlı kitabında, Bişr el-Merisi ile birlikte Me’mun’un huzu- 
rundaki Allah’ın ilmi ile ilgili tartışmasını nakletmektedir. Bişr dedi ki: 
Ben: O cahil değildir, diyorum. Bunun üzerine (Abdulaziz el-M ekki) o- 
na SÖyletmek maksadı ile ilim sıfatı ile ilgili soruları tekrarlayıp durdu. 
Bişr de: O, cahil değildir, deyip durdu. Yüce Allah’ın ilmiyle alim oldu¬ 
ğunu itiraf etmeyince İmam Abdulaziz şunları söyledi: Cähilliğin nefye- 
dilmesi övgü sıfatı değildir. Çünkü: Bu sütunlar cahil değildir, derken 
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onların bilgili olduğunu isbat etmiş olmam. Yüce Allah peygamberleri, 
melekleri ve mü’minleri İlim sahibi olmakla övmüştür, cähil olmamakla 
değil. Bilgi sıfatını kabul eden cähilliği zaten nefy etmiş olur, ancak cä- 
hilliği nefy eden bir kimse ilmi isbat etmiş olmaz. Bütün insanların Yüce 
Allah’ın kendi zätı için isbat ettiğini isbat etmeleri, kendi zatı hakkında 
nefyettiğini nefyetmeleri ve söz konusu etmediği hususlarda, susmaları 
gerekir. 

Yüce Allah’ın ilmine dair aklı delile gelince: Cähillikle birlikte eş- 
yayı var etmesi imkansızdır. Çünkü O’nun eşyayı var etmesi iradesi ile 
olur. İrade ise isteneni tasawur edebilmeyi gerektirir. Isteneni tasawur 
etmek ise, isteneni bilmektir. O haldevar etmek iradeyi, iradedeilmi ge- 
rektirmektedir. Var etmek buna göre ilmi gerektiren birhusustur. 

Diğer taraftan mahlukat öyle sağlam ve öyle mükemmel yaratıl- 
mıştır ki bu, bunları var edenin alim olmasını gerektirir. Çünkü sapasağ- 
lam ve mükemmel olarak yapılmış bir fiilin, alim olmayan birisinden sa¬ 
dır olması imkansızdır. 

Diğer taraftan mahlukat arasında alim olanlar da vardır ve ilim bir 
kemäl sıfatıdır. Hälık’ın ise alim olmaması imkansız bir şeydir. Bunun 
da iki yolu vardır: 

1. Bizler zorunlu olarak yaratıcının yaratılmıştan daha mükemmel 
olduğunu biliyoruz. Varlığı vacib (zorunlu) olanın mümkin olandan da¬ 
ha mükemmel olduğunu biliyoruz. Yine zorunlu olarak şunu bilmekte- 
yiz: Eğer biz birisi alim, diğeri de älim olmayan iki şeyin varlığını kabul 
edersek, älim olan daha mükemmeldir. Eğer yaratıcı alim olmasa, varlığı 
mümkün olanın ondan daha mükemmel olması gerekirdi. Bu ise imkan¬ 
sızdır. 

2. Varlığı mümkün varlıklar -yanİ mahlukat arasındaki- her İlim, 
O’ndan gelmiştir. Fiili, kemäl derecesinde olan ve bu şekilde varlıkları 
yoktan mükemmel olarak var edenin, kemälden uzak olması imkansız¬ 
dır. BilakİS O, buna en müstehak olandır. En yüce örnek yalnız Al- 
lah’ındır. Onunla yaratılmışlar ne temsilı kıyaslarda, ne de kapsamlı kı- 
yaslarda eşit olamazlar. Aksine yaratılmışlar hakkında säbit olan her bir 
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kemäle yaratıcı daha hak sahibidir. Herhangi bi r yaratılmışın münezzeh 
olduğu herbir husustanyaratıcmıntenzıh ed i I m esi dahaevladır 

[M etin] 

\j\£\ £1 јЛ$ј 

"Ve O, yarattıklar için kaderler takdir etmiştir." 

[Şerh] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Herşeyi yaratıp, onu inceden in- 
ceye takdir ve tayin etmiştir.” (25/el-Furkan, 2); “Çünkü biz, herşeyi bir ka- 
der ile yarattık.” (54/ä-Kamer, 49); “Allah’ın emri mutlaka yerini bulan bir 
kaderdir.” (33/ä-Ahzäb, 38); “O ki yaratıp düzenleyendir, O ki takdir edip, 
yol gösterendir. ” (87/el-AU, 2-3) 

Müslim’in, Səhih ’inde Abdullah b. Amr radıyallahu апһита’ mn, 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem' den şöyle dediğine däir riväyet vardır: 
“Allah gökleri ve yeri yaratmadan ellibin yıl önce bütün mahlukatın ka- 
derlerini takdir buyurdu veArş’ıdasu üzerindeidi.” (1) 

[M etin] 

"Onlar için eceller tayin etmiştir." 


[Şerh] 

Yan İ Allah subhärıehu mahlukatın ecellerini takdir ve tayin etmiştir. 
Öyle ki onların ecelleri geldi mi ne bir an geri kalırlar, ne de bir an öne 
geçerler. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Artık ecelleri geldiği zaman 
nebir ап geri kalabilirler. Ne de öne geçebilirler.” (io/Yünus, 49); “Allah’ın 
izni olmadıkça hiçbir kimse ölemez. Bu vädesiyle yazılmış bir yazıdır.” 
(3/ÄI-i imran, 145) 

M üslim Sahih’inde Abdullah b. Mes‘Üd’dan şöyle nakletmektedir: 


(1) M üslim (2653); Ahmed (2/169); Tirmizı (2156). 
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Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İn hanımı Ummu Habibe dedi ki: Al- 
lah’ım eşim Rasülullah ile, babam Ebü Süfyan ile kardeşim Muaviye ile 
gözümü aydın et. Bunun üzerine Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurdu: “Sen Yüce Allah’tan tesbit edilmiş eceller, sayılı hükümler, 
paylaştırılmış rızıklar için dilekte bulundun. Yüce Allah hiçbir şeyi vak- 
tinden önce acele etmez, hiçbir şeyi de vadesinden sonraya bırakmaz. E- 
ğer sen Yüce Allah’tan seni cehennem ateşi azabından, kabir azabından 
korumasını dilemiş olsaydın, bu hem daha hayırlı hem de daha üstün o- 
lurdu.” (1) 

Buna göre maktul kişi eceliyle ölür. Yüce Allah birisinin hastalık 
sebebiyle, digerinin öldürülme sebebiyle, bir başkasının göçük altında 
kalması sebebiyle, ötekinin yanğın, berikinin suda boğulmak sebebiyle 
ve bunun dışındaki çeşitli sebeblerle öleceğini bilmiş, takdir etmiş ve 
hükme bağlamıştır. Yüce Allah hem ölümü ve hayatı hem de ölüm ve 
hayatın sebebini yaratandır. 

Şunu bil ki, dua bazı hususlar hakkında meşrü ve faydalı, bazıları 
hakkında değildir. Bundan dolayı Yüce Allah duada haddi aşanları sev- 
mez. İmam Ahmed rahimehullah kendisine uzun ömür verilmesi için dua 
edilmesinden hoşlanmaz ve: Bu kestirilip bitirilmiş bir iştir, derdi. 

[M etin] 


"Yaratıkları yaratmadan önce hiçbir şey O'na gizli de- 
ğildi. Onları yaratmadan önce, onların ne şekilde amel 
edeceklerini biliyordu." 

[Şerh] 

Yüce Allah olmuşu, olacağı, olmamış olanı, eğer olacak olsa nasıl 
olacağını bilir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Eğer geri dörı- 








v 
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d>M üslim (2663, 32, 33); Ahmed (1/390). 
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dürülürlerse yine kendilerine yasaklarıan şeylere geri dönerler.” (6/ä- 
En’äm, 28) Her ne kadar onların geri döndürülmeyeceklerini biliyor ise de 
eğer döndürülecek olurlarsa tekrar aynı şeylere geri döneceklerini haber 
vermektedir. Nitekim yineşöyle buyurmaktadır: “Eğer Allah onlarda bir 
hayır olduğunu bilseydi, elbette onlara işittirirdi. Şäyet onlara işittirmiş 
olsaydı yine onlar muhakkak yüz çevirerek arkalanna dötıer, giderlerdi.” 
(8/el-Enfäl, 23) 

Bunda: O (Allah), birşeyi yaratmadan ve var etmeden önce onu bi- 
lemez, diyen Rafızi ve K aderiyye’ n'm görüşlerine reddiye vardır. Bu da 
kader meselelerinin, fer‘ı meselelerinden birisidir. 


[M etin] 


AİIIx^ojLa (_jC- iAÜC-ÜaJ 


"Onlara kendisine itaat etmeyi emretmiş ve isyan et- 
meyi yasaklamıştır." 


[Şerh] 

Şeyh rahimehullah yaratmak ve kaderi söz konusu etmesinden sonra 
emir ve nehyi söz konusu etmesi mahlukatı kendisine ibadet etmek için 
yaratmış olduğuna işaret etsin diyedir. Yüce Allah -nitekim- şöyle bu- 
yurmaktadır: “Ben cinleri de, insanları da ancak bana ibadet etsinler diye 
yarattım.” (5i/ez-Zariyat, 56)-, “O, hanginizin daha güzel amelde bulunaca¬ 
ğım denemek üzere ölümü ve hayatıyaratandır.” (67/el-M ülk, 2) 


[M etin] 

V */*•* - 0 't. 

X i Jlfljj AalijoiÄj tAjjjjuiAj ö 

Laj ç.Loı клз \ L« VI л _ 


"Her şey O'nun takdiri ve meşieti ile cereyan eder. 
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O'nun meşieti gerçekleşir. Allah ın onlar için dilediğin- 
den başka kulların meşieti yoktur. Huläsa onlar hak- 
kında dilediği olur, dilemediği asla olmaz." 

[Şerh] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah dilemedikçesiz dileyemez- 
siniz. M uhakkak ki Allah alimdir, hakimdir.” ( 76/el-insan , зоу, “Alemierin 
Rabbi olan Allah dilemedikçe siz dileyemezsiniz.” (8l/et-Tekvir, 29); “Eğer 
onlara gerçekten melekleri indirseydik, ölüler kendileriyle konuşsalardı ve 
herşeyi karşüarında toplasaydık. Onlar yine de Allah dilemedikçe iman 
etmezlerdi... Eğer Rabbin dileseydi bunu yapamazlardı.” (6/ä-En’äm, ııı- 
112); “Eğer Rabbin dileseydiyeryüzünde bulananların hepsi elbette toptan 
iman ederlerdi.” (10/Yünus, 99); “Allah kimi doğru yola iletmeyi dilersegöğ- 
sünü İsläm’a açar, kimi de saptırmayı dilerse onun da göğsünü gökyüzü- 
ne tırmamyormuş gibi daraltır, sıkıştınr.” ( 6/ä-En’äm, 125) Yüce Allah, 
Nüh aleyhisselam’m, kavmine söylediği şu sözleri de bize aktarmaktadır: 
“Eğer Allah sizi saptırmak isterse, ben size öğüt vermek istesem bile bu ö- 
ğüdüm size fayda vermez.” (11/Hüd, 34) Yine Y üce Allah bir başka yerde 
şöyle buyurmaktadır: “Allah dilediğini saptırır, dilediğini de dosdoğru yol 
üzerinde tutar. ” (6/ä-En’äm, 39) 

Yüce Allah’ın dilediğinin olacağına, dilemediğinin de olmayacağı- 
na delil olan buna benzer daha pek çok buyruk vardır. Allah’ın mülkün- 
de Allah’ın dilemediği bir şeyin olması nasıl olur!? Allah kafirin iman et- 
mesini dilemiş, kafir de kafir olmayı dilemiş ve böyleliklekäfir’in dileği 
Allah’ın meşietini yenik düşürmüş diye iddia eden kimseden daha kafir 
ve yolca daha sapık kim olabilir? Yüce Allah Onların söylediklerinden 
münezzehtir, üstündür. 

Denilseki: Bunun, Yüce Allah’ın şu buyrukları ile birlikte anlaşıl¬ 
ması zordur: “Müşrikler: Allah dileseydi, biz de babalarımız da ortak koş- 
mazdık. Hiçbir şeyi de haram kılmazdık, diyeceklerdir.” (6/ä-En’äm, 148); 
“Ortak koşanlar dediler ki: Eğer Allah dileseydi biz de, babalarımız da 
kendisinden başka hiçbir şeye ibadet etmezdik...” (16/en-Nahl, 35); “Ve de- 
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diler ki: Rahman dileseydi, biz onlara ibädet etmezdik. Onların bu hu- 
susta hiçbir bilgileri yoktur. Onlar ancak temelsiz bir zanda bulunuyor- 
iar.” (43/ez-Zuhruf, 20). ү üce Allah [bu äyetlerde] onları Allah’ın meşietini 
şirk koşmalarınƏ gerekçe gösterdikleri için yermektedir. Nitekim İblis de 
insanları saptırmayı Yüce Allah’a izafe edince şu buyruklarla yerilmiştir: 
“Rabbim, beni azdırdığından dolayı yemin ederim ki ben de yeryiiziinde 
onlara (sana isyanı) süslü göstereceğim.” (15/el-Hicr, 39) 

Böyle bir şoruya bir kaç türlü cevap verilmiştir. Bu cevapların en 
güzellerinden birisi şudur: Yüce Allah’ın, onların bu tavırlarını reddet- 
mesinin sebebi, Allah’ın meşietini rizasına ve sevmesine delil gösterme- 
I eridir. Çün kü onlar şöyle demişlerdi: Eğer o bu yaptığımızdan hoşlan- 
masaydı ve gazap etseydi, bunu dilemezdi. Böylelikle onlar O’nun meşi¬ 
etini rizasına delil yaptılar. Yüce Allah da onların bu kanaatlerini red- 
detmektedir. 

Yahut ta Yüce Allah onların: “Allah’ın meşıeti 0 hususu emrettiği- 
nebir deliİdir” şeklindeki inanışlarını reddetmiştir. 

Ya da O, kaza ve kaderini ileri sürerek, şeriatine, rasülleriyle gön- 
dermiş olduğu emrine, kitabındaki hükümlerine karşı çıkışlarını red- 
detmektedir. Çünkü onlar genel meşıeti bu işe itici bir unsur olarak de- 
ğerlendirmişlerdi. Onlar Allah’ın meşietini tevhıd cihetiyle söz konusu 
etmemişler, aksine meşıeti O’nun emrine karşı çıkmak, O’nun şeriatını 
çürütmek üzere söz konusu etmişlerdi. 

Nitekim zındıkların ve cähillerin yaptıkları da budur. Onlara bir e- 
mir verildiğinde yahut bir yasak bildirildiğinde kaderi delil gösterirler. 
Nitekim bir hırsız Ömer radıyallahu. anh karşı kaderi gerekçe göstermeye 
kalkışmış, o da ona: Ben de Allah’ın kaza ve kaderi gereği senin elini ke- 
siyorum, demiştir. Buna da Yüce Allah’ın şu buyruğu tanıklık etmekte- 
dir: “ Onlardan öncekiler de azabımızı tadıncaya kadar işte böyle yalan- 
lamışlardı.” (6/el-En’äm, 148) 

Böylelikle onların maksatlarının yalanlamak olduğunu öğreıımiş 
oluyoruz. Çünkü onların bu iddiası bizzat fiillerinden öncedir. Allah’ın 
bunu takdir etmeyeceğini nereden biliyorlardı? Gayba mı muttali ol- 
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muşlardı? 

[Ädem ile Müsa aleyhisselam Arasındaki Tartışma İle İlgili Ha¬ 
dis] 

Eğer, Ädem aleyhisse/am’m, M üsä aleyhisselam’a kaderi gerekçe gös- 
termesi hakkında ne dersiniz: Nitekim Ädem: Sen beni Yüce Allah’ın, 
yaratılışımdan kırk yıl öncesinden hakkımda yazmış olduğu bir iş dola- 
yısıyla mı kınarsın? demiş Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de Adem’in, 
M Üsä aleyhisselam’a karşı susturucu delil getirmiş olduğuna yan İ, onu ye¬ 
nik düşürdüğüne dair tanıklık etmiştir (1) ; denilirse, buna şöyle cevap ve¬ 
rilir: Bu hadis Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem’ den sahıh olarak nakle- 
dildiği için bunu kabul eder, dinler ve itaat ederiz. Kaderiyye’nin yaptığı 
gibi reddederek ve rävı’sini yalanlayarak karşılık vermeyiz. Anlamsız 
te’villere de başvurmayız. Ancak sahıh olan şudur: Adem aleyhisselam ka- 
za ve kaderi günahına delil ve gerekçe olarak göstermemiştir. Çünkü o 
Rabbini de günahını da çok iyi bilen birisi idi. Hatta [değil onun gibi bi¬ 
risi] onun mü’min evlatlarından bir kişi bile [günahları için] kaderi delil 
göstermez, çünkü bu bätıl birşeydir. M üsä aleyhisselam da Allah’ın da 
tevbesini kabul ettiği bir günahı dolayısıyla Ädem’i kınamayacak kadar 
hem babasını tanırdı, hem de günahını bilirdi. Hem babasını Yüce Allah 
seçmiş, beğenmiş ve hidäyete İletmiştir. Buradaki kınama sadece çocuk- 
larını cennetten çıkartan musibet dolayısıyladır. Adem aleyhisselam da iş- 
lediği hataya ve günaha değil, musibete kaderi delil göstermiştir. Çünkü 
kader musibetler halinde delil gösterilebilir, ayıplamak ve kusur ortaya 
koymak maksadıyla kader delil gösterilemez. 

Hadis hakkında yapılan en güzel açıklama budur. Takdir olunan 
musibetlere teslimiyet icab eder. Bu da Yüce Allah’a Rab olarak razı ol¬ 
manın mükemmelliğinin bir göstergesidir. Günahlara gelince; kulun gü¬ 
nah işlemek gibi bir hakkı yoktur. Günah işleyecek olursa mağfiret dile- 
mesi ve tevbe etmesi görevidir. Kusurlardan dolayı tevbe eder, musibet¬ 
lere karşı da sabreder. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O hal- 
de sen sabret. Şüphesiz Allah’ın vadi hak’tır. Günahın için de mağfiret 

««Buhärt (2309, 4736); Müsdlim (2652); Malik (2/898); Humeydı (1115); Ahmed 

(2/248); Ebü Davud (4701); ibn Mäce (80); Tirmizı (2134). 
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dile.” (40/el-Mu’min, 55); “Şäyetsabreder ve sakınırsanız, onların hilekärlık- 
larının size zararı olmaz.” (3/ÄI-i İmran, 120) 

İblis’in söylediği nakledilen: “Rabbim, beni azdırdığından dolayı 
yemin ederim ki...” sözlerine gelince; bu sözleri dolayısıyla kaderi güna¬ 
hına delil gösterdiğinden dolayı yerilmiştir, yoksa kaderi itiraf ve kabul 
ettiğinden dolayı değil. NÜh aleyhisselam’m şu sözlerine dikkat edelim: “E- 
ğer Allah sizi saptırmak isterse, ben size öğüt vermek istesem bile bu öğü- 
düm size fayda vermez ve nihayet ancak 0’па döndürüleceksiniz.” 
(ll/Hud, 34) Şair ne güzel söylemiş: 

“Senin dilediğin olur, ben dilemesem bile, 

Ve eğer Sen dilemezsen benim dileğim olmaz.” 

[M etin] 

C> L Ü* 

"Bir lutuf olmak üzere dilediğine hidäyet verir, diledi- 
ğini korur ve afiyet verir. Adäletinin gereği olarak da 
dilediğini saptırır, yardımsız bırakır ve belälara maruz 
kılar." 

[Şerh] 

Bu ifädeler, M utezile’nin kullarm daha çok menfaatine (aslah) ola¬ 
nı yapmasının Allah’a vacib olduğu şeklindeki kanaatlerine bir redd i ye¬ 
dir. Bu da hidayete iletmekve saptırmakmeselesid ir. 

M utezile der ki: Allah’tan hidäyetin anlamı, doğru yolu açıklaması 
demektir. Saptırmanın anlamı ise kula sapık (dall) adını vermek yahut ta 
kulun kendi nefsinde sapıklığı yaratması esnasında Yüce Allah’ın kul 
hakkında dalälet ile hüküm vermesidir. Bu açıklamanın temeli kullarm 
fiilleri, kendileri tarafındanyaratılır, şeklindeki bozukkanaatleridir. 

Bizim söylediğimizin delili de Y Üce Allah’ın şu buyruğudur: “MU- 
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һаккак ki sen sevdiğini hidayete erdiremezsin, fakat Allah dilediğine hi- 
däyet verir.” (28/el-Kasas, 56) Eğer hidäyet vermek, yolu açıklamaktan iba- 
ret olsaydı, peygamberin hidayete erdirememesini söz konusu etmek 
doğru olmazdı. Çünkü Peygamber sallallahu aleyhi vesellem sevene de, sev- 
meyene de yolu açık açık göstermişti r. Bir başka yerde Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: “Eğer dileseydik her rıefse elbette hidäyetini verirdik.” 
(32/es-Secde, 13); “İşte Allah kimi dilerse böylece saptırır, kimi de dilerse hi- 
däyete kavuşturur. ” (74/ä-M üddessir, 31) 

Eğer hidäyet verme, her kişi hakkında genel olan Allah’ın beyänı 
demek olsaydı, bunun Allah’ın meşıeti kayıtlanması doğru olmazdı. Ni- 
tekim Yüce Allah’ın şu buyrukları da böyledir: “ Eğer Rabbimin nimeti 
olmasaydı ben de (cehennemde) hazır edilenlerden olurdum.” (37/ es-Saffat, 
57); “ Allah dilediğini saptırır, dilediğini de dosdoğru yol üzerinde tutar.” 
(6/ä-En’äm, 39) 


[M etin] 


Aİlc. j AİleS Ajiıfr ä 


"Onların [yaratılmışların] tamamı, O'nun meşıeti çerçe- 
vesinde lutfu ve adäleti arasında gider, gelirler." 


[Şerh] 

Onların hali Yüce Allah’ın şu buyruğunda dile getirdiği gibidir: 
“Sizi yaratan O’dur. Artık kiminiz kafir oluyor, kiminiz de mü’min olu- 
yor.” (64/et-Teğabun, 2 ) YüceAllah kimi imana iletir ve hidäyet veri rse bu, 
O’nun lutfuyladır. [Bundan dolayı] hamd yalnız O’nadır. Kimi de saptı- 
rırsa bu da O’nun adäleti iledir. [Bundan da dolayı] Hamd yalnız 
O’nundur. Yüce Allah dilerse bu hususa däir daha başka açıklamalar da 
gelecektir. Çünkü Şeyh rahmetullahi aleyh kader’e däir açıklamalarını tek 
bir yerde, bir arada zikretmemiş, değişik yerlerde söz konusu etmiştir. 
Ben de bu konuyu onun tertibine uyğun olarak ele aldım. 


[M etin] 



112 


EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


(ЈС- (JliİÄ JjAj 

"O zıdları ve niddleri bulunmaktan çok çokyücedir." 


[Şerh] 

Zıd\ M uhalif, Nidd\ Denk demektir. 

Yüce Allah’a karşı çıkacak kimse olamaz. Aksine O’nun dilediği 
herşey olur, dilemediği hiçbir şey olmaz. O’nun hiçbir benzeri de yoktur. 
Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Kimse de O’nun dengi değil- 
dir. ” (112/el-İhläs, 4) 

Şeyh rahimehullah Yüce Allah’ın ziddinin ve niddinin bulunmadığı- 
nı söylemekle, Mutezile’nin kul kendi fiilini kendi yaratır şeklindeki id¬ 
dialarının reddine işaret etmektedir. 


[M etin] 

k dl A lA \ l _ Га» л N/j lA j[ l >iQİ V 

"O'nun kazasını reddedecek yoktur. Kimse O'nun hük- 
münü erteleyemez, kimse O'nun emrine karşı koya- 
maz." 


[Şerh] 

Hiçbir şey Allah’ın kazasını geri çeviremez, hiçbir kimse O’nun 
hükmünü erteleyemez. Kimse O’nun emrine karşı koyamaz. Aksine 0, 
vahid ve kahhär olan Allah’tır. 


[M etin] 


0 0 i- г f Si- ' O т 

oAİC. QA (jl Uİjlj cAlS сШЛј LLol 


"Bütün bunlara ımän ettik ve bütün bunların O'ndan 
geldiklerineyakinen inandık." 


[Şerh] 

İman ile ilgili açıklamalar Yüce Allah’ın izniyle biraz sonra gele- 
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cektir. Yakin, suyun havuzda karar kılması anlamında istikrar bulmak, 
yerleşmek demektir. 

Meydana gelen herbir olayın Allah’tan geldiğine inanıyoruz. Yani, 
herşey O’nun kaderi, kazası, iradesi, meşi et vetekvini i le ol ur. Buna dair 
açıklamalar da Yüce Allah’ın izni ile yerinde gelecektir. 


* * * 


[M etin] 


Al 






II 








" * 


UJJ 


"Ve muhakkak Muhammed O'nun seçilmiş kulu, seçkin 
peygamberi, kendisinden razı olunmuş Rasülüdür." 


[Şerh] 

[Şeyh’in sözlerinde geçen] Seçi İmişli k/ ıstıfä, seçkinI ik/i eti ba ve razı 
oluş/irtiza birbirine yakin anlamlardadır. 

Bil ki, yaratılmışların kemäli, Yüce Allah’a ubudiyyeti gerçekleş- 
tirmelerine bağlıdır. K u I ubudiyyetini ne kadar ileri derecede gerçekleş- 
tirirse kemäli o kadar artar, derecesi o kadar yükselir. Herhangi bir şe- 
kilde kulun ubudiyyetin sımrları dışına çıkabileceğini ve ubudiyyetin sı- 
nırlarının dışına çıkmanm daha bir mükemmellik olduğunu vehmeden- 
ler hiç şüphesiz insanların en cähiİleri ve en sapıklarıdır. Nitekim Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Rəhman e/lat edindi, dediler. O bundan 
münezzehtir. Bilakis onlar mükerrem kallardır. ” (21/ä-Enbiyä, 26) Ve buna 
benzer daha pek çok äyet-i kerime vardır. 

Yüce Allah makamların en şereflisinde peygamberinden “abd: kul” 
diye söz etmektedir. Nitekim isra ile ilgili olarak şöyle buyurmaktadır: 
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“Kulunu geceleyirı... götüren (Allah) münezzehtir.” (17/el-isrä, ı); “Şu da 
birgerçek ki Aliah’ın kulu O’na ibädet etmek için kalktığı zaman...” (72/el- 
Cin, 19); “Kuluna vahyettiğini vahyetti.” (53/en-Necm, 10); “Eğer kulumuza 
kisim kisim indirdiğimizden şüphe içinde iseniz...” (2/е1-Вакага, 23) 0, bu 
kulluk ile dünyada da, ahirette de insanların önüne geçirilmeye hak ka- 
zanmıştır. 

Bundan dolayı Mesih aleyhisselam kıyämet gününde sair peygam- 
berlerden sonra kendilerine şefaat etmesi için talepte bulunulacağında 
şöyle diyecektir: “Günahının geçmişi de, geleceği de kendisine bağış¬ 
lanmış bir kul olan Muhammed’e gidiniz.” (1) Bu mertebeye Allah’a u- 
büdiyyeti tekmıl ettiği için ulaşmıştır. 

“Ve muhakkak M u ham m ed” ifädesi önceden geçmiş bulunan 
“şüphesiz ki Allah bir ve tektir, O’nun ortağı yoktur” ifädesine atfedil- 
miştir. Yani bunlar da onun baştaki: “Allah’ı tevhıd hususunda deriz 
ki...” sözlerinin bir devamıdır. 

[Peygamberlerin Nübüwetlerinin Delilleri] 

Kelam ve aklı ilimlerle uğraşanlarca izlenmesi adet olmuş yol, pey¬ 
gamberlerin peygamberliğini mucizelerle ispatlamaktır. Ancak onların 
pek çoğu peygamberlerin peygamberliğini yalnızca mucizeler yoluyla 
bilmektedir. Onlar bunu birbiriyle çelişen çeşitli yollarla ortaya koymaya 
çalışmışlar. Birçoğu peygamberlerin dışındaki kimselerden olağan üstü 
olaylar görülebileceğini kabul etmezler. Hatta velilerin kerametlerini, 
büyüyü ve buna benzer hususları inkar etmişlerdir. 

Mucizelerin sağlıklı bir delil olduklarında şüphe yoktur. Ancak de- 
lil sadece mucizelere munhasır değildir. Çünkü peygamberlik iddiasında 
ya doğru sözlülerin en doğrusu yahut yalançıların en yalançısı bulunur. 
Cahil lerin cahili olmadıkça da bu iki şahsiyeti birbirine karıştırmaya im¬ 
kan yoktur. Hatta onların halleri ve durumları gerçek mahiyetlerini or¬ 
taya koyar ve bununla gerçek durumları anlaşılır. Peygamberlik iddiası 

(1) Uzunca şefaat hadisinden bir parçadır. Buhäri (4476, 6565, 7410); Müslim (193, 
322); Ahmed (3/116, 244, 247); Tayälisı (2010); İbn Mäce (4312). 
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dışında bile doğruyu yalançıdan ayırd etmenin bir çok yolu olduğuna 
göre, peyganıberlik iddiasında bu söz konusu olmaz mı? Hassan radıyal- 
lahu anh ’m şu beyiti ne kadar da yerindedir: 

“Onda, herşeyi açıkça ortaya koyan belgeler bulunmamış olsaydı 
bile, 

Onun apaçık durumu sana işin gerçeğini anlatmaya yine yeterdi.” 

Yalançılar arasında peygamberlik iddiasında bulunmuş herkesin 
cähilliği, yalançılığı, hayasızlığı, şeytanların onu etkileri altına almış ol- 
dukları, asgari seviyede ayırdetme gücü bulunan herkes tarafından mut- 
laka açıkça görülür ve anlaşılır. Şüphesiz ki rasül insanlara bir takım hu- 
susları haber verir bildirir, bir takım hususları emreder. Doğruluğunu a- 
çıkça ortaya koyacak bir takım işler yapması da kaçınılmazdır. 

Yalançının da vermiş olduğu emirlerde, haberlerde ve yaptığı iş- 
lerde pek çok yön den yalan söylediği mutlaka ortaya çıkar. Hatta aynı 
iddiada bulunan her iki kişiden birisi doğru, diğeri yalançı ise; şüphesiz 
doğru söyleyenin doğruluğunun, yalan söyleyenin de yalançılığının - bir 
süresonra dahi olsa- mutlaka ortaya çıkması kaçınılmazdır. Çünkü doğ- 
ruluk, iyilikten ayrılmaz. Yalancılık ta kötülükten ayrılmaz. 

Nitekim Buhäri ve Müslim’in Səhih’ lerinde Peygamber sallallahu 
aleyhi vesellem ’in şöyle buyurduğu riväyet edilmiştir: “Doğruya sımsıkı sa¬ 
rılın, çünkü doğruluk iyiliğe iletir. Şüphesiz ki iyilik te cennete ulaştırır. 
Kişi doğru söylemeye devam ettikçe doğruluğun yollarını araştırıp, dur- 
dukça sonunda Allah nezdinde çok doğru sözlü (sıddık) olarak yazılır. 
Yalandan da sakinin, çünkü yalan günaha götürür. Günah ise cehenne- 
me ulaştırır. Kişi yalan söyleyip, yalanı araştırmaya devam edip durduk- 
ça sonunda Allah nezdinde de yalançı (kezzäb) diye yazılır,” (1) 

İşte bundan dolayı Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Size şeytan¬ 
ların kimin üzerine indiğini haber vereyim mi? Her yalançı günahkar 
üzerine inerler. Onlar (şeytanın yalanlarına) kulak verirlerve onların ço- 

(1) Buhäri -muhtasar olarak- (6094); Müslim (2607); Ebü Dävüd (4989); Buhäri, 
Edebu’l-M üfred (386). 
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ğu yaları söylerler. Şairlere gelince bunlara da sapkınlar ve azğınlar uyar. 
Görmedin mi onlar her vadide şaşkın şaş kin dolaşırlar ve gerçekten onlar 
yapmadıklan şeyi söylerler (26/eş-Şuarä, 221-226) 

Kahin vb.leri her ne kadar bazen gaybı bir takım şeyleri haber ve- 
riyor ve bu haberleri doğru çıkıyor görünse dahi, onların yalan ve dolan¬ 
ları haber verdikleri şeyin bir melekten öğrenilmemiş olduğunu ve onla¬ 
rın peygamber olmadığını açıkça ortaya koymaktadır. Bundan dolayı 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem, İbn Sayyad’a: “Ben sana bir şey sakla- 
dım” deyince, O: (Sakladığın) ed-duh’dur demiş. Peygamber səllallahu a- 
leyhi vesellem de: “Yıkıl karşımdan! Sen hiçbir zaman gerçek değerinin üs- 
tüne çıkamayacaksın” (1) buyurmuştur. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 
bu sözleriyle, sen ancak bir kähinsin demek istemişti. Yine bu şahıs, Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem’e : “Bana doğru haber de gelir yalan haber 
de” (2) demişti. Yine; “ben su üstünde bir arş görüyorum” (3) , demişti. 0- 
nun bu gördüğü, şeytanın arş’ı idi. 

Ayrıca Yüce Allah şairlere, azğınların (el-ğävün) uyduklarım açık- 
lamıştır. Ğävı (azğın) ise hevä ve arzusunun peşine takılan kimse de- 
mektir, isterse Sonunda bu kendisi için zararlı olsun. 

Rasıılü, onun doğruluğunu, vefakärlığını, sözlerinin ameline uyğunlu¬ 
ğunu bilen bir kimse; keşin olarak onun şair ya da kahin olmadığını bilir. 

İnsanlar çeşitli delillerle doğru olanı yalançıdan ayırt edebilirler. 
H atta bir takım sanat ve ilimler ile ilgill iddialarda bulunanlar için dahi 
bu böyledir. Bir kimse çiftçilik, dokumacılık ve yazı yazmayı bilmek; ya- 
hut ta nahiv, tip, fıkıh ve buna benzer ilimleri bilmek iddiasında bulunsa 
bile (bilip bilmediği) kolaylıkla anlaşılır. 

Nübüwet mutlaka rasülün sahip olması gereken bir takım ilim ve 
amel leri İçerir. İlimlerin de, amellerin de en şereflisi odur. O halde bu 


(«Buhäri (1354, 3055, 6173, 6618); Müslim (2930); Ebü Dävüd (4329); Tirmizı 
(2250); Ahmed (2/148). 

< 2 >Buhärı (6273); Müslim (2930). 

(3) M üslim (2925); Tirmizı (2248). Rasülullah səllallahu leyhi vesellem de ona: “Sen 
denizin üstündeki İblis’in arş’ını görüyorsun” demişti. 
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hususta doğru söyleyen ile yalan söyleyen birbirine nasıl karıştırılabilir? 
Şüphesiz ki muhakkak Шш adamları bir, iki ve üç kişinin verdiği haber 
ile birlikte bazen zaruri (keşin) bilgiyi hasil edecek karineler bulunabile- 
ceğini kabul etmişlerdir. Mesela bir kimsenin bir başkasının hoşnutlu- 
ğunu, sevgisini, nefretini, sevincini, kederini ve buna benzer nefsı bi r ta- 
kım hallerini yüzündeki İfädelerden bilmesi buna örnektir. Bunları ifa- 
deyedökmek mümkün olmayabilir. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Eğer dilersek onları el- 
bette sana gösteririz. Sen de onları muhakkak yüzlerinden tanırdın.” 
(47/Muhammed, 30) Daha sonra da: “Yine de sen onları -andolsun- söyleyiş- 
lerinden de bilirsin ” buyurmaktadır. Şöyle denilmiştir: Bir kimse içinden 
bir şey gizledi mi mutlaka Yüce Allah onu yüzü ve dilinden kaçırdığı 
sözler ile dışarıya yansıtır. 

[Karine’lerle, Haber Verenin Doğruluğunun Bilinmesi] 

Haber veren kimsenin doğru ya da yalan söylediği beraberinde bu¬ 
lunan karinelerle bilinebildiğine göre bir kimsenin kendisinin Allah’ın 
rasülü olduğu iddiası nasıl bilinemez? Böyle birisinin doğru mu söyledi¬ 
ği, yalan mı söylediği nasıl anlaşılamaz? Bu hususta çeşitli delillerle doğ¬ 
ru söyleyen yalançıdan nasıl ayırt edilemez? 

Bundan dolayı Hatice radıyallahu апһа, Peygamber səllallahu aleyhi ve 
se/lem ’in kendisine vahiy geldiğinde söylediği şu sözlerinde tamamen 
doğru olduğunu biliyordu: “Ben, bana bir kötülük olacağından korktum. 
O: Asla, Allah’a yemin ederim ebediyyen Allah seni rüsvay etmez. Çün- 
kü şüphesiz ki sen akrabalık bağlarını gözetir, doğru konuşur, bitkin 
kimseyi bineğin üzerinde taşır, misafire ikram eder, yoksula kazandırır, 
hak’kın musibetlerine karşı (başkalarına) yardımçı olursun, demişti.” (1) 

0, bil e bil e yalan söylemiş olmaktan korkmamıştı. O kendisinin 
yalan söylemediğini pekälä biliyordu. Onun korkusu, kendisine kötü bir 
şeyin arız olacağından dolayı idi. İşte bu ikinci konumu da reddedecek 
şeyleri Hatice radıyallahu anhä söz konusu etti. Bu ise onun tabiatında bu- 


(1 >Buhän (3, 4953, 6982); M üslim (160); Ahmed (6/153). 
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lunan üstün ahlaki değerler ve güzel karakterler idi. Yüce Allah’ın övül- 
meye değer ahlaki özellikleri fıtratında yerleştirdiği, yerilen ve kötü huy- 
Iardan tenzih ettiği bir kimseyi asla mahcup etmeyeceği de Yüce Allah’ın 
bilinen bir sünnetidir. 

Nitekim Necaşı de, Muhammed səllallahu aleyhi ve sellem’ in haber 
verdiği hususlara dair huzurunda bulunanlardan soru sorup da onlar¬ 
dan Kur’än okumalarını istemiş, Kur’än okumaları üzerine şunları söy- 
lemişti: “Şüphesiz ki bu ve M Üsä’nın getirdikleri elbetteki ауш ışık kay- 
nağından gelmektedir.” (1) 


(1, Uzunca bir hadisin bir parçasıdır. İbn Hişäm (1/334, 337); Ahmed (1/201, 203 ve 
5/290, 292) 
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Peygamber sallallahu aleyhi vesellem Varaka b. Nevfel’e gördüklerini 
haber verdiğinde de böyle olmuştur. Varaka, hristiyanlığa girmişti. İn- 
cil’i de Arapça olarak yazardı. Hatice radıyallahu апһа ona dedi ki: “Amca- 
cığım, kardeşinin oğlunun söylediklerini bir dinle. Peygamber səllallahu 
aleyhi vesellem gördüklerini ona bildirince şunları söylemişti: İşte bu M Ü- 
sä’ya vaktiyle gelen Nämüs’un (Cebrail’in) ta kendisidir.” (1) 

Bizans Kralı Hirakl (Heraklieus) da aynı durumdadır. Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sälem kendisini İsläm’a davet etmek üzere bir mektup 
yazdığında, o da o vakit oralarda bulunan Arapların getirilmesini iste- 
mişti. Ebü Süfyan da Kureyş’e mensup bir grup ile birlikte, bir ticaret 
kervanı ile Şam’a gelmişti. Hirakl onlara Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sälem' in durumu ile ilgili sorular sordu. Ebü Sufyan’a sorarken, diğerle- 
rine de yalan söyleyecek olursa onu yal anlam al arım emretti. Böylelikle 
onlar susmak süretiyle Ebü Sufyan’ın vermiş olduğu haberlere muvafa- 
kat ettiklerini göstermiş oldular. 

Onlara: Ataları arasında hükümdar var mıydı? dedi. Hayır, dedi- 
ler. 

Peki bundan önce bu sözü söyleyen bir kimse olmuş muydu? di ye 
sordu. Yine: Hayır, dediler. 

Onlara: Aranızda soylu birisi midir? di ye sordu. Onlar, evet dedi¬ 
ler. 

Onlara: Bu sözlerini söylemeden önce onu yalancılıkla itham edi- 
yor muydunuz? diye sordu. Onlar: Hayır, hiç yalanını tesbit etmedik, 
dediler. 

Onlara: İnsanların zayıf ve güçsüzleri ini yoksa ileri gelenleri mi o- 
na uydu? diye sordu. Ona zayıf kimselerin uyduğunu söylediler. 

Onlara: Peki ona uyanlar artıyor mu, eksiliyor mu? diye sorunca, 
arttıklarını söylediler. 

Dinine girdikten sonra beğenmediğinden ötürü dininden çıkan bir 


(«Buhäri (3, 4953, 6982); M üslim (160); Ahmed (6/153). 
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kimseoluyor mu? diye sordu. Hayır, dediler. 

Onunla hiç savaştınız mı? diye sorunca da, evet dediler. 

Aralarındaki savaşın durumunu da sorduğunda şöyle dediler: Ba- 

zen biz yeniliyoruz, bazen biz ona galip gelebiliyoruz. 

Onlara: Hiç antlaşmasını bozuyor mu? diye sordu. Bozmadığını 

söylediler. 

Size neyi emrediyor? diye sorunca da şöyle dediler: Bir ve tek ola- 
rak Allah’a İbädet etmemizi, O’na hiçbir şeyi ortak koşmamamızı emret- 
ıııekte, atalarımızın taptıklarından uzak durmamızı söylemekte, bize na¬ 
mazı, doğruluğu, iffetli olmayı, akrabalık bağlarını gözetlemeyi buyur- 
maktadır. 

İşte bunlar toplanı olarak on şorudan fazladır. Daha sonra onlara 
sorduğu bu sorulardaki delilleri açıklayarak şunları söyledi: 

Ben size: Ataları arasında bir hükümdar olup olmadığını sordum. 
Bana: Hayır, dediniz. Ataları arasında hükümdar bulunsaydı, ben atası¬ 
nın hükümdarlığının peşine düşmüş, diyecektim. 

Onun bu sözlerini ondan önce aranızda başka bir kimse söyledi 
mi? diye sordum size, Siz: Hayır, dediniz. Derim ki: Eğer bunu ondan 
başka birisi daha önceden söylemiş olsaydı, bu da kendisinden önce söy- 
lenmiş sözü tekrarlayan bir adamdır, diyecektim. 

Size: Bu sözlerini söylemeden önce onu yalancılıkla itham ediyor 
muydunuz? diye sordum. Siz: Hayır, dediniz. Derim ki: İnsanlara karşı 
yalan söylemeyen bir kimse kalkıp ta Allah’a karşı yalan söylemez. 

Size: İnsanların güçsüzleri mi ona uyuyorlar, yoksa ileri gelenleri 
mi? diye sordum. Siz: Güçsüzleri, dediniz. İşte -işin başında- peygam- 
berlere uyanlar onlar olur. 

Sonra şöyle dedi: Size: Ona uyanlar artıyor mu, eksiliyor mu? diye 
sordum. Siz: Hayır, artıyorlar dediniz. Tamamlanıncaya kadar İmanın 
durumu budur. 

Size: Dinine girdikten sonra beğenmeyerek aralarından dininden 
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dönen oluyor mu? diye sordum. Siz: Hayır, dediniz. İşte Tmän böyledir. 
Onun huzuru kalplere karıştı mı kimse artık ondan nefret etmez. 

İşte bu, doğruluğun ve hakkın alämetlerinin en büyüklerindendir. 
Yalan ve batıbın işin sonunda ortaya çıkması kaçınılmaz bir şeydir. O 
vakit, o işin arkasından gidenler dönerler ve baştan beri ona girmeyenler 
de ondan uzak kalırlar. Yalan ancak kısa bir süre revaç bulur, sonra or¬ 
tadan kal kar. 

Yine ben size: Sizinle, onun arasında savaşın durumu nedir? diye 
sordum. Siz: Değişken olduğunu söylediniz. İşte peygamberler böylece 
sınanırlar ve sonunda akıbet onların olur. 

(Devamla) dedi ki: Size antlaşmalarında durmamazlık ediyor mu? 
diye sordum. Siz: Hayır, dediniz. İşte peygamberler hep böyledir. Onlar 
antlaşmalarını bozmazlar. (1) 

Hirakl, peygamberlerin adetlerini, Allah’ın onlar hakkındaki sün- 
netlerini kimi zaman Allah’ın onları zafere kavuşturup kimi zaman on¬ 
ları sınadığını, onların sözlerinde durmamazlık etmediklerini bildiğin- 
den bu alämetlerin rasüllerin alämetleri olduğunu da bilmişti. Yüce Al¬ 
lah’m peygamberler ve mü’minler hakkındaki sünnetinin bollukla ve 
darlıkla onları smamak olduğunu da bilmişti. Böylelikle şükür ve sabir 
derecelerine ulaşmaları sağlanmaktadır. 

Nitekim, Peygamber səllallahu aleyhi vesellemden gelen sahıh hadiste 
şöyle buyrulmuştur: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki Allah mü’- 
min hakkında bir kaza takdir buyurdu mu mutlaka bu, mü’min için ha- 
yırlıdır ve bu ancak mü’min için böyledir. Ona bir bolluk isabet ederse 
şükreder, bu onun için bir hayır olur. Yine ona bir darlık ve sıkıntı isa¬ 
bet ederse sabreder, bu da onun için bir hayır olur.” (2) 

Yüce Allah, Uhud gününde düşmanlarına zafer verişindeki hikıııe- 


(1) Buhäri, (7, 51, 2681, 2804, 2941, 2978); Ahmed (1/262). Şärih hadisi nakleder-ken 
bazı takdim ve tehirler yapmış, hadisi mana ile riväyet etmiş ve bazı lafızlar ekle- 
miştir. Hadisin nassım görmek için kaynaklara müracaat ediniz. 

< 2 >M üslim (2999); Ahmed (4/332). 
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ti Kur’än-ı Kerim’de beyän ederek şöyle buyurmaktadır: “Sizler daha da 
yükselecekken -eğer nıümirıler iseniz- gevşemeyin, üzülmeyin.” (3/ÄI-i im¬ 
ran, 139) Bir başkayerde de şöyle buyurmaktadır: “Elif, Lam, Mim. İnsan¬ 
lar iman ettik demeleri ile bırakılıverüeceklerini ve imtihan edilmeyecek- 
lerini mi sandılar ?” (29/el-Ankebut, 1-2) ve buna benzer Yüce Allah’ın ya- 
rattıklarındaki sünnetine ve akılları hayrete düşüren hikmetine delälet 
eden pek çok äyet ve hadis daha vardır. 

(Herakliyus) devamla dedi ki: Ve ben size onun neleri emrettiğiııi 
sordum. Bana: Allah’a İbädet etmenizi, O’na hiçbir şeyi ortak koşmama- 
nızı emrettiğini, size namaz kılmanızı, zekat vermenizi, doğruluğu, iffetli 
olmayı, akrabalık bağlarını gözetmeyi emrettiğini ve size atalarınızın ta- 
pındıklarını yasakladığını söylediniz. İşte bunlar bir peygamberin vasıf- 
larıdır. 

Ben bir peygamberin gönderileceğini biliyordum, fakat bu pey¬ 
gamberin aranızdan çıkacağını zannetmiyordum. Onun yanında olmayı, 
ona ulaşabilmeyi candan arzulardım. Eğer bir hükümdar olmasaydım, 
şüphesiz yanma giderdim. Eğer söyledikleri gerçek ise pek yakında şu 
ayaklarımın bastığı yerlere sahip olacaktır. 

Bu sözlere muhatap Ebü Süfyan b. Harb idi. O zamanlar o Pey- 
gamber səllallahu aleyhi ve seli em 'e insanlar arasında en ileri derecede düş- 
manlık ve kin besleyen kafir bir kimse idi. 

Ebü Süfyan b. Harb dedi ki: Yanından çıkarken arkadaşlarıma 
şunları söyledim: Bu Ebü Kebşe’nin oğlunun işi artık gerçekten ilerle- 
miştir. Gerçek şu ki Sarıoğullarının hükümdarı artık onu ta’zim ediyor. 
Ben 0 andan itibaren Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in işinin ortaya 
çıkıp, üstünlük sağlayacağına inanıp durdum ve nihayet Allah, İsläm’ı 
benim hoşuma gitmiyorken bulunduğum yere kadar soktu. (1) 

Bilinmesi gereken hususlardan birisi de şudur: Kalpte bir şeylerin 
hasil olması bazı şeylerin toplanması ile mümkündür ve bunların bir bö¬ 
lümünün olması ile onlar gerçekleşmeyebilir. H atta kimi zaman insan 


(1, Az önce geçen hadisin devamıdır. 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


123 


tokluk, suya kanmışlık, şükür, sevinç ve gam gibi halleri bir takım hu- 
susların bir arada bulunması sonucu bir anda elde edebilir, diger taraf- 
tan bunların bir bölümüne de sahip olmayabilir. Ancak onların bir bö¬ 
lümü bu işin bir kısmını da gerçekleştirebilir. 

İşte bir haber ile ilim sahibi olmak ta böyledir. Haber-İ vahid, 
kalpte bir tür zan hasil eder. Arkasından bir başka haber daha gelir ve 
nihayet bu ilim ifade edecek noktaya kadar ulaşır, sonunda artar ve güç- 
lenir. İşte doğruluğa ve yalana dair delillerle benzerleri de bu şekildedir. 

Yine Yüce Allah peygamberlerine ve mü’minlere lütuf ve ihsanla- 
rına delälet edecek, diğer taraftan onları yalanlayanlara verdiği cezayı 
gösterecek bir takım eserleri dünyada bırakmıştır. Tufan’a dair 
mütevatir haberler ile Fir’avun’un ve askerlerinin suda boğulmasına dair 
haberler gibi. Şanı Yüce Allah eş-Şuarä SÜresİnde M üsä, İbrahim, N Üh 
ve onlardan sonra gelen peygamberlerin kıssalarını tek tek söz konusu 
ettikten sonra herbir kıssanın sonunda şunları söylemektedir: “Şüphesiz 
ki bunda bir äyet (delil) vardır. Fakat çoğu iman etmediler. Şüphe yok ki 
Rabbin Aziz’dir, Rahtm’dir.” (26/eş-Şuarä, 67-68) 

Özetle; yeryüzünde ben Allah’ın rasülüyüm, diyen bunlara bir ta- 
kım kimselerin tabi olduğuna, bir takım kimselerin muhalefet ettiğine, 
Allah’ın rasüllere ve mü’minlere yardım ettiğine, güzel akıbeti onlara 
tahsis edip düşmanlarını cezalandırdığına dair bilgi mütevatir bilgilerin 
en üstünü, en açığıdır. 

Bu hususlara dair haberlerin nakledilmesi, geçmiş İran hükümdar- 
ları, Hipokrat, Calinos, Batlamyus, Sokrat, Eflatun, Aristo ve onlara tabi 
olmuş tip ve felsefe bilginlerine dair nakledilegelmiş haberlerden daha 
açık, daha kat’i ve güçlü delillere dayalıdır. 

Bugün bizi er peygamberlerin, onlara dost ve düşman olanların du¬ 
rumları ile ilgili bilgileri, tevatür yolu ile bildiğimize göre keşin olarak 
onların da doğru söyleyen ve hak üzere kimseler olduklarını pek çok 
yönden bilebilmekteyiz: 

1. Onlar ümmetlere kendilerinin muzaffer olacaklarını, diğerleri- 
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nin ilahi yardımdan mahrum kalacaklarını, güzel akıbetin de kendileri- 
nin olacağını haber vermişlerdir. 

2. Gerçekleşen şekil bilindiği takdirde Yüce Allah’ın onlara nasıl 
yardım ettiği ve düşmanlarını da nasıl helak ettiği açıkça anlaşılır. Fira- 
vun’un suda boğulması, NÜh kavminin suda boğulması ve diğer halleri 
bilindiği takdirde; peygamberlerin de doğru söyledikleri anlaşılır. 

3. Peygamberlerin getirdikleri şeriatleri ve bu şeriatlerinin teferrU- 
atını bilen bir kiıııse, onların insanların en bilgilileri olduklarını açıkça 
anlar. Cahil ve yalançı birisinin böyle bir şeyi ortaya koyamayacağını, 
onların getirdikleri şeriatın rahmet, maslahat, hidäyet ve hayrı içerdiği- 
ni, Onların insanlara faydalı olacak şeyleri gösterip, zararlı olacak şeyler- 
den de alıkoymak istediklerini anlar. Bütün bunlar ise ancak insanlara 
en ileri derecede hayır ve faydalıyı gerçekleştirmeyi gözeten, son derece 
merhametli ve iyi bir kimseden sadır olduğunu açıkça ortaya koyar. 

Hiç şüphesiz Muhammed səllallahu aleyhi vesellem ’in peygamberliği- 
nedelälet eden mucizeleri ve bunları etraflı bir şekilde açıklamanın yeri 
burası değildir. Beyhakı ve buna benzerleri bu hususta özel ve bağımsız 
eserler yazmışlardır. 

[Muhammed səllallahu aleyhi ve sellem ’in Risaletini İnkar Etmek, 
Yüce Allah’a Dil Uzatmaktır] 

Hatta onun risaletini inkar etmek, Allah tebärekeveteälä ’ya dil uzat- 
maktır. Onu zulme ve mantıksızlığa nisbet etmektir. -Yüce Allah bun¬ 
dan oldukça yüce ve münezzehtir,- Hatta bu, tamamıyla Allah’ı red ve 
inkar etmektir. 

Bunu şöyle açıklayabiliriz: Muhammed səllallahu aleyhi vesellem pey- 
gamberliğini inkar edenlere göre, doğru sözlü bir peygamber değil de 
zalim bir hükümdar olup Yüce Allah’a iftira etmiş, O’na karşı yalanlar 
uydurmuş, arkasından helal ve haram koyacak noktaya kadar işi götür¬ 
müş, farzlar koymuş, şeri hükümler belirlemiş, önceki dinleri neshedip, 
boyunlar vurmuş, hak ehli oldukları halde peygamberlere tabi olanları 
öldürmüş, onların kadınlarını esir almış, mallarını, ülkelerini ganimet 
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almış ve yeryüzünü fethini tamamlayıncaya kadar bunları sürdürmüş- 

tür. 

Bütün bunları da Yüce Allah’ın kendisine verdiği emirlere nisbet 
edip Rabbi’nin kendisini sevdiğini ileri sürmüştür. Bütün bunlara rağ- 
men Yüce Rab onun hak ehline bütün bunları yaptığını; yirmiüç yıl bo¬ 
yunca bu iftiralarını sürdürmeye devanı ettiğini gördüğü halde, onu des- 
teklemiş, ona yardım etmiş, devamlı şanını yüceltmiştir. Buna karşılık 
beşerin alışageldiğinin çok ötesinde harikulade şekillerle ona zaferin se- 
beblerini ve imkanlarını hazırlamıştır. Bundan daha ileri derecede ol- 
mak üzere dualarını kabul eüniş, düşmanlarını helak edip, şanını yü¬ 
celtmiştir... Evet bütün bunlar olurken onu yal anlayanlara göre O, - 
haşa- son derece yalançı, iftiraçı ve zalim bir kimse İse, hiç şüphesiz Al- 
lah’a karşı yalan uydurandan daha zalim hiçbir kimse olmayacağına gö¬ 
re; bu peygamber onlara göre sair peygamberlerin şeriatini iptal ettiğine, 
değiştirdiğine, Allah’ın dostlarını öldürdüğüne ve her zaman da onlara 
karşı zafer kazanmaya devam ettiğine göre; Yüce Allah da onun bu hali- 
ni onayladığına, onu azaba çarptırmayıp, onun şah damarını koparma- 
dığına göre... onun peygamberliğine itiraz edenlerin de: Kainatın hiçbir 
yaratıcısı, idare edicisi yoktur, demeleri gerekir. Eğer kainatın herşeye 
muktedir, hikmeti sonsuz bir idare edicisi olsaydı, elbetteki böyle birisi¬ 
ni yaptıklarından alıkoymalı ve ona en ağır bir şekilde karşılık vermeliy- 
di, onu səl İ Һ olan insanların intikamını alacak şekilde ibretli bir cezaya 
çarptırmalıydı. Çünkü hükümdarlara bundan başkası yakışmadığına gö¬ 
re hükümdarların da üstünde mutlak egemen ve hakimler hakimi olanın 
başka türlü yapması nasıl düşünülebilir? 

Şüphesiz Yüce Allah onun adını yüceltmiş, davetini muzaffer kıl- 
mıştır. Her yerde ve herkesin gözü önünde peygamberliğinin doğrulu¬ 
ğuna şahidlik edilmiştir. Bizler bir çok yalançının ortaya çıktığını, bir 
güç ve kuwet sahibi olduğunu inkar etmiyoruz, ancak böylelerinin işleri 
kemäl noktasına erişmemiş, bunların varlıkları uzun süre devam etme- 
miştir. Aksine Yüce Allah rasüllerini ve onlara tabi olanları böylelerine 
musallat kilmiş, onların köklerini koparmış ve imha etmişlerdir. Önce- 
den beri görülegelen Allah’ın sünneti budur. Hatta kafirler dahi bunu 
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bilirler. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Yoksa onlar: ‘O bir şa¬ 
irdir, biz onun zamanın ızdırap vererı musibetine uğramasım bekliyoruz’ 
mu diyorlar? De ki: 'Bekleyedurun, şüphesiz berı de sizirıle birlikte bekle- 
yenlerdenim. (52/et-Tur, 30-31) Yüce Allah’ın kemälinin, hikmetinin ve 
kudretinin kendisine karşı yapılan bir takım iftiraları olduğu gibi kabul 
edeceğini reddettiğine dikkat etmemiz gerekir. Hatta böylelerini Yüce 
Allah’ın kullarına ibret kılması da kaçınılmazdır. Kendisine karşı iftira¬ 
larda bulunanlara uygulayageldiği sünneti böyle cereyan edegelmiştir. 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Yoksa onlar: ‘Allah’a yaları iftira etti’ 
mi diyorlar? Allah dilerse senin dekalbini mühürler.” (42/eş-şürä, 24) Bu¬ 
rada şartın cevabı sona ermektedir. Daha sonra Yüce Allah muallak ol¬ 
mayan kat’ı bir haber vermektedir: O, bätılı imha eder ve hakkı gerçek- 
leştirir. Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Allah’ı şanına 
yakışacak bir şekilde takdir edemediler. Çünkii: Allah lıiçbir insana bir 
şey indirmedi’ dediler.” (6/el-En’äm, 9i) Yüce Allah, rasül göndermesini ve 
konuşmasını nefyeden kimselerin kendisini hakkı ile takdir edemedikle- 
rini haber vermektedir. 

[Nebi ile Rasül Arasındaki Fark] 

İlim adamları nebı ile rasül arasında bir takım farkların varlığın¬ 
dan söz etmişlerdir. Bu husustaki açıklamaların en güzeli şudur: Yüce 
Allah gökten kendisine haber verdiği kimseye, eğer başkasına tebliğ’de 
bulunmasım emretmişse o kişi heııı nebi, hem rasül’dür. Eğer ona, baş- 
kasına tebliğ etmesini emretmemiş ise o kimse sadece nebı’dir, rasül de- 
ğildir. Buna göre rasül, nebı’den daha özeldir. Her bir rasül, bir nebı’dir. 
Fakat her bir nebi, rasül değildir. Ancak risalet mahiyeti itibariyle daha 
genel kapsamlıdır. Nübüwet, risaletin bir parçasıdır. Zira risalet, nü- 
büweti de diğer hususları da kapsamına alır. Ancak rasül’lerin kapsa- 
mına nebı’ler ve diğerleri girmez. Hatta durum tam aksinedir. Buna göre 
risalet özü ve mahiyeti itibariyle daha gen eldir, ona mazhar olan kimse- 
ler açısından ise daha özeldir. 

Rasüller göndermek -özellikle M uhammed səllallahu aleyhi vesellem i 
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göndermesi- Yüce Allah’ın insanlara en büyük nimetlerindendir. Nite- 
kim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Andolsun ki Allah mü’minlere, İç- 
lerinde kendilerinderı bir rasül göndermekle büyük bir lütufta bulunmuş- 
tur. O rasül onlara Allah’ın äyetlerini okur, onları arındınr, onlara Kitap 
veHikmeti öğretir Halbuki daha önce onlar gerçekten apaçık bir sapıklık 
içinde idi ler.” (3/Äl-i imran, 164)-, “Biz seni апсак älemlere bir rahmet ola- 
rak gönderdik.” (21/ä-Enbiya, 107) 


[M etin] 




"0, peygamberlerin sonuncusudur." 


[Şerh] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Fakat o Allah’ın rasülü ve nebi- 
lerin sonuncusudur. ” (33/el-Ahzab, 40) Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de 
şöyle buyurmaktadır: “Benini ve diger peygamberlerin misali güzel bir 
şekilde inşa edilmiş ve sadece bir tek kerpiç yeri boş bırakılmış bir köşke 
benzer. Gezip görmek isteyenler o köşkü dolaşır, güzel yapılmış olması¬ 
na hayret ed eri er. 0 kerpiç’in boş bırakılan yeri dışında hiçbir tarafını da 
ayıplamazlar. İşte o boş kerpiç’in yerini dolduran ben oldum. Benimle 
bu bina tamamlandı ve benimle bütün rasüller mühürlendi.” Bu hadisi 
Bu harı veM üslim riväyetetmiştir. (1) 

Yine şöyle buyurmuştur: “Benini isimlerim vardır. Ben Muham- 
ıııed’im, ben Ahnıed’im, ben Allah’ın benimle küfrü mahvettiği Mahı 
(mahvedici)yim. Ben insanların ayaklarımın izi üzere haşredileceği Ha- 
şir’im. Ben kendisinden sonra peygamber gelrneyecekÄkib’im.” (2) 

Müslim’in Sahih’ inde Sevbän’dan şu hadis riväyet edilmiştir: 
Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “Gerçek şu ki; benim üm- 
metimden otuz tane yalançı çıkacaktır. Hepsi peygamberlik iddia ede- 


(1) Hadisi bu lafızlarla İbn Asäkir Tärihu Dımeşk’de riväyet etmiştir. Yaklaşık lafız- 
larla Buhärı (3535); M üslim (2286) riväyet ederler. 

(2) Buhärı (3532, 4896); M üslim (2354); Tirmizı (2842); Darimi (2/317, 318). 
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cektir. Ben, peygamberlerin sonuncusuyum, benden sonra peygamber 
yoktur.” (1) 

Müslim’deki diger bir riväyette Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem 
şöyle buyurmuştur: “Altı hususiyet ile sair peygamberlere üstün kilin¬ 
dim. Bana Cevämiu’l-Kelim (özlü sözler) verildi. (Düşmanımın kalbine) 
salman korku ile bana yardım olundu, ganimetler bana helal kilindi. 
Yeryüzü benim için hem (teyemmüm ile) temizlenme aracı, hem de 
mescit kilindi, bütün insanlara peygamber olarak gönderildim ve bütün 
peygamberlerin sonuncusu benim.” (2) 

[M etin] 

"Müttakilerin imamıdır." 


[Şerh] 

İmam kendisineuyulan kimsedemektir. Peygamber səllallahu aleyhi 
vesellem ancak kendisine uyulsun diye gönderilmiştir. Çünkü Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “De ki: Eğer Allah’ı seviyorsarıız, bana uyun ki Al¬ 
lah da sizi sevsin.” (3/ÄI-i imran, 31) Şüphesiz ki ona tabi olan ve ona uyan 
herkes, takväsahibi kimselerdendir. 

[M etin] 

"Rasül lerin efend isidir." 

[Şerh] 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Kıyämet 
gününde Ädem oğullarının efendisi benim. Kabri, üzerinden yarılacak 


jalLijÜI 


(1) Bu, bir hadisin parçasıdır ve bu parçası Müslim’de yoktur. Ancak hadisin aslı 
Müslim (2889)’dadır. Hadisi bu şekliyle Ebü Davud (4252); Ahmed (5/287); EbÜ 
Nuaym, Hılye (2/289) riväyet etmişlerdir. 

(2) Müslim (523); Tirmizı (1553); Ahmed (2/41 1); Beğavı (3617). 
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ilk kişi beniııı. İlk şefaatçi ve şefaatı kabul olunacak ilk kişi de ben olaca- 
ğım.” (1) Bu hadisi M üsl i m rivayet etmiştir. Şefaat hadisinin baş tarafla- 
rında da: “Ben kıyämet gününde insanların efendisiyim” (2) buyurmakta- 
dır. 

Müslim veTirmizi’deVäsileb. el-Eska mdıyaiiahuanh’m şöylededi- 
ğini rivayet ederler: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: Şüphe- 
siz ki Allah, İsmailoğulları arasından Kinane (oğullarını) seçti. Kinane a- 
rasından da Kureyş’i seçti. Kureyş’ten, Haşimoğullarını seçti. Haşimo- 
ğullarından da beni seçti.” (3) 

[Peygamberler Arasındaki Fazil et Farkı] 

Denilse ki: Bu açıklamaya göre Peygamber səllallahu aleyhi ve sel- 
/em’in şu hadisinin açıklanması zordur: “Benim M Üsä’dan daha faziletli 
olduğumu söylemeyiniz. Çünkü kıyämet gününde insanlar bayğın düşe- 
cekler, kendine gelip ayılacak ilk kişi ben olacağım. M üsa’nın Arş’ın a- 
yağını tutmuş olarak göreceğim. Bilemiyorum, acaba benden önce mi a- 
yılmış olacak, yoksa Yüce Allah’ın (ilgili äyet-i kerımede) istisna ettiği 
kimselerden mi olacak.” (4) Bu hadisi Buhärı ve M üslim rivayet etmiştir. 
Peki bu husus ile onun: “Ben, Ädemoğullarmın efendisiyim ama övün- 
müyorum.” (5) hadisini bir arada nasıl anlayabiliriz? 

Bunun cevabı şudur: Peygamber səllallahu aleyhi vesellem' in bu SÖZÜ 
söylemesinin bir sebebi vardı. Çünkü bir yahudi: M Üsä’yı seçip insanlara 
üstün kılan hakkı için, diye yemin etmiş, bunun üzerine bir müslüman 
ona bir tokat atmış ve şöyle demişti: Rasülullah bizim aramızda iken sen 
bu sözleri nasıl söylersin? Bunun üzerine yahudi gelip, kendisine tokat 
vuran müslümanı şikayet etti. Bunun Üzerine N ebl səllallahu aleyhi vesellem 


(1) Müslim (2278); Ebü Davud (4673); Ahmed (2/540); İbn Ebi Şeybe (11/477). 

(2) Buhärı (3340, 4712); M üslim (194); Tirmizı (2436); Ahmed (2/435, 436) 

(3) Müslim (2276); Tirmizı (3612); Ahmed (4/107); Beğavı (3613). 

< 4) Buhäri (2411, 3408, 6517, 6518); Müslim (2373, 160); Ebü Davud (4671); Beğa-VI 
(4302). 

(5) Ahmed (3/2); Tirmizı (3617); İbn Mäce (4308). 
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bu sözü söyledi. 

Çünkü üstün tutmak eğer hamiyyet ve asabiyyet cihetiyle olursa, 
nefsin hevası saikiyle yapılırsa yerilen bir şeydir. Hatta bir kimse ha¬ 
miyyet ve asabiyyet duygusuyla savaşacak olursa, o takdirde cihad bile 
yerilen bir şey olur. Çünkü Yüce Allah övünmeyi haram kılmıştır. Bu¬ 
nunla birlikte şöyle buyurmaktadır: “Andolsun ki biz peygamber ler in ki¬ 
mini kiminden üstün kılmışızdır.” (17/el-İs-ra, 55)\ “İşte biz o peygamberle¬ 
rin bazisim bazısına üstün kildik. Allah onlardan kimisiyle konuşmuş, ki- 
misini de bir çok derecelerle yükseltmiştir.” (2/е1-Вакага, 253) Böylelikle ye¬ 
rilen hususun övünmek cihetiyle üstün tutmak, yahut ta üstünlüğü az 
kabul edileni eksik görmek maksadıyla üstün tutmak olduğu aıılaşıl- 
maktadır. İşte -eğer säbit İse- Peygamber sallallahu aleyhi ve seli em ’i n: “Pey- 
gamberler arasında benim üstünlüğümü ileri sürmeyiniz.” (1) buyruğu da 
buna göre açıklamr. Bu hadis, M üsä aleyhisselam hadisinde riväyet ediI- 
miştir. Buhäri’de ve başkasında yer almaktadır. Ancak bazı kimseler şöy¬ 
le derler: M üsä hadisinin hilafınabu hadiste bir illet vardır. M üsä hadisi 
ise, hadis alimlerinin ittifakı ile sahıhtir veonda illet yoktur. 

Bazıları da [bu konuda] başka bir cevap vermişlerdir ki o da şöyle- 
dir: Peygamber sallallahu aleyhi vesellem' in: “Beni M üsä’dan üstün tutma- 
yınız” sözü ile: “Beni peygamberler arasında üstün tutmayınız” buyruğu 
özel olarak üstün tutmayı yasaklamaktadır. Yani muayyen olarak kimi 
rasül, kimisinden üstün kılınmaz. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem’ in: 
“Ben, Ädemoğullarının efendisiyim ve bundan dolayı övünmüyorum” 
buyruğu genel anlamıyla bir üstün tutmadır ve bu ona engel değildir. Bu 
da şuna benzer: Filan kişi belde ahalisinin en fazil eti i si dir, deni lecek o- 
lursa tek tek onlar hakkında söz konusu edilmez. Halbuki onlardan biri¬ 
si hakkında filan kişi senden daha fazTletlidir, denilirse durum bundan 
farklıdır. Tahävı rahimehullah’ın da Şerhu Meäni’l-Asar bu cevabı verdiği- 
ni gördüm. (2) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem’ den riväyet olunan: “Benim, Yü- 


««Buhäri (3414); M üslim (2373,159). 

(2) Bkz: İmam Tahävı, Şerhu Meäni’l-Äsär (4/315, 316). 




EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


131 


nus’tan daha fazıletli olduğumu ileri sürmeyiniz.” şeklindeki rivayete ve 
bazı şeyhlerin: Ben, bana pek çok mal verilmedikçe, size bu hadisi açık- 
lamayacağım demesi üzerine, ona çok miktarda malı verdikten sonra ya- 
ni: Y ünus’un Allah’a balığın kamında iken yakınlığı benim miraç gece- 
Sİnde Allaha olan yakınlığım gibidir, diye açıklayıp bunu çok büyük bir 
açıklama olarak değerlendirmelerine gelince; bu, onların hem Allah’ın 
kelämını, hem de Rasülünün kelämını lafız ve mana itibariyle bilmedik- 
lerini gösterir. 

Şüphesiz ki bu hadisi bu lafzı ile güvenilen hadis kitaplarının sa- 
hiplerinden hiçbiri riväyet etmemiştir. Səhih 'teki lafzı şöyledir: “Her- 
hangi bir kulun: Ben, Metta oğlu Y Ü nus’tan daha hayırlıyım, demesi ya- 
raşmaz.” (1) Bir riväyette de şöyle denilmektedir: “Her kim: Ben Metta oğ¬ 
lu Y Ü nus’tan hayırlıyım derse, yalan söylemiş olur.” İşte bu lafız umuma 
delälet etmektedir. Yani herhangi bir kimsenin kendisini Metta oğlu Y Ü- 
nus’taıı daha fazıletli görmemesi gerekir. Burada müslümanların Mu- 
hammed səllallahu aleyhi vesellem’ i, Y ünus aleyhisselam'dan üstün tutmaları¬ 
nı yasaklayan bir husus yoktur. 

Çünkü Y Üce Allah, Y Ünus aleyhissäam hakkında balığın onu yuttu- 
ğunu ve bu haliyle kınanmış olduğunu belirtmektedir. Yani o, kendisi 
dolayısıyla kınanacak bir iş yapmıştı. Nitekim Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “Ve balık sahibini (Yünus'u da an). Həni (o, kəvmine) öfkele- 
nerek gitmiş ve bizim onu asla sıkıştırmayız sanmıştı. Karanlıklar içinde: 
‘Senden başka һак iləh yoktur, Seni tenzıh ederim. Gerçekten ben zulme- 
denlerden oldum'diyeseslenmişti.” (21/el-Enbiya, 87) 

Bazı kimselerin içinden kendisinin Y Ünus’ tan daha kamil olduğu 
kanaati uyanabilir ve böyle bir makama ihtiyacı olmadığını zannedebilir. 
Zira kendisine göre kınanmayı gerektirecek bir iş yapmamıştır. Her kim 
böyle bir zanna kapılırsa, yalan söylemiş olur. Hatta Yüce Allah’ın küba¬ 
rından herbirisi, Y Ünus aleyhisselam’m söylediği: “Senden başka Һак iləh 
yoktur, Seni tenzıh ederim. Gerçekten ben zulmedenlerden oldum” sözle- 
rini söyler. Nebılerin ilki de sonuncusu da bu [vebenzeri] sözleri söyle- 
mişlerdir. Nebılerin ilki Adem aleyhisselam şöyle demişti: “Rəbbimiz, biz 

(1) Buhärı (3415, 3416, 3431); M üslim (2376); Ebü Dävüd (4669). 
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ken-dimize zulmettik. Eğer bize mağfiret ve rahmet etmezsetı muhakkak 
ki Zd-rarlara uğrayanlardan oluruz.” (7/el-A’raf 23) 

Sonuncuları, en fazTletl i leri ve efendi leri olan M uhammed səllallahu 
aleyhi ve sellem in de istiftah hadisi diye bilinen Ali b. Ebı Talib ve başkala- 
п yoluyla gelen sahıh hadisteki: “veccehtu vechı” duasının sonunda şu 
duayı yap tığı rivayet edilmektedir: “Allah’ım sen melik’sin, senden başka 
hak ilah yoktur. Sen benim Rabbimsin, ben Sen’in kulunum. Ben ken- 
dime zulmettim, günahımı itiraf ettim. Bütün günahlarımı bana bağışla, 
Sen’den başka günahları bağışlayan yoktur.” (1) 

M üsä aleyhisselam da şöyle demiştir: “Rabbim, gerçekten ben nefsime 
zulmettim. Onun için bana mağfiret eyle dedi, O da ona mağfiret etti. 
Çünkü O, Gafür’dur, Rahim’dir.” (28/el-Kasas, 16) Aynı şekilde YÜnus 
aleyhisselam hakkında: “Artık Rabbinin hiikmüne sabret ve o balık sahibi 
(YÜnus) gibi olma.” (68/el-Kalem, 48) den İ lerek Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem ’in ona benzemesi yasaklanmış, buna karşılık şu buyruğu ile Ulu’l- 
Azm peygamberlere benzemesi emredilmiştir: “Rasüllerden büyük azim 
sahipleri gibi sen de sabret.” (46/ä-Ahkaf, 35) 

Bir kimse: Ben ondan hayırlıyım derse, faziletli olanın bile kendi- 
sinden daha aşağı mertebede olana karşı övünme hakkı yoksa, daha fazi¬ 
letli olmayan nasıl övünebilir? Şüphesiz ki Yüce Allah böbürlenen ve ö- 
vünen hiçbir kimseyi sevmez. 

Müslim’in Sahıh’ inde Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’ in şöyle 
buyurduğu nakledilmektedir: “Bana alçak gönüllü olmanız, vahy edildi; 
ta ki kimse kimseye karşı böbürlenip, övünmesin. Kimse kimseye karşı 
azgınlık etmesin.” (2) 

Buna göre Yüce Allah genel olarak bütün muminlere karşı övü- 
nülmesini yasakladığına göre; şerefli bir peygambere karşı övünme hak- 


(1) M üslim (771); Tirmizı (3417, 3418, 3419); Ebü Dävüd (760); Nesäı (2/129); 
Ahmed (1/94, 95); Tayälisı (152). 

(2) M Üslim (2865, 64); Ebü Dävüd (4895); İbn Mäce (4179); Buhäri, EdebuTMÜf- 
red (428) 
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kında ne denilir? İşte bu yüzden: “Bir kulun ben Metta oğlu YÜnus’tan 
hayırlıyım demesi yakışmaz” buyurmuştur. İşte bu herkese YÜnus 
aleyhisselam’d an üstün olduğunu iddia etmesini ve ona karşı övünmesini 
yasaklayan genel bir nehiydir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in Ädemoğullarının efendisi ol¬ 
duğunu haber vermesine gelince, bizler bunu ancak onun haber vermesi 
sonucu bilebiliriz, zira ondan sonra onun Allah nezdindeki büyük kad- 
rini bize haber verecek hiçbir peygamber gelmeyecektir. Nitekim kendi- 
sinden önceki peygamberlerin faziletlerini de bize bildiren odur. Al¬ 
lah’ın salat ve selamları hepsinin üzerine olsun. İşte bundan dolayı bu 
sözlerinin hemen akabinde bir riväyette geldiği üzere: “Bununla birlikte 
övünmüyorum” demiştir. Acaba Allaha ve ähiret gününeıman eden bir 
kimse: İsrä (ve miraç) ile, Rabbinin huzuruna götürülen ve kendisi 
mukarreb, muazzam ve mükerrem bir peygamber olanın makamı, kı- 
nanmış olduğu halde, balığın karnına bırakılanın makamı gibidir; diye- 
bilir mi? Tazim olunan ve yakmlaştırılanın makamı, mihnete düşürülen 
ve te’dib edilenin makamı ile kıyas edilir mi? 

Bir peygamber yakmlaştırılmanın en ileri derecesinde iken diğeri 
te’dib ile karşı karşıyadır. Şimdi Allah Rasülünün söylemediği bir lafza 
dönüştürüp, təhrif edecek şekilde bu manayı delil diye gösterenin yap tı¬ 
ğına bir bakın! 

[M etin] 

ҮјааЛлЛ j (. - ma, j 

"Älemlerin Rabbi'nin həbibidir." 


[Şerh] 

[Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 1n H Əİİlliği] 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem hakkmda muhabbetin en yüksek 
mertebesi olan halıllik mertebesi säbittir. Nitekim gelen sahıh riväyette 
şöyle buyurmuştur: “Şüphesiz ki Allah İbrähım’i halil edindiği gibi, beni 
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de halıl edinmiştir.” (1) ; “Eğer ben yeryüzü ahalisinden bir halıl edinecek 
olsaydım, şüphesiz Ebü Bekir’i halıl edinirdim; fakat sizin bu arkadaşı- 
nız (mübarek zatını kastediyor) Rahmän’ın halTIidi г.” (2) 

H er iki hadis de sahıh’tir. Bu iki hadis “halıllik İbrähım’e, muhab- 
bet de M U ham m ed səllallahu aleyhi vesellem'e ait bir makamdır. Buna göre; 
İbrahim halılullah, M uhammed deO’nun habıbidir” diyenlerin görüşle- 
rini çürütmektedir. YineSahıh de: “Ben herbir halıl’in, halılliğinden u- 
zak olduğumu bildiririm.” (3) buyurduğu nakledilmiştir. 

[Halıllik özel olarak İbrahim ve Muhammed aleyhimesselam hakkın- 
da sabit olduğu halde] M uhabbet, ondan başkası hakkında da sabittir. 
Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah ihsan edicileri sever.” 
(3/ÄI-i imran, 134) ; “Şüphesiz Allah takva sahiplerini sever.” (3/ÄI-i imran, 
76)\ “Миһаккак Allah çokça tevbe edenleri ve çokça arınıp temizlenenleri 
sever. ” (2/ä-Bakara, 222) 

Böylelikle halilliğin İbrähim’e, muhabbetin Muhammed səllallahu 
aleyhi vesellem'e häs olduğunu söyleyenlerin sözlerinin tutarsız olduğu or¬ 
taya çıkmaktadır. Tam aksine halıllik her ikisine häs’tır, muhabbet ise 
umumidir. “İbrahim, Allah’ın halılidir. Şunu bilin ki ben ise Allah’ın 
habib’iyim ve övünmüyorum.” (4) ifädelerinin de yer aldığı Tirmizı’nin, 
İbn Abbas radryallahu anh' dan riväyet ettiği hadis sabit değildir. 

Şunu bil ki Yüce Allah’m muhabbet ve halıllik ile vasıflandırılması 
diğer sıfatlarında olduğu gibi, Allah’ın celal ve azametine yakışacak şe- 
kildedir. Yüce Allah irade, sevgi, muhabbet ve hullet türünde sıfatlar ile 
sadece nass’larda varid olduğu şekliyle vasıflandirilir. 

[M etin] 


(1) M üslim (532). 

(2) Bu lafız ile İbn Ebı Şeybe’nin M usannef inde (11/473) sabittir. Benzer lafızlar ile 
Müslim (2383); Tirmizı (3656); İbn Mäce (93); Ahmed (1/377, 389, 409); Beğa-VI 
(3867). 

< 3 >M Üslim (532). 

(4) Tirmizı (3620); Darimi (1/26). Senedinde Zum‘a b. Sälih ve Seleme b. Vehräm 
isimli iki zayıf rävı vardır. Bundan dolayı Tirmizı de: Hadis ğarıbdir, der. 
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г ' , j ;■ )'•' ° \ \ 2 " ' 

LSJ^J 0^±n) Ü^J 

"Ondan sonrakı herbir nübüvvet iddiası aşırı bir sapık- 

lık ve heväya uymadır." 

[Şerh] 

[Rəsulullah səllallahu aleyhi ve seli em’ den Sonra Her Peygamber- 
lik Güden Yalancıdır] 

Onun peygamberlerin sonuncusu olduğu sabit olmuştur. Buna gö- 
re, ondan sonra peygamberlik iddiasında bulunan herkesin yalançı ol¬ 
duğu bilinmiş olur. 

Eğer peygamberlik iddiasında bulunan bir kimse harikulade ıııuci- 
zeler ve doğru delil ve belgeler ortaya atacak olursa, onun yalançı olduğu 
nasıl söylenilebilir? denilemez. Biz buna karşı şöyle cevap veririz: Böyle 
bir şeyin var olması tasawur dahi edilemez. Çünkü bu, imkansızı var 
saymak kabilindendir. Yüce Allah, onun peygamberlerin sonuncusu ol¬ 
duğunu haber verdiğine göre; peygamberlik iddiasında bulunan bir 
kimsenin bu iddiasında, yalançı olduğuna dair emare vedelillerin ortaya 
çıkmaması imkansızdır. 

Sapıklık (el-ğayy); doğru yolda oluşun aksidir. Hevä ise nefsin arzu 
ettiği şeyden ibarettir. Yani böyle bir iddiada bulunmak delile dayalı ola- 
rak değil de nefsin heväsına tabi oluş sebebiyle ortaya atılır. Bu sebeple 
böyle bir dava bätıl olur. 

[M etin] 

(JykJL) AİlSij CİJjäJaİI jäj 

"Bütün cinlere ve bütün insanlara hak, hidäyet, nur ve 

aydınlık ile genel olarak gönderilmiş bir peyğember¬ 
dir." 
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[Şerh] 

Onun genel olarak bütün cinlere gönderilmiş olduğunu ele alacak 
olursak, Yüce Allah bizlere cinlerin şu sözleri söylediklerini nakletmek- 
tedir: “Ey kavmimiz! Allah’ın davetçisinin çağrısını kabul edin.” (46/ ä- 
Ahkaf, 31) Ауш şekilde el-Cin süresi onun cinlere de peygamber olarak 
gönderilmiş olduğuna delil teşkil etmektedir. 

Bütün insanlara gönderilmiş bir peygamber oluşuna gelince; Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Biz, seni ancak bütün insanlar için müjdele- 
yici ve korkutucu (bir peygamber) olarak gönderdik. ” (34/sebe’, 28 ); “De ki: 
Ey insanlar! Şüphesiz ben göklerin ve yerin hükümranlığı kendisinin olan, 
kendisinden başka һак ilah olmayan, hem dirilten, hem öldüren Allah’ın 
size, hepinize görıderdiği rasülüm.” (7/ä-A’raf, 158); “Şu Kur’an bana onun¬ 
la sizi ve her kime ulaşırsa onları korkutup, uyarmam için vahyolundu.” 
(6/el-En’äm, 19) Yani bu Kur’än kiıııe ulaşırsa onu da uyarmam bana em- 
redilmiştir. Yine bir başka yerde Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Seni 
insanlara bir rasül olarak gönderdik. Şahid olarak Allah yeter.” (4/en-Nisa, 
79); “İçlerinden bir adama: ‘İnsanları uyar, iman edenlere Rableri katuıda 
kendileri için тиһаккак bir kadem-i sıdk olduğunu müjdele diye!’ vahiy 
göndermemiz, insanlar için şaşılacak bir şey mi ki?” (10/ Yunus, 2); “H ак ile 
bätıl’ı ayıram (furkan’ı) älemlere uyarıcı olsun diye kuluna indiren (Al¬ 
lah) neyüce, ne mübarektir!” (25/el-Furkan, i); “Kendilerine kitap verilen- 
lerle, ümmilere de ki: Siz de İsläm’a girdiniz mi? Eğer İsläm’a girerlerse, 
muhakkak hidayet bulmuş olurlar. Yüz çevirirlerse artık sana düşen an¬ 
cak tebliğ’dir.” (3/ÄI-i İmran, 20) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmuştur: “Benden 
önce hiçbir peygambere verilmemiş, beş husus bana verildi: Bir aylık 
mesafeden (düşmanımın kalbine salman) korku ile bana yardım edildi. 
Yeryüzü benim için hem bir mescit, hem bir temizlenme aracı (tahür) 
kilindi. Ümmetimden herhangi bir kimse namaz vaktine erişti mi he- 
men namazını kilsin. Ganimetler bana helal kilindi, benden önce de 
kimseye helal kılınmadı. Bana şefaat ta verildi. Benden önceki peygam- 
berlerin herbiri özel olarak kendi kavminegönderilirken, ben genel ola¬ 
rak bütün insanlara peygamber olarak gönderildim.” Bu hadisi Buhärı 
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ve M üslim, Sahıh’le rinde riväyet etmişlerdir. (1) 

Yine Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Bu 
ümmetten Yahudi olsun, Hıristiyan olsun herhangi bir kimse benim 
peygamberliğimi işitir de bana iman etmezse muüaka cehennem ateşini 
boylar.” Bunu da M üslim riväyet etmiştir. (2) 

Rasülullah sallallahu aleyhi ve seli em’'m bütün insanlara gönderilmiş 
olduğu İslam dininde zorunlu olarak bilinen gerçeklerdendir. 

Bazı Hıristiyanların: O sadece Araplara gönderilmiş bir rasüldür, 
şeklindeki sözlerinin bätıl olduğu açıkça ortadadır. Çünkü onlar eğer ri- 
saletinin doğruluğunu kabul ediyorlarsa haber verdiği bütün hususlarda 
onu tasdik etmeleri icab eder. O da genel olarak bütün insanlara Allah’ın 
bir Rasülü olarak gönderilmiş olduğunu söylemiştir. Rasül ise asla yalan 
söylemez. 0 halde onun keşin olarak tasdik edilmesi kaçınılmazdır. 
Çünkü o, ayrıca elçilerini dört bir yana göndermiş ve yine onlarla birlik- 
te her tarafa mektuplarını da göndermiştir. Kisra ya, Kayser’e, Necaşı’ye, 
Mukavkıs’a vs. yerlerdeki hükümdarları bu yolla İsläm’a davet etmiştir. 

“Hak, hidayet, nur ve aydınlık ile (gönderilmiştir)” şeklindeki ifa- 
delerine gelince, bunlar getirdiği din ve şeriatın niteliklerindendirler O 
da, Kur’än ve diğer deliller yoluyla apaçık ve göz kamaştırıcı delillerle 
desteklenmiştir. Aydınlık [diye tercüme edilen ziya] nur’dan daha mü- 
kemmeldir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Güneşi ışık saçıcı 
(ziya), ay’ı nurluyaratan O’dur.” (10/Yünus, 15) 


[M etin] 

Aİ^\j ДЈв£ X İdaAİo Л\ Ojj 

tliLk tiüi АЗЛх «aj 

tAaaÜa.il j aSıl 


iDBuhärı (335, 438, 3122); M üslim (521); Nesäı (1/209, 211); Darimi (1/322, 323). 

(2) Hadisi benzeri bir lafız ile Müslim (153); İbn Mende, İman (401) riväyet etmiş- 

lerdir. 
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ЛаЗ f äji ^С. Ј>3 Ajusl juj 4Ај^лЈ1 

Jl Cjlk i ^İLjj öJic-jİj AjIc -ј a&l Алј) JlSj 4 jäl. 

• (_]1з ^јл] ^C-_jl LaİS t^^kljo 4_ıL^alja^ ‘^ЛлЈ 

(_3İI ^ <JjS Ajİ ^IaIc- 4^ ^)jauİI <Jj3 V) l^A <j)j 

^)jou]I (JjS A-UaiJ Vj 4^)jou]I 


"Şüphesiz ki Kur'än, Allah ın kelämıdır. Keyfiyyetsiz ve 
sözlü olarakO'ndan sadır olmuştur. Allah onu rasülüne 
vahiy olarak indirmiştir. Mü'minler de bu şekilde onu 
hak bilerektasdik etmişlerdir. Onun hakikaten Allah'ın 
kelamı olduğuna kesinlikle inanmışlardır. O yaratılmış- 
larin sözü gibi mahluk değildir. Her kim Kur'än'ı işitir 
de onun insan kelamı olduğunu iddia ederse kafir olur. 
Allah böylesini kınamış, ayıplamış ve onu Sekar (ce- 
hennem) ile tehdit etmiştir. Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: "Ben onu Sekar'a sokacağım." (74/el-Müddessir, 
26) Yüce Allah; "Bu insan sözünden başka bir şey değil¬ 
dir." (74/el-Müddessir, 25) diyen kimseleri Sekar ile tehdit 
ettiğine göre; keşin olarak şunu bilmiş ve inanmış olu- 
yoruz ki: O insanları yaratanın sözüdür ve insanların 
sözüne hiçbir şekilde benzemez." 


[Şerh] 

[Kur’än Allah’ın Kelämıdır, Yaratılmış Değildir] 

Bu oldukça şerefli bir kaide, dinin esaslarından büyük bir esastır. 
İnsanlar arasından bir çok taife bu hususta sapmışlardır. Tahävı rahime- 
hullah’ ın bu ifädeleri, üzerinde iyice düşünen kimselerin de göreceği gibi 
Kitap ve Sünnet ’in delälet ettikleri hakk’ın ta kendisidir. Buna şüphe ve 
tereddütlerle, bätıl görüşlerle değişmemiş, selim fıtratlar tanıklık ederler. 

Allah’ın kelämını meseleSİnde insanlar dokuz farklı görüş ortaya 
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atmışlar dır: 

1. Yüce Allah’ın kelämı feyz yolu ile nefislere ulaşan manalardır. 
Bu ya -bazılarına göre- akl-ı fa’al’dan gelir, yahut başkasındandır. Bu Sa- 
biı’lerle, felsefecilerin görüşüdür. 

2. Allah’ın, onu kendisinden ayrı olarak yaratmış olduğu bir mah- 
luktur. Bu da Mutezile’nin görüşüdür. 

3. Keläm, Allah’ın zatı ile kaim başlı başına bir manadır. Bu da 
emir, nehiy, haber, bir takım istekler ve taleplerdir. Eğer bu Arapça ola¬ 
rak İfäde edilirse Kur’än, İbranice İfäde edilirse Tevrat’tır. Bu ise İbn 
Küllab ile ona muvafakat eden Eş’ari ve diğerlerinin görüşüdür. 

4. Keläm ezelde bir araya gelip toplanmış, ezeli harf ve seslerdir. 
Buda keläm ’cılarla, hadis’çilerden bir keşimin görüşüdür. (1) 

5. Keläm bir takım harf ve sesler olup Yüce Allah’ın önceleri mü- 
tekellim değil iken daha sonradan söylediği sözlerdir. Bu da Kerramiy- 
ye’nin ve diğerlerinin görüşüdür. 

6. Yüce Allah’ın kelämı, Onun ihdas ettiği ve zatı ile kaim ilim ve 
iradesidir. Bu da “el-Mu’teber” isimli eserin müellifinin görüşüdür, er- 
Razı de“el-Metalibu’l-Äliye” adlı eserinde buna meyleder. 

7. Yüce Allah’ın kelämı kendi zatı ile kaim bir manayı ifäde eder. 
Bu da onun başkasında halkettiğidir. Bu da EbCı M ansur el-Mäturı- 
di’nin (2) görüşüdür. 

8 Keläm, kadim ve ilahi zat ile kaim bir mana ile Onun başkasında 
halkettiği sesler hakkında ortak olarak kullanılan bir tabirdir. Bu da E- 
bÜ’l-Meali ve ona tabi olanların görüşüdür. 


(1) Müellifin hadisçilerden bir kesime nisbet ettiği bu görüş hatırı sayılır hiçbir ha¬ 
dis imamı tarafından dile getirilmemiştir. Dolayısıyla bu nisbet sahih olmasa ge- 
rektir. Bu ancak hadis ilmi ile de uğraşan bazılarının görüşü olabilir. 

(2) Muhammed b. Muhammed b. Mahmüd el-Mäturidi, Semerkand’ın köylerinden 
birine nisbetle el-Mäturidı denilmiştir. Kelämcılarm imamlarındandır. Fı-kıh, 
usül, akäid ve tefsır dallarında tasnifleri vardır. 333 hicri senesinde vefät et-miştir. 
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9. YüceAllah ezelden beri, dilediği takdirde ne zaman ister venasıl 
dilerse öyle konuşur. O işitilebilecek bir ses ile konuşur. M uayyen ses ka¬ 
dım olmasa da, nevl olarak keläm kadım’dir. Hadis ve sünnet imamla¬ 
rından nakledilen görüş te budur. 

Şeyh rahimehullah’ m: “Şüphesiz ki Kur’ätı Allah’ın kdämıdır”, şek- 
lindeki sözleri daha önce söylediği: “Muhakkak Allah birdir, Onun hiç- 
bir ortağı yoktur” sözleri ile bilahare belirttiği: “M uhakkak M uhammed, 
Allah’ın seçtiği kuludur” şeklindeki sözlerine atfedilmiştir ve bütün bun¬ 
lar: “Allah’ın tevhıd’i hakkında şunu söylüyoruz...” sözleriyle ilgilidir. 

“Allah’ın kdämı ondan sözlü olarak ve keyfiyyetini bilmediğimiz 
bir şekilde sadır olmuştur” sözleri Mutezile’ye ve diğerlerine bir reddiy- 
yedir. Çünkü Mutezile, az önce görüşlerine işaret edildiği gibi, Kur’än’ın 
Yüce Allah’tan sadır olmadığını iddia eder ve şöyle derler: Ke-läm’ın Al- 
lah’a izafe edilmesi beytullah, näkatullah demek gibi izafet-i teşriftir. 
Onlar bu sözleriyle kelimeleri yerlerinden oynatıp təhrif ediyorlar ve bu 
iddiaları bätıldır. 

Yüce Allah’a izafe edilenler ya bir takım manalardır yahut ta ayni 
hususlardır. Ayni şeylerin Yüce Allah’a izafe edilmesi, teşrif içindir ve 
bunlar O’nun yaratıklarıdır. Beytullah ve nakatullah gibi. Halbuki mana 
İfäde eden hususların O’na izafe edilmesi böyle değildir. Allah’ın izni, 
kudret’i, izzet’i, celal’i, kibriyä’sı, keläm’ı, hayatı, yüceliği, kahr-U gale- 
besi gibi bütün bunlar O’nun sıfatlarındandır. Bunlardan herhangi biri¬ 
sinin mahluk olmasına imkan yoktur. 

[Keläm Sıfatıyla İlgili Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat’in Görüşü] 

Kelam ile vasfedilmek, kemal sıfatlarındandır. Bunun zıttı ise ek- 
siklik sıfatları arasında yer alır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “M üsä’nın kavmi onun ardından ziynet eşyalarından böğüren bir bu- 
zağı heykelini (ilah) edindiler. Onun kendileriyle konuşamadığım, onlara 
bir yol da gösteremediğini görmediler mi onlar.” (7/el-A’ra.f 148) 

Buzağıya tapanlar, käfirliklerine rağmen bu hususta Mutezile’den 
daha ileri derecede Allah’ı bilen kimseler imiş. Çünkü onlar M Üsä’ya: 
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Senin de Rabbin konuşmuyor, demediler. Yine Yüce Allah o buzağı 
hakkında şöyle buyurmuştur: “Onun hiçbir sözlerine karşılık veremedi- 
ğini, onlara bir zararının dokunmadtğmt, bir fayda da sağlayamadığını 
görmezler mi?” (20/Таһа, 89) Böylelikle buzağının söz söyleyemediğini ve 
konuşamadığını ortaya koymanın onun ilah olamayacağına delil olan 
bir nakisa (eksiklik) olduğu anlaşılmaktadır. 

Onların bu husustaki şüphelerinin en ileri derecesi şöyle söyleme- 
leridir: Allah’ın konuştuğunu söylemek kaçınılmaz olarak, teşbih vetec- 
Sime götürür. O zaman onlara şöyle denilir: Bizler, Yüce Allah kendi ce- 
laline yakışan bir şekilde konuşur, dersek, onların şüpheleri de ortadan 
kalkmış olur. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bugün ağızla¬ 
rına mühür vururuz ve neler kazandıklannı elleri bize söyler ve ayaklan 
şähidlik ed er. ” (36/Ya’sin, 65) 

Biz bunların konuşacaklarına iman ederiz, ancak nasıl konuşacak- 
larını da bilemeyiz. Nitekim Yüce Allah’ın şu buyruğu da böyledir: “ De¬ 
ri ler ine: ‘Niçin aleyhimize şähidlik ettinV diyecekler. Onlar da diyecekler 
ki: ‘Herşeyi konuşturan Allah bizi de konuşturdu.’” (41/Fussilet, 21) Çakılla- 
rın ve yemeklerin konuşması (1) , taşın selanı vermesi (2) , hep bunlar ciğer- 
den yükselen ve ağızdan çıkan ses olmaksızın, harflerin mahreçlerine 
dayalı olmadan meydana gelmiş şeylerdir. 

İşte Şeyh rahimehullah : “Keyfiyyetsiz ve sözlü olarak O’ndan sadır ol- 
muştur” sözleri ile buna işaret etmiştir. Yani bu söz O’ndan çıkmıştır. 
Ancak O’nun bu sözü nasıl söylediği ve bunun keyfiyyeti bilinememek- 
tedir. Bu hususu: “Sözlü olarak” diyerek te’kid etmiş ve hakikati belirten 
bu İfädeyi bilhassa zikr etmiştir. Nitekim Yüce Allah da mecaz’ı nefyeden 
ve hakikati ispatlayan mastarı zikrederek, M Üsä ile konuştuğunu te’kidli 
olarak şöylece ifäde etmiştir: “V e Allah M üsä ile özel bir sürette ve kat’i 
olarak konuştu.” (4/en-Nisa, 164) Şimdi söyler misiniz, hakkın ötesinde sa- 
pıklıktan başka ne vardır? 


(«BuhärT (3579); Ahmed (1/460); Tirmizı (3633). 

< 2 >M üslim (2277); Ahmed (5/89, 95); Tirmizı (3624); Darimi (1/12). 
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Bazıları yedi kıraat imamlarından birisi olan Ebü Amr b. el-Alaya 
şöyle demiş: Ben senin bu buyruktaki “Allah” lafzını nasb ile (M Üsä, Al¬ 
lah ile konuştu anlamına gelecek şekilde) okumanı istiyorum. Böylelikle 
konuşanın Allah değil, M Üsä olduğu anlaşılmış olacaktır. Bunun üzerine 
Ebü Amr ona şu cevabı verdi: D i yel i m ki ben bu ayet-i kerime’yi senin 
dediğin şekilde okudum ya Yüce Allah’ın: “M Üsä tayin ettiğimiz vakitte 
gelip de Rabbi de onunla konuşutıca...” (7/el-A’raf, мз) buyruğunu ne ya- 
pacaksın? Mutezilı ne diyeceğini şaşırdı. 

[Yüce Allah’ın Cennetliklerle ve Başkalarıyla Konuşması] 

Yüce Allah’ın cenneüiklerle ve başkaları ile konuşacağına dair Ki- 
tap ve sünnet’teki deliller ne kadar da çoktur! Mesela Yüce Allah: “Ço/c 
merhametli Rab’lerinden: ‘Selam’ denir (onlara)” (36/Yasin, 58) 

Buna rağmen Rabb’bin kelamının/konuşmasının tamamının tek 
bir mana olarak düşünülmesi nasıl doğru olabilir? Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “Şüplıesiz Allah’ а olan ahid’lerini veyeminlerini az 
bir pahaya değiştirenler yok mu, işte onlar için ähirette hiçbir nasip yok- 
tur. Allah kıyämet günü onlarla konuşmaz, onlara bakmaz...” (3/ÄI-i İm¬ 
ran, 77) Yüce Allah onlarla konuşmayı terketmekle onları tahkir edecek- 
tir. Yani O, onlarla onları şereflendirecek şekilde konuşmayacaktır. 
Çünkü Yüce Allah bir başka äyet-i kerıme’de cehennemde kendilerine: 
“Yıkılın içerisine, Вапа da söz söylemeyin” (23/el-Mu’minun, 107 ) buyura- 
caktır. Eğer Yüce Allah mü’min kullarıyla konuşmayacak olsaydı, bu du¬ 
rumda onlar ve düşmanları eşit olu rl ardı ve düşmanları ile konuşmaya- 
cağına dair özelliklerini dile getirmesinin de hiçbir faydası olmazdı. 

Buhärı, Sahıh’inde şöyle demektedir: “Y Üce ve M übarek olan Rəb¬ 
bin cennetliklerle konuşmasına dair bab”. Daha sonra burada pek çok 
hadisleri zikretmektedir. Cennetliklerin en üstün ve değerli nimeti şanı 
yüce ve mübarek olan Allah’ın yüzünü görmeleri, onlarla konuşması o- 
lacaktır. Bunu red ve inkar etmek, cennet nimetlerinin özü, en yücesi, en 
fazil etlisi ve kendisi olmasaydı cennetliklere cennetin hoş gelmeyeceği 
böylebir nimeti inkar etmektir. 
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[Kelam Allah’ın Bir Sıfatıdır ve Mahluk Değildir] 

Yüce Allah’ın: “Allah herşeyi yaratandır.” (13/er-Rad, 16) buyruğunu 
delil göstererek: “Kuran da bir şeydir, o haldeo da “herşey” genel ifadə¬ 
sinin kapsamına girmektedir, buna göre o da mahluktur” şeklinde delil 
ileri sürmek, en hayret edilecek işlerden birisidir. Çünkü Mutezile’ye gö¬ 
re kulların hiçbir fiili Allah tarafından yaratılmamıştır. Aksine bütün fi- 
illeri yaratanlar kullardır, onları Allah yaratmaz. O nlar kulların fiillerini 
buradaki “herşey” genel ifädesinin dışına çıkartmış, Allah’ın sıfatların- 
dan bir sıfat olmasına ve mahluk türünde her şey kendisiyle yaratılması- 
na rağmen, Allah’ın kelämını bu “herşey” ifädesinin genel kapsamına 
soktular. Çünkü bütün yaratılmışlar Allah’ın emriyle yaratılırlar. Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Güneş, ау ve yıldızlar Onun emriyle mu- 
sahhar kılınmıştır. İyi bilin ki yaratma da, enıretme de yalnız Obumdur.” 
(7/el-A’raf, 54) 

Görüldüğü gibi burada Yüce Allah, yaratmak ve emretmek arasını 
ayırmıştır. Eğer emir de yaratılmış olsaydı, onun da bir başka emir İle 
yaratılmış olması digerinin de sonsuza kadar bir başka emir ile yaratıl- 
mış olması gerekirdi. O takdirde teselsülü kabul etmemiz gerekirdi ki, 
[Allah hakkında] teselsül batıbdır. Onların iddialarını sürdürmeleri ha- 
linde sonuç olarak ilim, kudret ve buna benzer bütün sıfatlarının da ya- 
ratılmış olmasını gerektirir. Bu ise apaçık bir küfürdür. Çünkü O’nun il- 
mi de bir şeydir, kudreti de bir şeydir, hayatı da bir şeydir. Böylelikle 
bunlar da “herşey” ifädesinin genel çerçevesinegirer veönceden yokken 
sonradan yaratılmışlar arasında sayılırlar. Şanı Yüce Allah onların söy- 
lediklerinden alabildiğine yüce ve münezzehtir. 

Hem Yüce Allah’ın başkası ile kaim bir keläm ile mütekellim ol¬ 
ması nasıl doğru kabul edilebilir? Bunu doğru kabul edecek olursak, o 
takdirde cansız varlıklarda yaratmış olduğu kelämın da O’nun kelämı 
olması gerekirdi. Aynı şekilde canlılarda yarattığı kelämın da böyle ol¬ 
ması icab ederdi ve bu takdirde ise konuşan ile konuşturan arasında far- 
kın olmaması gerekirdi. Halbuki derilerin: “Bizi Allah konuşturdu.” 
(41/Fussilet, 21) diyeceği bildirilmektedir. Allah konuştu demeyeceklerdir. 
Hatta bu iddiaya göre Yüce Allah’ın başkalarında yaratmış olduğu bü- 
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tün kelämları söyleyen mütekellim olması gerekirdi. Bu söz ister yalan, 
ister uydurma, ister küfür, ister hezeyan olsun farketmez. Yüce Allah 
bundan münezzehtir. Nitekim vahdet-i vücutçular bu kanaatin peşine 
takılıp, gitmişlerdir. İbn Arabı şöyle demiştir: 

“Varlık alemindeki herbir söz O’nun kelämıdır. 

Bizim İçin farketmez nesir ya da nazım olması.”' 11 

“Küll: her” kel i meşinin umumi ifädesi, kullanıldığı yere göre deği- 
şir. Bu ise karınelerle bilinecek bir husustur. Nitekim Yüce Allah’ın: “O 
ruzgar Rəbbinin emri ile herşeyi helak eder. Onların meskenlerinden bas- 
ka birşey görülmez oluverdi.” (46/el-Ahkaf, 25) buyruğundan bunu anlaya- 
biliriz. Onların meskenleri de bir “şey” olmasına rağmen rüzgarın tahrip 
ettiği “herşey” umum İfädesinin kapsamına girmemiştir. Çünkü maksat 
adeten rüzgarın tahrip etmesi kabil olan ve helak edilip, tahrip edilmeyi 
hakketmiş olan herbir şeyi tahrip ettiğini anlatmaktır. 

Yüce Allah’ın bize Belkıs’ın söylediğini naklettiği: “Kendisine her 
şeyden verilmiş.” (27/en-Neml, 23) buyruğu da bu şekildedir. Buradaki 
“herşey” den kasıt hükümdarların gerek duyacakları herşeydir. Böyle bir 
kayıt ise İ fäd enin karinelerinden anlaşılmaktadır. Zira hüdhüd’ün mak- 
sadı onun hükümdarlık işlerinde eksiksiz bir kraliçe olduğunu ve onun 
hükümdarlığım tamamlamak için ayrıca başka bir şeye gereğiniıı bu- 
lunmadığını anlatmaktır. Buna benzer ifadeler pek çoktur. 

[“Allah Her Şey’in Yaratıcısıdır” Buyruğunun Anlamı] 

Buna göre Yüce Allah’ın: “O herşeyi yaratandır.” (13/er-Rad, 16) 
buyruğundan kasıt, yaratılmış olan herbir şeydir. Yüce Allah’ın dışındaki 
bütün varlıklar ise yaratılmış varlıklardır. Buna göre bu genel İfädenin 
kapsamına kesinlikle kulların fiilleri de girmektedir. Ancak bu genel ifa- 
denin kapsamına Yüce Yaratıcının girmesi mümkün değildir. Sıfatları 
da O’nun gayrısı değildir. Çünkü O, bütün kemal sıfatlara sahiptir. Sıfat- 
larının da, O’nun mukaddes zatından ayrılmaları kabil değildir. Sitatla¬ 
rının, O’ndan ayrı Olması düşünülemez. Nitekim daha önce; “O, mahlu- 


(1) Futühätu’l-M ekkiyye (4/199) 
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katı yaratmadan, önce kadım olarak sahip olduğu sıfatlara halen sahip- 
tir” sözleri açıklanırken de buna işaret edilmişti. 

[Kur’än’ın Yaratıldığını İddia Edenlerin Delillerinin Tutarsızlığı] 

Kur’än’ın yaratıldığını ileri sürenlerin: (Чн> üıyuük^ılj)“M иһдккдк 
biz onu Arapça bir Kur’än olarak takdir ettik. ” (43/ez-Zuhruf, 3) buyruğunu 
delil getirmeleri ne kadar çürük ve tutarsız bir delildir! Çünkü Arapçada 
[“takdir ettik” diyetercümeedilen] bu fiil [ce-a-le], eğer “yaratmak” an¬ 
lamında kullanılırsa tek bir mef ule geçiş yapar. Şu buyruklarda olduğu 
gibi: ( jA'j cj’Akii 3 *^- 3 )“Karanlıkları ve aydınlığı var eden [ve ceale]...” 
(6/el-En’äm, 1) J <_s>4yj uAA' ir* ^ üe&lb&j) “V e 

canlı herşeyi sudanyarattık. [vecealna] Hala imana gelmezler mi?Veyer 
onları çalkalamasın diye onda sağlamlaştırıcı kazıklar yarattık.[ve ceal- 
na]” (21/ä-Erıbiya, 30-31) buyruklarında görüldüğü gibi. [Bu anlamıyla bu 
fiil, hep tek bir mef ule geçiş yapmıştır.] 

Eğer bu fiil iki mefufe geçiş yapacak olursa o takdirde “yaratmak” 
anlamına gelmez. N İtekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

(ха äy : ү =) “Yeminleri pekiştirdikten sonra 

boznıayın hem Allah’ı üzerinize kefli kılmışken [cealtumu] (nasıl bozar¬ 
sınız?.)” (16/en-Nahl, 91); £ 'M vy) “ Allah’ı yeminlerinize engel 

kılmayın.[La tec’alu]” (2/d-Bakara, 224); [üo^t ütSl' 'ike dal! 1 ) “Onlar ki Kur’- 
än’ı parçalara ayırdılar, [cealu]” (15/el-Hicr, 91); ( aiü Jı iljiL ali <££^Уу) 
ш yZ\ 14 İI iıl ij) 

“Allah ile beraber başka bir ilah edinme![La tec’al]. ” (17/ä-lsra, 39 ); 

( ısüi iuc. јл, (jjdı ıjjş^y) “Onlar Rahmän’ın kulları olan melekleri 
de dişiler kabul ettiler.[ve cealu]” (43/ez-Zuhruf, 19) Ve bunun benzeri daha 
bir çok äyet vardır. İşte Yüce Allah’ın: ( £\‘J üı )“Muhakkak biz 

onu Arapça bir Kur’än olarak takdir ettik. ” (43/ez-Zuhruf, 3) buyruğu da bu 
şe-kildedir. 

Onların Yüce Allah’ın: “O mübarekyerdeki vadinin sağ kıyısından, 
0 ağaçtan ona şöyle seslenildi.” (28/el-Kasas, 30) buyruğunu Yüce Allah’ın 
kelämı ağaçta yaratması üzerine, M Üsä’nın sesi o ağaçtan işitmiş oldu- 
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ğuna dair delil göstermeleri de ne kadar tutarsızdır! Çünkü onlar bu ke- 
limeden önceki vesonraki sözleri göremeyecek kadar basiretsizlik sergi- 
lemişlerdir. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “M Üsä огауа varın¬ 
ca, o mübarek yerdeki vadinin sağ kıyısından seslenildi.” Nida (seslen- 
mek) uzaktan gelen sözdür. M üsä aleyhisselam seslenişi vadinin kıyısından 
işitti. Sonra da şöyle buyrulmaktadır: “O mübarek yerdeki vadinin sağ 
kıyısından, o ağaçtan...” yani nida o mübarek yerde ağacın yakınından 
olmuştu. Nitekim bizler: Evden Zeyd’in sözünü duydum, deyince, bura- 
daki “evden” sesin çıkış noktasını (ibtidau’l-ğaye’yi) ifade eder. Yoksa 
evin konuştuğunu İfäde etmez. Eğer keläm ağaçta yaratılmış olsaydı: “Ey 
Musa, тиһаккак Ben alemlerin Rabbi olan Allah’ım.” (28/el-Kasas, 30) 
SÖzlerini söyleyenin de ağaç olması gerekecekti. Acaba alemlerin Rabbi 
dışında bir kimse: “Миһаккак Ben alemlerin Rabbi olan Allah’ım” demiş 
olabilir nıi? Eğer bu ifädeler Allah’tan başkasından çıkmış ise o takdirde 
Firavun’un: “En yüce rabbiniz benim. ” (79/en-Näziät, 24) sözünün de doğru 
olması gerekirdi. Çünkü onlara göre her iki söz de mahluktur ve Al- 
lah’tan başkası tarafından söylenmiştir. Onlar esasen bozuk olan teıııel 
käidelerine dayanarak iki söz arasında fark gözeterek şöyle söylemişler- 
dir: O, Yüce Allah’ın ağaçta yarattığı bir kelämdır, diğeri ise Firavun’un 
yarattığı bir kelämdır. Böylelikle onlar təhrif vetebdil ettiler ve Allah’tan 
başka bir yaratıcının varlığına inanmış oldular. Kulların fiilleri (ef alü’l- 
ibad) meselesinde de Yüce Allah’ın izniyle buna dair açıklamalar gele- 
cektir. 

D eni İse ki: Y üce Allah: “Şüplıe yok ki o çok şerefli bir elçinin sözü¬ 
dür.” (69/el-Hakka, 40); (81/et-Tekvir, 19) buyurmuştur. Bu da, bu Kur’än’ı 
rasülün ihdas ettiğine delildir. Bu rasül ister Cebrail, isterse de Mu- 
hammed səllallahu aleyhi vesellem olsun. 

Buna şöyle cevap verilir: Rasülün söz konusu edilmesi, onun ken- 
disini rasül olarak gönderen adma tebliğ’de bulunduğunu ortaya koy- 
maktadır. Çünkü burada: O bir meleğin yahut bir peygamberin sözüdür, 
denilmemektedir. Böylelikle, onun bu sözleri kendisini bu Kitap ile 
gönderen adma tebliğ ettiğini anlıyoruz, yoksa bu, kendiliğinden bu sö¬ 
zü meydana getirmiş olduğu anlamına gelmez. 
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Aynı şekilde rasül bu iki äyetten birisinde Cebrail’dir, diğerinde 
Muhammed’dir. Her ikisinde de Kur’än’ın onlara izafe edilmesi, bu iza- 
fetin tebliğ için olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Zira onlardan biri¬ 
si bu Kur’än’ı ihdas etmiş olsaydı, diğerinin ihdas etmesine imkan ol¬ 
mazdı. 

Aynı şekilde “güvenilir bir rasül” di ye buyrulmuş olması, onun 
tebliğ etmek için kendisiyle gönderilen söze hiçbir ilave yapmamış, on¬ 
dan hiçbir şey eksiltmemiş olduğunun da delilidir. Aksine o kendisi ile 
gönderilenden yana güvenilir bir kimsedir. O kendisini rasül olarak 
gönderen adma tebliğde bulunur. 

Diğer taraftan şanı Yüce Allah, Kur’än’ı bir beşer sözü kabul eden- 
lerin kafir olduklarını beyän etmiştir. Muhammed de bir beşerdir. Ken¬ 
disi ni П ortaya koymuş olduğu anlamı ile Kur’än’ı Muhammed’in sözü 
olarak kabul eden bir kimse kafir olur. Kur’än-ı Kerim bir beşer sözü¬ 
dür, demek ile onun cinlerden yahut meleklerden birisinin sözüdür, 
demek arasında da fark yoktur. Çünkü söz ilk olarak kime ait ise onun 
sözü kabul edilir. Tebliğ etmek maksadıyla onu söyleyenin sözü kabul e- 
dilmez. M esela bir kimse birisinin: “Durun, sevgiliyi hatırlamaktan ve o- 
nun evine yakınlaşmaktan dolayı ağlayalım” dediğini işitirse; bu İmriu’l- 
Kays’ın şiiridir, der. Yine bir kimse birisinin: 

“Ameller ancak niyetler iledir ve herkes için ancak niyet ettiği ney- 
se o vardır.” (1) sözünü söylediğini duyarsa, bu Allah Rasülünün sözüdür, 
der. Eğer o kimsenin: “Elhamdulillahi Rabbi’l-Alemtn. er-Rahmani’r- 
Rəhim. Maliki Yevmi’d-Dtn İyyake Na’budu ve İyyake Nestain” dediğini 
işitecek olursa eğer bunu bilen birisi ise, bu Allah’ın kelämıdır, diyecek- 
tir. Aksi takdirde: Ben bunun kimin kelamı olduğunu bilmiyorum, diye- 
cektir. Bir kimse: Hayır biliyorsun diyecek olursa, onu yalanlayacaktır. 

İşte bundan dolayı bir kimse bir diğerinden nazım yada nesir ola¬ 
rak bir söz işitecek olursa: Bu kimin sözüdür? Bu senin sözün müdür, 
yoksa bir başkasının sözü müdür? diye sorar. 


««Buhärt (1, 54, 2529, 3898, 5070); Müslim (1907); Ebü Dävüd (2201); Tirmizı 

(1647); İbn Mäce (2427); Nesäı (1/58); Ahmed (1/25). 
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[Allah’m Kelämının Mahluk Olmadığı Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat 
Tarafından İttifakla Kabul Edilmiştir] 

Özetle dört mezhebe ve selef ve halef arasından diğerlerine men- 
sup bütün Ehl-i Sünnet, Kuran’ın Allah’ın kelänrn olduğunu ve mahluk 
olmadığını ittifakla kabul etmişlerdir. Ancak bu noktadan itibaren 
müteahhir’ler: Yüce Allah’ın kelämı acaba zatı ile kaiın tek bir mana mı- 
dır? Yoksa O, Yüce Allah’ın daha önceden mütekellim değilken sonra¬ 
dan Allah konuşarak meydana gelen harfler ve sesler midir? Yoksa o e- 
zelden beri dilediği takdirde ne zaman ve ne şekilde isterse konuşabilen 
bir mütekellim midir? Kelam nevı olarak mı kadimdir? Hususlarında 
farklı görüşleri vardır. 

Eğer insanlar selim fıtratları ve dosdoğru akılları ile başbaşa bıra- 
kılmış olsalardı, aralarında herhangi bir anlaşmazlık ortaya çıkmazdı. 
Fakat şeytan bazı insanlara muğalatalarından bir muğalata telkin etmiş 
ve bununla onları biribirlerine düşürmüş, aralarında ayrılıklar çıkarmış- 
tır: “Muhakkak ki Kitap hakkında anlaşmazlığa düşenler, elbette uzak bir 
ayrılık içindedirler.” (2/el-Bakara, 176) 

Tahävi rahimehullah’ın SÖZİerİnİn delälet ettiği husus şudur: Yüce 
Allah ezelden beri ne zaman isterse ve dilediği şekilde mütekellimdir ve 
O’nun kelämı nev‘ı itibariyle kadım [tek tek parçaları itibariyle hädistir. 
Yani kelam Allah’ın ezelı bir sıfatıdır, Allah ezeli olarak bu sıfata sahip- 
tir. Ancak vukuu itibariyle Allah dilediği zaman kelam buyurdu- 
ğu/konuştuğu için hädistir, kadım ya da ezeli değildir.] Ebü Hanife 
radıyallahu anti ın el-Fıkhu’l-Ekber’dekı sözlerinin zähirinden anlaşılan da 
budur. Çünkü o şöyle demektedir: “Kur’än Allah’ın kelämıdır, M ushaf- 
larda yazılıdır, kalplerde hıfzedilip ezberlenmiştir, dillerle okunur, Pey- 
gamber səllallahu aleyhi vesellem ’e indirilmiştir. Bizim Kur’än’ı telaffuz edi- 
şimiz ise mahluktur, onu yazmamız mahluktur, onu kıraat edişimiz 
mahluktur. Kur’än’ın kendisi ise mahluk değildir. Yüce Allah’ın 
Kur’än’da M üsä ve diğer peygamberlerden (hepsine salat ve selam ol¬ 
sun) nakletmiş olduğu sözler ile Firavun ve İblis’ten bize naklettiklerinin 
hepsi de Allah’ın kelämıdır, onlar ile ilgili bize verdiği haberlerdir. Al- 
lah’ın kelämı da mahluk değildir. M üsä’nın ve diğer mahlukların kelämı 
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ise mahluktur. Kur’än-ı Kerım ise Allah’ın kelamıdır, onların kelämı de- 
ğildir. M Üsä aleyhisselam Yüce Allah’ın kelämını işitmiştir. O, M Üsä 
aleyhisselam ile konuşunca, ezelden beri sıfatlarından bir sıfat olan kelämı 
ile konuşmuştur. O’nun bütün sıfatları ise mahlukatın sıfatlarından 
farklıdır. O bilir ama bizim bilgimiz gibi değil, O kudret sahibidir fakat 
bizim kudretimiz gibi değil, O görür bizim görmemiz gibi değil, O ko- 
nuşur ama bizim konuşmamız gibi değil.” (1) 

“M üsä ile konuştuğunda sıfatlarından bir sıfat olan kelämı ile ko¬ 
nuşmuştur” sözlerinden şu anlaşılmaktadır: Yüce Allah, M üsä gelince 
onunla konuştu, yoksa o ezelden ebede kadar sürekli olarak “ey M üsä” 
deyip durmaz. Nitekim bu husus Yüce Allah’ın şu buyruğundan açıkça 
anlaşılmaktadır: “M Üsä tayin ettiğimiz vakitte gelip, Rabbi de onunla ko¬ 
nuşunca...” (7/el-A’raf 143) 

Böyleliklebu ifädelerden, onun (Ebü Hamfe’nin) mezhebine men- 
sup olup şöyle diyenlerin görüşlerinin reddedildiği anlaşılmaktadır: K e- 
läm zät ile kaim ve işitilmesi düşünülemeyen bir tek manadır. Yüce Al¬ 
lah sesi havada yaratır. Nitekim, Ebü M ansur, el-M äturıdı ve başkaları 
böyle demiştir. 

“O, Yüce Allah’ın ezelden beri sıfatlarından bir sıfatı olan kelä- 
mı...” İfädesi de: Yüce Allah daha önceden mütekellim değil iken, son¬ 
radan keläm vasfına sahip olmuştur, diyenlerin görüşlerini reddetmek- 
tedir. 

Özetle söyleyecek olursak Mutezile’nin, keläm’ın Allah’ın meşıet 
ve kudreti ile alakalı olduğuna ve dilediği vakit konuştuğuna, onun pey- 
derpey söz söylediğine däir getirdikleri bütün deliller haktır, kabul edil¬ 
im esi gerekir. 

Keläm Allah’ın zatı ile kaim’dir. O, O’nun bir sıfatıdır. Sıfat da an- 
cak mevsuf ile var olabilir, diyenlerin [Eş’ari ve Mäturidılerin] sözleri de 
bir hak’tır, kabul edilmesi ve böyle söylenmesi gerekir. 

Buna göre her iki keşimin görüşlerinde doğru olanın alınıp kabul 


(1) Fıkhu’l-Ekber ve Şerhi, (s: 50) 



150 


EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


edilmesi gerekir. Onların kabul ettiği görüşlerden, şeriat ve aklın reddet- 
tiği şeylerden de uzak durmak gerekir. 

Bize: Bu, hädis’lerin (sonradan meydana gelmiş olayların) onunla 
kaim olmasını gerektirir diyecek olurlarsa, biz de şöyle cevap veririz: Bu 
mücmel (açıklanması gereken) bir İfädedir. Sizden önce bu anlamı ile 
hädis’lerin varlığını ileri gelen imamlardan inkar eden kimlerdir? Diğer 
taraftan Kur’än ve sünnetin nass’ları bunu İçerdiği gibi aynı şekilde 
imamlardan gelen açık ifadeler de, aklın apaçık gerçekleri ile birlikte 
bunu dile getirmektedir. 

Şüphesiz insanları muhatap alan ve onlara Yüce Allah’ın söz söy- 
lediğini, seslendiğini, özel olarak konuştuğunu ve buyruklar verdiğini 
haber veren rasüller, onlara bunların Yüce Allah’tan ayrı bir takım mah- 
luklar olduklarını da anlatmaya kalkışmamışlardır. Aksine onlara an- 
latnıak istedikleri şey şu olmuştur: Bizzat konuşan Yüce Allah’ın kendi- 
sidir ve konuşmak (keläm) başkasıyla değil, onunla kaimdir. O sözü söy- 
leyen ve buyuran O’dur. Nitekim Äişe radıyallahu апһа İfk (iftiraya maruz 
kalışını anlatan) hadisinde şunları söylemiştir: “Şüphesiz kendi naza- 
rımda ben, Yüce Allah’ın benim hakkımda Kur’än’da okunacak bir va- 
hiy süretinde keläm söylemeye değmeyecek kadar önemsiz idim.” (1) 

Eğer bütün bunlardan, mediumlarından anlaşılandan farklı şeyler 
kastedilmiş olsaydı, elbetteki bunların da açıklanması icab ederdi. Zira 
açıklamanm gerek duyulan vakitten sonraya ertelenmesi caiz değildir. 

Söz söyleyip, keläm ile konuşmakla birlikte sözün ve keläm ’ın 
kendisi ile kaim olmayıp aksine o keläm’ın başkası ile kaim olduğu, söz 
söyleyen ve mütekellim bir kimsenin varlığını, ne akıl bilir, ne de dilde 
böyle bir şey vardır. Eğer onlar bu iddiaları ile teşbıhten çekinip kaçın- 
dıklarını ileri sürecek olurlarsa, o takdirde başka sıfatları da kabul etme- 
sinler. Çünkü onlar: O bilir ama bizim bilgimiz gibi değil, diyecek olur¬ 
larsa biz de: O da konuşur ama bizim konuşmamız gibi değildir der ve 
diğer bütün sıfatlarının da böyle olduğunu söyleriz. 


(1) Uzunca bir hadisin parçasıdır. Buhäri (3661, 4141, 4750); Müslim (2770); Ahmed 

(6/197); Ebü Dävüd (4735). 
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Acaba kendisiyle kudretin kaim olmadığı bir kädir, kendisi ile ha- 
yatın kaim olmadığı bir hayy’ın varlığı akıl kabul edebilir ıııi? 

N itekim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de: “İyinin de, kötünün 
de asla kendilerinden öteye gidemediği Allah’ın eksiksiz kelimeleri ile 
(Allah’a) sığınırım.”* 11 buyurmuştur. Aklı başında bir kimsenin o mah- 
luk olan bir şey ile sığınmıştır, demesi mümkün olabilir mi? Aksine Pey- 
gamber’in şu buyrukları da böyledir: “Gazabından rizana, cezalandır- 
madan afiyetine sığınırım.”* 21 ; “Hissettiğim ve kendisinden çekindiğim 
şeylerin kötülüklerinden Allah’ın izzetine ve kudretine sığınırım.”* 31 ; 
“Altımızdan yerin dibine geçirilmekten, Senin azametine sığınırım.”* 41 

İşte bütün bunlar Yüce Allah’ın sıfatlarıdır. Bu hususlar ilgili yer- 
lerinde genişçe açıklanmıştır. Ben burada sadece bir işarette bulunmak 
istedim. 

H anefileriıı müteahhir olanlarının pek çoğu kelam’ın bir tek mana 
olduğunu, birden çok oluşun, çokluğun, parçalanmanın ve kısımlara ay¬ 
rılmanın, medluPde değil de deläletlerde hasil olduğunu kabul etmiş, 
şöyle demişlerdir: Kur’an’ın bu i barel eri, mahluktur ve Allah’ın kelämı- 
na delälet edip, Allah’ın kelamı da bunlarla ifade edildiğinden dolayı on¬ 
lara “kelämullah” adı verilmiştir. Eğer bu Arapça ifade edilirse o 
Kur’än’dır, İbranice İfade edilirse Tevrat’tır. Kur’an ile Tevrat arasında 
farklı olan şeyler yaratılmış ibarelerdir, keläm değildir. Bu ibarelere me- 
cazen Allah’ın kelamı denilir. 

Bu fasid bir sözdür. Zira bu, Yüce Allah’ın: “Zinayayaklaşmayın.” 
(17/el-lsra, 32) buyruğunun anlamının; “Namazı dosdoğru kilin.” (2/el- 
Вакага, 43) buyruğunun anlamı ile aynı olmasını gerektirir. Diğer taraftan 
Ayete’l-Kürsı’nin ihtivä ettiği inananın deyn (borçlanma äyeti) ile aynı 
anlama, İhlas SÜresinin anlamının “Tebbet” SÜresi ile aynı anlama gel- 
mesini gerektirmektedir. Kişi bu görüşü düşündükçe tutarsızlığını daha 


(1) Ahmed (3/419); İbnu’s- Sünni (642). 

(2) Müslim (486); Ebü Davud (879); Tirmizı (3491); Malik (1/214); İbn Mäce (3841). 

(3) M üslim (2202). 

(4) Ebü Dävüd (5074); Nesäı (8/282). 
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yakından kavrar ve bunun selef in konu ile ilgili sözlerine muhalif oldu¬ 
ğunu anlar. 

Gerçek şu ki Tevrat, İncil, Zebur ve Kur’än [onların iddia ettiği gi- 
bi] mecazı değil hakiki olarak Allah kelamındandır. Yüce Allah’ın kela- 
mının ise sonu yoktur. O dilediği şeyi, dilediği zaman, dilediği gi bi söy- 
Iem ek/konuşmakvasfıııa sahiptir. Ezelı veEbedı olarak bu, böyledir. Ni- 
tekiın Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: Rəbbimin sözleri için, 
denizler nıürekkep olsa, buna yardımçı olarak bir o kadar daha katsak, 
Rəbbimin sözleri tükenmeden o denizler tükenir.” (18/el-Kehf, 109): “Eğer 
yerde olan bütiin ağaçlar kalem olsa ve deniz de ardından yedi deniz da¬ 
ha ona katılsa, yine de Allah’ın sözleri tükenmezdir. M иһаккак Allah A- 
Zİz’dir, Hakim’dir.” (31/Lukmärı, 27) 


[Yüce Allah’ın Keläm’ı] 

Allah’ın keläm’ı göğüslerde mahfüz olan, dillerle okunan, 
mushaflarda yazılı olandır. Nitekim Ebü H anife rahimehullah el-Fıkhu’l- 
Ekber’inde böyle demiştir. Yüce Allah’ın bütün bu yerlerdeki kelamı ha¬ 
kiki manasıyladır. Eğer: Mushaflarda yazılı olan Allah’ın keläm’ıdır, de- 
nilecek olursa bundan sahıh ve hakiki bir mana anlaşılır. Eğer onun 
hakkında; bu filanın hattı ve yazısıdır, denilecek olursa bundan da sahıh 
ve hakiki bir mana anlaşılır. Eğer: Bunda kendisi ile yazıldığı bir mürek- 
kep vardır, denilecek olursa bundan da sahıh ve hakiki bir mana anlaşı¬ 
lır. Eğer M ushaflarda mürekkep vardır, denilecek olursa, elbetteki bura- 
daki “zarf” anlamı ile “onda gökler ve yer vardır, onda Muhammed ve İ- 
sa vardır” ve buna benzer sözlerinden anlaşılacak zarf inanasından farklı 
olacaktır. Bu iki mana da bir kimsenin: Onda filan hattat’ın hattı vardır, 
sözündeki manadan farklıdır. Bu üç mana da bir kimsenin: Orada Al- 
lah’ın kelamı vardır, sözünün ihtiva ettiği manadan farklıdır. Bu inana¬ 
lar arasındaki farklara dikkat etmeyen bir kimse sapıtır ve doğruyu bu¬ 
lamaz. 


Aynı şekilde okuyanın fiili olan kıraat ile yüce yaratıcının sözü 
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olan okunan sözler arasındaki fark da böyledir. Bu farkı tesbit edemeyen 
bir kimse de aynı şekilde sapıtmış olur. Eğer bir kimse bir kağıtta: “Şunu 
bil ki Allah’ın dışındaki herşey batırdır.” misrasının bilinen bir hattat’ın 
yazısı ile yazılmış olduğunu görecek olsa, elbetteki o kimse: Bu hakikı 
olarak Lebid’in sözlerindendir. Bu hakikı anlamda filan kimsenin hattı- 
dır derse; buradaki iki ifädesi de bir gerçektir. Bu da gerçekten bir mü- 
rekkeptir, der ve buradaki gerçekler birbirlerine karışmazlar. 

“Kur’än” kelimesi aslında mastar’dır. Bazen bu kelime zikredilerek 
onunla okumak kastedilir. Yüce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi: 
“Sabah Kur’än’ını da (yarıi namazda Kur’än okumayı da) Çünkü sabah 
Kur’än’ı (namazı) tanık olunan (bir namaz)dır.” (7/el-İsra, 78) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmuştur: “Kur’än’ı 
seslerinizle süsleyiniz.” (1) 

Bazen de “Kur’än” lafzı ile “makrü’ (okunan şey)” kastedilmekte- 
dir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Kur’än’ı okuyacağın za¬ 
man, o koğulmuş şeytandan Allah’a sığın.” (16/en-Nahl, 98); “Kur’än 
okunduğu zaman onu dinleyin ve susun ki merhamet olunasınız.” (7/el- 
A’raf, 204) Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmuştur: “Şüp- 
hesiz ki bu Kur’än yedi harf üzere indirilmiştir.” (2) 

Buna benzer sözü edilen her iki anlama da delälet eden daha pek 
çok äyet ve hadis vardır. Buna göre hakikatlerin aynı, zihnı, lafzı ve res- 
mı (şekilsel) varlıkları vardır. Fakat ayn’lar önce bilinir, sonra onlar zi- 
hinde hatırlanır, sonra yazılır. İşte bunların (Kur’än lafızlarının) 
mushafta yazılması dördüncü mertebedir. 

Keläm’a gelince; Kendisi ile mushaf arasında herhangi bir vasıta 
yoktur. Bilakiszihni ya da dil ilealakalı herhangi bir araç olmaksızın ya¬ 
zılandır. Onun “öncekilerin ki taplarında bulunması” ile “yayılmış bir 
sahifede” veya “meknun bir kitapta bulunması” arasındaki fark gayet 


(1, Ebü Davud (1468); Ahmed (4/283, 285, 296); İbn Mäce (1342); İbn Hibban (660). 
(2) M älik (1/201); Şäfi‘i, Risäle (283); Buhäri (2419, 4992, 5041); Müslim (818); Ebü 

Dävüd (1475); TirmizT (2944). 
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açıktır. 

Kur’än hakkında: “Şüphesiz ki o daha öncekilerin kitaplarında da 
vardır.” (26/eş-Şuarä, 196) buyruğundan kasıt onun şanının, niteliklerinin 
önceki kitaplarda söz konusu edildiği ve indirileceğinin haber verildiği- 
dir. N İtekim M uhammed səllallahu aleyhi vesellem de onların nezdinde bu¬ 
lunan kitaplarda yazılı idi. Zira Kur’än’ı YÜce Allah, M uhammed səl¬ 
lallahu aleyhi ve sellem’e indirmiştir. Onun dışında hiçbir kimseye asla in- 
dirmiş değildir. İşte bundan dolayı Yüce Allah burada “kitaplardd (ez- 
zubur)” diye buyurmuş “sahifelerde” de, “er-rak” da da dememiştir. 
Çünkü “zubur” kelimesi “zebur” kelimesinin çoğuludur. “ez-Zebr” ise 
yazmak ve toplayıp bir araya getirmek demektir. Buna göre Yüce Al- 
lah’ın: “Şüphesiz ki o daha öncekilerin kitaplarında (zubur) da vardır.” 
buyruğu öncekilerde yazılıdır, anlamındadır. Zaten bizzat lafzın kendi- 
sinde ve lafzın türeyişinde kastedilen manayı açıklayan ifadeler de var¬ 
dır. Bunlar Kur’än ’ın beyänının mükemmelliğini, karışıklıktan uzak ve 
arınmışlığını da açıklamaktadırlar. Bu da Yüce Allah’ın: “Onlar ki onu 
yanlarındaki Tevrat’ta ve İnciVde yazılı bulurlar.” (7/el-A’raf, 157) buyru¬ 
ğunu andırmaktadır. Bundan maksat ise onun kitaplarında anılmış ol¬ 
duğunu göreceklerdir, demektir. 

Burada Yüce Allah’ın: “Yayılmış sahifeler içirıde (räk)” (52/et-Tur, 3) 
yahut: “O levh-i mahfuz’dadır.” (85/el-Buruc, 22) yahut: “Когипап bir ki- 
taptadır.” (56/el-Vakıa, 78) buyrukları ise bundan farklıdır. Çünkü burada 
zarfta amel eden ya kevn, istikrar, husül ve buna benzer umumi fiiller- 
den bir fiildir yahut ta o bir kitapta yazılıdır, yahut ta bir rak’ta (sahife¬ 
lerde) yazılıdır şeklinde bir takdiri ifädesöz konusudur. 

Kitap lafzı kimi zaman yazım yeri anlamında kullanılır, kimi za¬ 
man da yazılı söz anlamında kullanılır. Söylenen sözün kitapta yazılması 
ile dışarıda var olan ayn’ların kitapta yazılışı arasında bir ayırıma gitmek 
gerekir. Çünkü bu ayn’ların ancak isimleri orada yazılır. Kişi bu husus 
üzerinde düşündükçe aradaki farkı da açıkça anlar. 

Yüce Allah’ın kelämınm harici hakikatine gelince; bu O’ndan ya¬ 
hut ta O’nun adma tebliğ edenden işitilendir. Kişi bunu işitecek olursa 
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onu bilir ve beller. Buna göre Yüce Allah’ın kelämı o kimse tarafından 
işitilir, bilinir ve bellenmiş olur. Onu işiten kişi söyleyecek olursa o tak- 
dirde o kimse, o sözü okumuş ve tilavet etmiş olur. O sözü yazacak olur¬ 
sa, o takdirde bu söz onun tarafından yazılmış ve resmedilmiş olur. Bü¬ 
tün bu yönleriyle o söz bir hakikattir ve sözün nefyedilmesi sahıh ola¬ 
maz ama mecazi ifädenin nefyi sahıh’tir. Buna göre: Mushafta Allah’ın 
kelämı yoktur demek, caiz olmadığı gibi Kur’än okuyan bir kimsenin 
okuduğu Allah’ın kelämı değildir de denilemez. Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “Eğer müşriklerden biri senden eman dilerse ona 
eman ver. Taki Allah’ın kelämım dinlesin.” (9/et-Tevbe, 6) H albuki bu kim¬ 
se Allah’ın kelämım Allah’tan işitmiş olmayacaktır. O ancak Allah adma 
onu tebliğ eden kimseden işitecektir. Ayet-i kerıme: İşitilen şey Allah’ın 
kelämının tabiridir. Yüce Allah’ın kelämının kendisi değildir, diyenlerin 
sözlerinin tutarsız olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Çünkü Yüce 
Allah burada: Ta ki Allah’ın kelämım dinlesin” buyurmuş, bunun yeri - 
ne: Taki o Allah’ın kelämım anlatan ifädeleri dinlesin, buyurmamıştır. 
Sözlerde de aslolan hakikattir. Bir kimse: [Eş’arilerin ve Mäturidilerin 
dediği gibi] M ushaflarda yazılı olan Allah’ın kelämının anlatımıdır ya- 
hut Allah’ın kelämının nakledilmesidir. Mushaflarda Allah’ın kelämı 
yoktur; diyecek olursa şüphesiz Kitab’a, Sünnet’e ve ümmetin selefine 
muhalefet etmiş olur ki; sapıklık olarak bu kadarı yeter. 

Tahävi rahimehullah’m sözleri: “Keläm Allah’tan işitilmesi tasawur 
olunamayan tek bir manadır. İşitilen, indirilen, okunan ve yazılan ise 
Allah’ın kelämı değildir. Sadece onun anlatımıdır” diyenlerin sözleri ni 
reddetmektedir. Çünkü Tahävi rahimehullah şöyle demektedir: “Allah’ın 
kelämı O’ndan başlamıştır.” Seleften başkaları da böyle söylemiştir. On¬ 
lar: O, O’ndan başlamıştır, O’na dönecektir derler. “O’ndan başlamıştır” 
demelerinin sebebi Mutezile’den Cehmiyye ile diğerlerinin: O keläm’ı 
belli bir yerde halketti ve keläm o yerden ortaya çıktı, demeleridir. Bu 
sebeple selef: “Keläm O’ndan başlamıştır” demişlerdir. Yani, Kur’än’ı 
keläm sıfatı ile söyleyen O’dur. Bu sebeple, O’ndan başlamıştır. Bazı 
mahlukattan başlamış değildir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Kitabın indirilmesi mutlak galip, her işi lıikmet dolu Allah tarafın- 
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darıdır.” (39/ez-Zümer, 1); “Fakat benden sadır olan... sözü hak olmuştur.” 
(32/es-Secde, 13); “De ki: Onu Ruhu’l-Kudüs... Rabbinden hak olarak in- 
dirmiştir.” (16/en-Nahl, 102) 

Selefin: O’na dönecektir, sözlerinin anlamına gelince, [bir gün] 
Kur’än kalplerden ve mushaf lardan kaldırılacak, geriye ne kalplerde, ne 
mushaflarda ondan tek bir äyet kalmayacaktır. Nitekim bu husus bir 
çok rivayette dile getirilmiştir. (1) 

* * * 


(1) İbn Mäce (4049). Hakim (4/473). 
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[Akıl Yüce Allah’ın Kur’än-ı Kerim’i Nasıl Söylediğini İdrak 

Etmekten Äcizdir] 

“Keyfiyyetsiz olarak” ifädesi O’nun keläm sıfatı ile Kur’än’ı nasıl 
söylediğinin bilinemeyeceği anlamındadır ve bu kelämının mecaz olma¬ 
dığını ifäde ed er. 

“Rasülüne vahiy yoluyla indirmiştir” İfadesi şu demektir: O, 
Kur’än’ı Rasülüne, meleğin dili ile indirmiştir. Melek Cebrail Kur’än’ı 
Yüce Allah’tan işitmiş, onun Rasülü Muhammed səllallahu aleyhi vesellem 
melekten işitmiş ve insanlara okumuştur. Nitekim Yüce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Biz onu insanlara ağır ağır okuyasın diye bölüm bölüm 
ayırdığımız bir Kur'an olarak (indirdik). Biz onu kisim kisim indirdik.” 
(16/el-isra, 106 )] “ Onu kal binin üzerine uyarıcılardan olasın diye apaçık bir 
Arapça Usan ileRuhul-Emın indirdi.” (26/eş-şuam, 193 - 195 ) 

Buna karşı; “O zaman Kur’än’ın indirilmesi, yağmurun indirilme- 
si, demirin indirilmesi, davarlardan sekiz çiftin indirilmesi gibi bir şey¬ 
dir” diye itiraz edilmiştir. 

Buna cevabımız şudur: Kur’än-ı Kerim’in indirilişi ile ilgili olarak 
onun Allah’tan indirildiği zikredilmiştir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında 
olduğu gibi: “Hä. Mim. Kitabın indirilmesi, hükmünde galip en iyi bilerı 
Allah’tandır.” (40/ä-Mü’min, 1-2)] “Kitabın indirilmesi mutlak galip, her işi 
hikmet dolu Allah tarafındandır.” (39/ez-Zümer, l)] “(Bu kitap) “Rahmän, 
Rahim olan Allah tarafından indir ilrrıiştir.” (4l/Fussilet, 2)] “0 hikmeti son¬ 
suz, her hamde layık olan tarafından indiri imiş tir.” (41/Fussilet, 42)] “Şiip- 
hesiz biz onu mübarek bir gecede indirdik. M uhakkak biz, korkutup uya- 
ranlarız. O gecede hikmetli her bir iş tarafımızdan bir emir ile ayrılır. 
M иһаккак biz, gönderenleriz. ” (44/ed-Duhan, 3-5)] “Eğer siz doğru söyleyen- 
ler iseniz, 0 halde Allah katuıdan ikisinden daha doğru yol gösterici bir 
kitap getirin ki ben de ona uyayım.” (28/el-Kasas, 49)] “Kendilerine kitap 
verdiklerimiz bunun muhakkak Rabbin tarafından hak ile irıdirildiğini 
bilirler.” (6/el-En’am, 114 )] “Onu Rühu’l-Kudüs, Rabbinden hak olarak in¬ 
dirmiştir.” (16/en-Nahl, 102) 
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Yağmurun indirilmesi ise “semadan indir ilmiş olmak” ile kayıt- 
landırılmıştır. Yüce Allah: “O gökten bir su indirmiştir.” (13/er-Rad, 17) 
buyurmaktadır. Sema yükseklik demektir. Bir başka yerde yağmurun 
bulutlardan indirildiği, bir diğer yerde sıkıcı bulutlardan indirildiği zik- 
redilmektedir. Demirin ve davarların indirilmesi ise mutlak olarak geç- 
mektedir. Peki bu indirme ile diğer indirme birbirine nasıl benzer ve 
böyle bir indirme ötekine nasıl benzetilebilir? 

Demir, hiç şüphesiz dağlarda bulunan maden yataklarından çıkar- 
tılır ve dağlar yerden yüksektedir. Denildiğine göre demir madeni ne 
kadar yüksekten çıkıyorsa, o kadar kalitelidir. 

Davarlar ise doğmak süretiyle yaratılırlar, bu ise erkeklerin 
sülblerinde bulunan suyun, dişilerin rahimlerine indirilmesini gerekti- 
rir. İşte bundan dolayı “indirdi (enzele)” buyrulmuş, “nezzele (peyder- 
pey İndirdi)” diye buyrulmamıştır. Daha sonra da ceninler annelerin ka- 
rınlarından yerin üzerine inerler. Bilindiği gibi davarların erkekleri çift- 
leşıne esnasında dişilerinin üzerine çıkarlar. Erkeğin suyu da yukardan 
dişilerin rahmine akar. Dişi yavrusunu doğurduğunda yukardan aşağı 
doğru bırakır. İşte buna göre Yüce Allah’ın: “Ve sizin için dəvarlar-dan 
sekiz çift indirdi.” (39/ez-Zümer, 6) buyruğunun iki anlama gelme ihtinıali 
vardır: Birisine göre buradaki “min:...dan” cinsin beyänı içindir, ikinci- 
sine göre bu gayenin başlangıç noktasım bildirmek içindir. Yüce Allah’- 
ın şu buyruğunda da bu iki açıklamanın kabul edilme ihtimali vardır: 
“Size kendi nefıslerinizden eşler ve davarlardan da çiftler yaratmıştır.” 
(42/eş-Şürä, 11) 

Tahävı’nin: “Mü’minler de bu şekilde onun hak olduğunu bilip 
tasdik etmişlerdir” sözlerinde, sözü edilen şekliyle Kur’än’ın Allah’ın ke- 
lämı olduğuna ve Allah tarafından indirildiğine dair açıklamalarına işa- 
ret etmektedir. Yani Ashab-ı Kiram’ın ve onlara ihsan iletäbi olanların 
görüşü budur. İşte selef-i sal i h denilenler de bunlardır. Elbetteki bu, 
doğru ve gerçektir. 


* * * 
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[Keläm-ı Nefsi Görüşünün Reddi] 

Tahävı rahimehullah : “Onun hakikaten Allah’ın kelämı olduğuna, 
mahlukatın kelämı gibi yaratılmış olmadığına kesinlikle inanmışlardır” 
sözlerinin zahiri ile, Mutezile’nin ve diğerlerinin kanaatlerini reddet- 
mektedir. Onun “hakikaten” ifädesi: “keläm, Yüce Allah’ın zätı ile kä- 
imdir ve ondan hiç kimsetarafmdan işitilmemiştir, o ancak keläm-ı nef- 
sı olarak vardır” diyenlere bir reddiyyedir. Çünkü keläm-ı nefsi ile kaim 
olup o kelarnıylakonuşmamışkimsenin kelämı hakkında: “Bu hakiki bir 
kelämdır” denilemez. Aksi takdirde dilsizin de konuşabilen bir kinıse 
olması gerekirdi. Bu, Mushafta bulunanlar için onların Kur’än olduğu 
söylendiğinde Allah’ın kelämı olmamasını, Allah’ın kelämı olmayıp 
onun tabiri ve ifädesi olması gerekirdi. Nitekim dilsiz bir kimse bir kişi- 
ye işaretle bir şeyler anlatmaya kalkışsa, o kişi de onun maksadının ne 
olduğunu anlayarak dilsizin kendisine işaret ettiği manayı ifädelendire- 
cek şekilde yazacak olursa yazılan bu İfädeler, yazan şahsın dilsizin an- 
latmak istediği manayı ifädelendiren sözleri olur. Bu örnek onların söy- 
lediklerine son derece uyğundur. Her ne kadar hiçbir kimse Yüce Al- 
lah’a -haşa- “dilsiz” demiyorsa da onlara göre melek Yüce Allah’tan nefsi 
ile kaim olan bir manayı kavramış, ancak ondan herhangi bir harf ya da 
bir ses işitmemiş, aksine mücerred olarak manayı kavramış, sonra onu 
İfädelendirmiştir. Buna göre Kur’än nazmını ve Arap diliyle bunun 
te’lifini ortaya koyan melek’tir. Yahut ta Yüce Allah, melek’ten ayrı hava 
gibi bazı cisimlerde bu ibareyi yaratmıştır. 

Keläm tek bir manadır, diyen kimselere şöyle denilir: M üsä 
aleyhisselam bu inananın tamamını mı işitmiştir? Yoksa bir bölümünü 
mü? 

Eğer bu kimseler tamamını işitmiştir, diyecek olurlarsa, Musa nın 
Allah’ın kelämının tamamını işittiğini iddia etmiş olacaklardır. Bunun 
tutarsızlığı ise açıkça ortadadır. Eğer bir bölümünü işitmiştir, diyecek o- 
lurlarsa Allah’ın keläm’ının kısımlara ayrıldığını kabul etmiş olacaklar- 
dır. Yüce Allah’ın kendisi ile konuştuğu yahut ta ona kelämından bir 
şeyler indirmiş bulunduğu herkes hakkında da bu söz konusudur. 
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Yüce Allah meleklere: “Şüplıesiz ki Ben yeryüzünde bir hnlifeyara- 
tacağım” (2/е1-Вакага, 30) buyurduğunda yine onlara: “Ädem’e secde edin” 
(2/е1-Вакага, 34) diye emrettiğinde ve buna benzer buyrukları ile ilgili ola- 
rak; acaba bu Allah’ın kelämının tamamı mıdır? Yoksa bir bölümü mü- 
dür? diyesorulacak olur da onlar: Bu Allah’ın keläm’ının tamamıdır, di- 
yecek olurlarsa; hiç şiiphesiz ki bu hakka karşı bile bile bir büyüklenme 
ve inatlaşmadır. Eğer bir bölümüdür, diyecek olurlarsa Allah’ın ke- 
läm’ının taaddüdünü de itiraf etmiş olacaklardır. 

Yüce Allah’ın kelämı nefsı ile käim bir manadır, diyenlerin görüş- 
lerini Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in şu buyrukları reddetmektedir: 
“Şüphesiz ki bizim bu kıldığımız namazda insanların kelämından olan 
bir şeylerin söylenmesi uyğun değildir.” (1) ; “M uhakkak Allah emrinden 
dilediği şeyi ihdas eder. İhdas ettiklerinden birisi de; namazda konuş- 
mayınız, buyruğudur.” (2) 

İlim adamları namaz kılan bir kimsenin namazın maslahatı hari- 
cinde ve kasten konuşması durumunda namazının bätıl olacağıda ittifak 
etmişlerdir. Yine hepsinin ittifakına göre kalpten geçen düşünceler ha- 
linde bir takım dünyevı hususların tasdik ve talep edilmesi namazı iptal 
etmez. Namazı sadece bunları konuşmak iptal eder. Böylelikle M üslü- 
manların ittifakı ile kalpten geçen bu ifadelerin bir keläm (söz söyleme) 
olmadığı anlaşılmış olmaktadır. 

Aynı şekilde Buhäri ile Müslim’de Peygamber səllallahu aleyhi vesel- 
/em’in şöyle buyurduğu riväyet edilmiştir: “Şüphesiz ki Yüce Allah üm- 
metime nefislerinden (içlerinden) geçirdikleri düşünceleri konuşmadık- 
ça yahut gereğince amel etmedikçe bağışlamıştır.” (3) 

Bu buyruğuyla konuşmadığı sürece kişinin içinde geçireceği dü¬ 
şünceleri Yüce Allah’ın affedeceğini haber vermektedir. Böylelikle içten 
geçen ler ile konuşmanın arasını ayırmış ve Yüce Allah’ın konuşulma- 
dıkça kişiyi içinden geçireceklerinden dolayı sorumlu tutmayacağını ha- 


WM üslim (537); Ebü Dävüd (930); Nesäı (3/14). 

(2) Ebü Dävüd (924); Nesäı (3/19); Ahmed (1/376, 377, 409); İbn Ebı Şeybe (2/73). 

(3) Buhärı (2527, 2529, 6664); Müslim (127); Ebü Dävüd (2209); İbn Mäce (2040). 
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ber vermiştir. Maksat ilim adamlarının ittifakıyla; dil ile bunları söyle- 
medikçe kişinin sorumlu tutulmayacağını anlatmaktır. Bundan, dilde 
“keläm”ın bu olduğu anlaşılıyor. Çünkü şari’ de bizlere ancak Arap di- 
liyle hi tap etmiştir. 

Aynı şekilde Sünen’de kaydedildiğine göre Muaz radıyallahu anh\ Ey 
Allah’ın Rasülü bizler gerçekten konuştuğumuz şeylerden dolayı sorum¬ 
lu tutulacak mıyız? diye sormuş. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle 
buyurmuştur: “İnsanları cehennem ateşine başaşağı dillerinin biçtikle- 
rinden başka bir şeyin m İ yıktığını zamıedİyorsun?” (1) 

Böylelikle kelämın ancak dil ile söylenen sözler olduğunu açıkla- 
mış olmaktadır. Buna göre “kavl (söz)” ile “keläm (söz söylemek, ko- 
nuşmak)” lafızları ile bunlardan türeyen ister ınazi, ister müzari, ister e- 
mir olsun, ister ism-i fail olsun Kur’än’da, sünnette ve diğer Arapça ifa- 
delerde kullamlacak olursa lafız ve manayı birlikte ifädeeder. Sahabe ve 
onlara güzel bir şekilde täbi olanlar arasında “keläm”ın neye ad olduğu 
hususunda herhangi bir görüş ayrılığı ve tartışma olmamıştır. Bu husus- 
ta tartışma ancak bid’at ehli alimlerinden müteahhirler arasında ortaya 
çıkmış, sonra da yayılmıştır. 

“Şüphesiz ki: Allah’ın kelamı O’nun yüce zatı ile kaim bir tek mə¬ 
nadır. Okunan, ezberlenmiş bulunan, M ushaf larda yazılı olan ve Kur’än 
okuyandan dinlenilen sözler ise Yüce Allah’ın kelämının nakledilmesi 
(hikayesi)dir ve o mahluk’tuı” diyen kimseler elbetteki mana itibariyle 
Kur’än’ın yaratılmış olduğunu -farkında olmadan- söylemiş olurlar. 

Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: ‘Andolsun bu 
Kur’än’ın bir berızerirıi getirmek için insanlar ve citıler bir araya toplan¬ 
salar, birbirineyardıma olsalar dahi yine benzerini getiremezler.’” (17/el- 
İsra, 88) 

Acaba Yüce Allah bu buyruğunda nefsinde bulunan keläm a mı 
işar et etmektedir, yoksa okunan ve okunduğu zaman duyulan keläm ma 
mı işaret etmektedir? Şüphesiz ki burada işaret şu okunup, işitilen, du¬ 
yulan kelämadır. Zira Yüce Allah’ın zätında bulunana işaret söz konusu 


(1, Tirmizi (2616); Ahmed (5/231); İbn Mäce (3973). 
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değildir, o indirilmiş de değildir, okunan bir söz de değildir, dinlenen 
bir söz de değildir. 

Yüce Allah’ın: “Benzerirıi getiremezier” buyruğu ile acaba: Onlar 
hiç işitmedikleri, bilip tanımadıkları, benim nefsimde bulunan kelämm 
benzerini getiremezier mi demektir? Halbuki yüce yaratıcının nefsinde 
bulunana ulaşmaya, O’nun nefsinde neler olduğuna vakıf olmaya, asla 
imkan yoktur. 

Eğer: O, bu sözleriyle nefsinde bulunan kelämm nakledilenine (hi- 
kaye edilenine) ve kelämmın ifade vetabirine-ki bu da okunan, yazılan 
ve dinlenen kelämdır- işaret etmiştir. Zatındaki keläm’a işareti söz ko- 
nusu değildir, diye cevap verirlerse; şunu belirtelim ki; böyle bir görüş 
Kur’än’ın açıkça mahluk olduğunu iddia etmektir. Hatta onlar bu hu- 
susta Mutezileden daha ileri bir küfürdedirler. Çünkü bir şeyin nakle- 
dilmesi, onun gibisi veya benzerdir. Bu ise Yüce Allah’ın sıfatlarının hi- 
kaye edilen, nakledilen şeyler olduklarını açıkça ifade etmek demektir. 
Eğer okuduğumuz bu Kur’än bir nakil ve hikaye olsaydı, şüphesiz ki in¬ 
sanlar Allah’ın kelamının bir benzerini ortaya koymuş olacaklardı. Bu 
durumda benzerini ortaya koymaktan aciz kalmalarından nasıl söz edi- 
lebilir!? 

Buna bağlı olarak onların iddiasına göre Kur’än gerçekte ses ve 
harf olmayan bir kelämm ses ve harf ile nakledilmiş olması anlamına ge- 
lir. Kur’än ise, ancak belli bir takım SÜreler, satıra geçilmiş äyetler ve ter- 
temiz sahifelerde kaydedilmiş bir kitaptır. Nitekim Yüce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Haydi onun gibi uydurulmuş on süre meydana getirin.” 
(ll/Hud, 13); ‘Aksine o kendilerine ilim verilmiş olanların kalplerinde (lııf- 
zedilmiş) apaçık äyetlerdir. Ayetlerimizi ancak zalim olanlar bile bile in¬ 
kar eder. ” (29/el-Ankebut, 49); “O, çok şerefli, son derece yüksek ve tertemiz 
sahifelerdedir.” (80/Abese, 13-14) Kur’än’ı okuyana, okuduğu herbir harf 
karşılığında on hasene yazılır. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurmaktadın “ Ama ben sizlere “Elif, Lam, M im” tek bir harftir, de- 
miyorum. Aksine “elif” bir harftir, “lam” bir harftir ve “mim” bir harf- 
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tir.”(l) 

Kur’än hafızların göğüslerinde hıfzedilmiş, okuyanların dillerin- 
den dinlenilen kelämdır. Hafızuddın en-Nesefi rahimehullah “el-Menär” 
adlı eserinde şunları söylemektedir: “Şüphesiz ki Kur’än hem nazmın, 
hem de manaların adıdır.” Onun dışında başka usül al i m leri de böyle 
söylemişlerdir. 

Ebü Hanıfe rahimehullah ’a nisbet ed i I en “namazda iken farsça 
(Kur’än meali) okumak yeterlidir” şeklindeki görüşe gelince o bu görü- 
şünden vazgeçmiş ve şöyle demiştir: Arapça okumaya gücü yetenin, baş¬ 
ka dilde kıraati caiz değildir. 

İlim adamları şöyle demişlerdir: Eğer Arapça dışında bir dille oku- 
yacak olursa bu kimseyatedavi edilmesi gereken bir delidir, yahutta öl- 
dürülmesi gereken bir zındık’tır. Çünkü Yüce Allah Kur’än’ı bu dilde 
konuşmuştur ve i’caz da Kur’än -1 Kerim’in hem nazmı hem de manası 
ile ortaya çıkar. 

[Kur’an’ın Allah’ın Kelämı Olduğunu İnkar Etmenin Hükmü] 

Tahävi rahimehullah'’ m: “Her kim Kur’än’ı işitir de onun insan ke- 
lämı olduğunu iddia ederse käfir olur.” sözlerine gelince, Kur’äıı’ın Al- 
lah’ın kelämı olduğunu inkar edip, o Muhammed’in ya da ister melek, 
ister bir beşer olsun onun dışındaki yaratılmışlardan birisin sözüdür, di- 
yenlerin käfir olacağında hiçbir şüphe yoktur. 

Ama Kur’än’ın Allah’ın kelämı olduğunu ikrar ve itiraf eder, arka- 
sından te’vıllerde bulunup, tahrıflere saparsa, o: “Bu insan sözünden 
başka bir şey değildir.” (74/el-M üddessir, 25) diyenlerin küfregötüren sözle- 
rinden bazısında onlara muvafakat etmiş olur. Böyleleri şeytanın ayakla- 
rını kaydırdığı kimselerdir. İleride Tahävı’nin: “Kıble ehline mensup 
herhangi bir kimseyi bir günah dolayısıyla -onu helal kabuI etmedikçe- 
tekfir etmeyiz” sözlerine däir açıklamalarda bulunurken -Yüce Allah di - 
lerse- buna däir açıklamalar gelecektir. 


iDTİrmizı (2910); Darimi (2/429). 
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[Kur’än Hem Lafzı Hem de Manası İtibariyle Mucizedir] 

Tahävı’nin: “(Kur’än) insan sözüne hiçbir şekilde benzemez” İfa- 
desi şu demektir: Kur’än en şerefli, en fasih ve en doğru sözdür. Nitekim 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah’tan daha doğru sözlü kimdir?” 
(4/en- Nisə, 87)\ “De ki: Andolsun bu Kur anın bir benzerini getirmek için 
insanlar ve cinler bir araya toplansalar, birbirine yardımçı olsalar dahi 
yine benzerini getiremezler.” (17/ä-tsm, 88)-, “De ki: ‘Öyleyse haydi siz de 
onun gibi uydurma on sur e getirin.’” (11/Hud, 13); “De ki: ‘Öyleyse eğer 
doğru söyleyerıler iseniz, siz de onun benzeri bir SÜre getirin.’” (10/Yunus, 
38) 

Araplarm en fasihleri bu sözlere muhatap olmuş, ileri derecedeki 
düşmanlıklarına rağmen, onun bir süresinin dahi benzerini meydana 
getirmekten acze düşmüşlerdir. Böylelikle Rəsulullah səllallahu aleyhi vesel- 
lem ’in Kur’än’ın Allah katından olduğu iddiasında doğruluğu ve -sadece 
birisiyle değil-hem nazmı, hem de manası itibariyle mucize olduğu orta¬ 
ya çıkmıştır. 

Diğer taraftan O, Arapça bir Kur’ändır. Onda hiçbir eğrilik yoktur 
ve apaçık bir Arapça’dır. Buna göre onun benzerinin söz konusu olnıa- 
yacağının belirtilmesi sadece kelime ve harfler bakımından değil, aynı 
zamanda hem onun gibisini söylemek hem de nazım ve mana itibariyle 
onun benzerini ortaya koymak bakımındandır. İşte sürelerin başlarında 
bulunan mukatta’ harfler de buna işaret etmektedir. Yani, Kur’än onla¬ 
rın konuştukları dil ve konuşma üslubuyladır. 

M ukatta’ harflerden sonra özellikle Kur’än’ın söz konusu edildiği- 
ni görmüyor musun? N itekim Y üce Allah’ın şöyle buyurmaktadır: “Elif, 
Lanı, Mim. İşte bu kitap(dır ki) onda hiçbir şüphe yoktur.” (2/е1-Вакага, 1- 
2); “Elif, Lam, Mim. Allah (O’dur ki) O’ndan başka һак il аһ yoktur. 
Hayy’dır, Kayyum’dur. Sana hak ile kitabı kisim kisim indirmiştir.” (3/ÄI- 
i-lmrän, 1-3); “Elif, Lam, Mim, Sad. (Bu) sana indirilmiş bir kitaptır.” (7/el- 
A’raf, ı-2); “Elif, Lam, Ra. İşte bunlar hikmet dolu kitabın äyetleridir.” 
(10/Yunus, 1-2) 

Bu şekilde başlayan diğer süreler de böyledir. Bunlarla Yüce Allah 
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şuna dikkatlerini çekmekteydi: Bu şerefli rasül size, sizin bilmediğiniz, 
tanımadığınız bir şey getirmiş değildir. Aksine o, size kendi diI İ nizle hi- 
tap etmektedir. 

Ancak bozuk görüşlere sahip olanlar, Yüce Allah’ın Kur’än’ı, ke- 
läm’ı olarak söylemiş olduğunu, Cebrail’in de bunu işitmiş olduğunu 
nefyetmek ve reddetmek için bunu bir yol olarak kullanmaktadırlar. Ni- 
tekim onlar Yüce Allah’ın: “Hiçbir şey Onun gibi değildir.” (42/eş-Şürä, п) 
buyruğunu da O’nun sıfatlarım nefyetmek için bir yol olarak kullanırlar. 
H albuki äyet-i kerime’de onların bu iddialarını reddedecek ifadeler var¬ 
dır. Çünkü Yüce Allah hemenonun ardından: “O, herşeyi işitendir, gö¬ 
rəndir.” (42/eş-Şürä, il) buyurmaktadır. Nitekim Yüce Allah’ın: “Onun gi¬ 
bi bir suregetirin.” (10/Yünus, 38) buyruğunda da harfleri [Allah’ın kelämı 
olmadığını söyleyerek] nefyedenlerin görüşleri reddedilmektedir. Şüp- 
hesiz ki Yüce Allah: “Onun gibi bir suregetirin” buyurmuş, onun gibi bir 
harf yahut bir kelime getirin, dememiştir. Kur’än-ı Kerim’de en kısa SÜ- 
re ise üç äyet-i kerime’den ibarettir. Bundan dolayı [İmam] Ebü Yusuf 
rahimehullah ve [İmam] M uhammed rahimehullah şöyle demişlerdir: Yeterli 
kıraatin asgari miktarı üç kısa ayet veya bir uzun ayettir. Çünkü bundan 
daha aşağısı ile i’caz tahakkuk etmemektedir. Doğrusunu en iyi bileıı Al¬ 
lahdır. 


[M etin] 

o ' ' ' Q ^ ' ** 0 O ? »S 0 

ıjj<& АаЗ jliull i *aj alil c__äjLaj 

kİc-j çjjÜ Jle 

Ail 


"Yüce Allah'ı insanlara ait hususiyetlerden birisi ile vasf 
eden kimse kafir olur. Artık kim basiretiyle bunları kav- 
rarsa ibret alır ve käfirlerin sözlerine benzer sözler söy- 
lemekten uzak durur. Yüce Allah'ın sıfatlarının insanla¬ 
rın sıfatlarına benzemediğini de kat'T olarak bilmiş 
olur." 
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[Şerh] 

[Yüce Allah’ın Sıfatları, İnsanların Sıfatlarına Benzemez] 

Kur’än-ı Kerım’in hakiki olarak Allah’ın kelämı olduğunu ve 
O’ndan başladığını belirttikten sonra, Yüce Allah’ın sıfatlarının, insan¬ 
ların sıfatları gibi olmadığına dikkat çekerek isbatın peşisıra teşbıhi de 
nefyetmiştir. 

Yani Yüce Allah mütekellim olmakla nitelendirilse de, insanın 
kendileri vasıtasıyla mütekellim sayılabileceği hususlardan herhangi bi- 
risiyle vasfedilemez. Çünkü Yüce Allah hiçbir şeye benzemez, O herşeyi 
işitendir, görendir. 

Teşbıh’e ve ta’til’e yönelmeksizin Allah’ın sıfatlarım kabul edenler 
ile ilgili olarak verilen şu misal ne kadar da güzeldir! Katıksız ve içenle- 
rin boğazlarından rahatlıkla geçen bir süt ta’til’in pislikleri arasından ve 
teşbıh’in kam arasından çıkar. Muattıla, yokluğa ibadet eder; M lişebbihe 
ise bir puta ibadet eder. İleride Tahävı rahimehullah’ın : “Her kim sıfatları 
nefyetmekten ve teşbıh’ten sakınmayacak olursa ayağı kayar ve tenzıhi 
isabet ettiremez” sözlerinde ve yine: “(Doğru yol) teşbıh ile ta’til arası¬ 
dır” sözlerin de gelecektir. Yani, İslam dini bu ikisi arasında izlenen bir 
yoldur. Şüphesiz ki ta’til -ileride Yüce Allah’ın izniyle belirteceğimiz 
sebebler dolayısıyla- teşbıh’ten de kötüdür. Yüce Allah’ın kendi zatını ve 
rasülünün de Yüce Rabbini vasfetmiş olduğu ifadelerde asla teşbıh söz 
konusu değildir. Aksine yaratanın sıfatları kendisine yakışan şekildedir. 
Yaratılmışın sıfatları da kendisine yakışan şekildedir. 

“Kim basiretle buları anlarsa ibret alır” sözleri şu demektir: Sıfatla- 
rın isbatı, teşbıhin nefyi ve teşbıh’e sapanlara yönelik tehditlerle ilgili 
söylenenleri basıret gözüyle inceleyen bir kimse ibret alır ve kafirlerin 
sözlerinebenzer sözler söylemekten uzak durur. 

[M etin] 

LäSİ HjVft Vj AİaLkl (JäV (јјл. 
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A_a11c. Aİİc- 


"Cennet ehlinin ru'yeti (Allah'ı görmesi) -ihata ve 
keyfiyyetin idraki söz konusu olmaksızın- Rəbbimizin 
Kitabının dile getirdiği şekliyle bir gerçektir: "O günde 
yüzler var ki apaydınlıktır. Rab'lerine bakıcıdırlar." 
(75/el-Kıyäme, 22-23) Bunun açıklanması Yüce Allah ın 
murad ettiği ve bildiği şekildedir. Bu hususta Rə¬ 
sulullah səllallahu aleyhi ve sellem 'den sahih olarak gelmiş 
heyşey buyurduğu gibidir ve bunların manası murad 
ettiği şekildedir. Şahsi görüşlerimizle te'vıller yaparak 
ve hevälarımıza göre vehimlere kapılarak bu konulara 
dalmayız. Çünkü (bu gibi hususlarda) Allah azze ve 
celle'ye ve Rasülüne teslim olup kendisi için müteşabih 
olanların bilgisini, bilenlere havale edenler dışında hiç 
kimse dininde selämete eremez." 


[Şerh] 

[Cennetliklerin Rab’lerini Görmeleri] 

“Cennetteki” ru’yetullah hususunda [hakka] muhalefet edenler 
CehmiyyeveMutezileWeH ar/cflerden ve/mäm/ye’den onlaratabi olan¬ 
lardır. Bunların görüşleri Kitap ve Sünnet ile merdüd ve bätıldır. Saha- 
be-i kiram, tabiin ve dinde önderlikleri bilinip kabul edilmiş İsläm’ın 
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imamları, hadis ehli, diğer taifeler ile sü n net vecemaate intisap eden ke- 
lämcılar ru’yetin subutunu ifädeetmişlerdir. 

Bu mesele usüluddin meselelerinin en şereflilerinden ve üstünle- 
rindendir. Bu, doğruyu araştırmaya soyunanların vebu uğurda yarışan¬ 
ların ulaşmak istedikleri amaç olmuştur. Ancak Rab’lerinden perdele- 
nenler O’nun kapısından kovulanlar bu amaca ulaşmaktan mahrum kal - 
mışlardır. 

Şeyh rahimehullah, bu husustaki delillerden sadeceYüce Allah’ın: “O 
gürıde yüzler var ki apaydınlıktır, Rab’lerine bakıcıdırlər.” (75/ä-Kıyäme, 
22-23) buyruğunu zikretmiştir. Konu ile ilgili delillerin en açık olanı bu¬ 
dur. Adınate’vil dedi kleri tahrıften başka bir yolu kabul etmeyenlere ge¬ 
li nce; elbette öldükten sonra diriliş, cennet, cehennem ve hesap ile ilgili 
nassların te’vili, te’vilerbabı için bu ayet-i kerıme’yi te’vil etmekten daha 
kolaydır. Çünkü, nassları te’vil ve təhrif ederek gerçek yerlerinden ve 
inanalarından uzaklaştıran, iptalci kimse; istediği taktirde bu nassları 
te’vil edenlerin bulduğu kadar bunları da te’vıl etmeye pekala yol bulabi- 
lir. 


[Fäsid Te’vili erin Din veEhli Üzerindeki Zararlan] 

İşte bu, dünyayı da, dini de fesäda boğan şeydir. Yahudilerin ve 
Hıristi yan larin Tevrat ve İncil’in nassları hakkında yaptıkları da buydu. 
YÜce Allah, onların yaptıklarının benzerini yapmaktan bizleri sakındır- 
mıştır. Ancak bätılın peşinden koşanlar, onların yolunu izlemekten baş¬ 
ka bir şey kabul etmediler. 

Fäsid te’vili n dine ve ehline zararı ne kadar da büyüktür! Osman 
radtyallahu anh ’m öldürülmesi fäsid bir te’vılden dolayı değil miydi? 
Cemel ve Sıffin günlerinde cereyan eden olaylar, Hüseyin radıyallahu 
апһ in şehit edilmesi ve Harre günü meydana gelen olaylar hep fäsid bir 
te’vılden dolayı değil mi? H ärici lerin ayaklanmaları, Mutezile’nin kena- 
ra çekilmesi, Rafızilerin redleri ve ümmetin yetmişüç fırkaya ayrılması 
fäsid te’vilden başkasıyla mı olmuştur? 

Ayet-i kerıme’de, görmenin; yeri olan yüze izafe edilmesi, gözle 
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bakmak hakkında açık seçik bir anlatımı sağlamak için fiilin geçişinin 
“ilä” ed atı ile yapılması ve ifädede, hakikatinin hilafına ve gerçek mana- 
sından başka bir anlamda kullamldığına delälet edecek hiç bir karınenin 
bulunmaması, evet bütün bunlar, Allah’ın bu ifade ilekasdının: “Yüzde 
bulunan göz ile azız ve celil olan Rabbe bakmak” olduğunu göstermek 
hususunda gayet açıktır. 

[Nazarın, Kullanımına Göre Değişik Anlamlara Gelmesi] 

“Nazar” kelimesinin, sıla’ları ile (onunla birlikte kullanılan lafız- 
larla) ve kendisi ile teaddi etmesi (geçiş yapması)ne göre çeşitli kulla- 
nımları vardır. Eğer bu fiil bizzat geçişli olarak kullanılırsa durmak ve 
beklemek (tevakkuf ve intizar) anlamlarına gelir. Yüce Allah’ın: “ Bizi 
bekleyin de nurunuzdan aydınlanalım” (57/el-Hadid, 13) buyruğunda ol¬ 
duğu gibi. 

Eğer “fi” edatı ile geçiş yapacak olursa tefekkür ve ibret almak an¬ 
lamlarına gelir. Yüce Allah’ın: Onlar göklerin ve yerin hükümranlığı 
hakkında düşünmezler mi?” (7/el-A’raf 185) buyruğu gibi. 

Eğer “ilä” edatı ile geçiş yaparsa gözlerle görmek anlamına gelir. 
Yüce Allah’ın: “0 halde meyvesine, meyve verdiği zaman bir bakıverin.” 
(6/el-En’äm, 99) buyruğunda olduğu gibi. [Nazar kelimesi ilä edatı ile gel- 
mesinin yanı sıra bir de Allah’ın görüleceğine ilişkin äyette olduğu gibi] 
görmenin mahalli olan yüze izafe edilirse nasıl [anlamı bakmaktan baş¬ 
ka bir şey] olur? 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Orada onlara diledikleri 
herşey var. Yanımızda fazlası da var.” (50/Kaf, 35) Taberı der ki: Ali b. Ebı 
Talib ve Enes b. Malik mdıyaiiahu апһита bu äyetteki “fazlalık” ile kas- 
dedilenin azız ve celil olan Allah’ın yüzüne bakmak olduğunu söylemiş- 
lerdir. 

Yine Yüce Allah: “İhsanda bulunanlara da el-husna ve daha da 
fazlası vardır” (10/Yunus, 26) buyurmaktadır. Buradaki “el-husnä”dan ka- 
sıt cennettir. Fazlalıktan kasıt ise, Yüce Allah’ın kerim yüzüne bakmak- 
tır. Rasülullah saiiailahu aleyhi vesellem de, ondan sonra sahabe-i ki ram da 
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bunu böyle açıklamışlardır. Nitekim Müslim’in Sahıh’ inde Suheyb’den 
şöyle dediği riväyet edilmiştir: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem Yüce Al- 
lah’ın: “İhsanda bulunanlara el-husnä ve daha dafazlası vardır” buyru¬ 
ğunu okudu ve şöyle dedi: “Cennet ehli cennete, cehennemlikler de ce- 
henneme girdiklerinde bir münadi şöyle seslenecektir: Ey cennetlikler, 
şüphesiz ki sizin Allah’ın nezdinde verilmiş bir sözünüz vardır. O size 
vermiş olduğu sözünü yerine getirmek ister. Cennetlikler: O da nedir? 
derler. Terazilerimizi ağır bastırmadı mı? Yüzlerimizi ağartmadı mı ve 
bizi cennete sokmadı mı? Cehennem ateşinden kurtarmadı mı? Bunun 
Üzerine Y üce Allah hicabı kaldırır ve O’na bakarlar. Kendi zatına bak- 
malarından daha çok sevecekleri bir şeyi onlara vermemiştir. (1) İşte ziya- 
dedebudur.” 

Bu hadisi Müslim’den başkaları da çeşidi senedlerle ve farklı lafız- 
larla riväyet etmişlerdir. Bunların hepsinin İçerdiği mana şudur: Fazla- 
lık’tan kasıt aziz ve celil olan Allah’ın yüzüne bakmaktır. 

Sahabe radıyallahu anhum da bunu böylece açıklamışlardır. İbn Cerir 
bunu, aralarında Ebü Bekir es-Sıddiyk, Huzeyfe, Ebü M üsa el-Eş’ari ve 
İbn Abbas radıyallahu anhum’un da bulunduğu bir topluluktan riväyet et- 
mektedir. 

Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Hayır, muhak- 
kak ki onlar o günde Rab’lerinden elbette perdelenmiş olacaklardır.” 
(83/el-M utaffifln, 15) Şafn ve onun dışında bir takım imamlar bu äyet-i ke- 
rime’yi cenneüiklerin ru’yetine delil göstermişlerdir. Bunu Taberi ve 
başkaları el-Müzenı’den o da eş-Şafi‘ı’den nakletmektedir. Hakim dedi 
ki: Bize el-Asam anlattı, bize er-Rabı’ b. Süleyman anlattı, dedi ki: Ben 
Muhammed b. İdris eş-Şafil rahimehullah’ ın huzurunda bulundum. Ona 
es-Saıd denilen bölgeden bir kağıt gelmişti. Orada şu ifädeler yer alıyor- 
du: Aziz ve celil olan Allah’ın: “Hayır, muhakkak ki onlar o günde 
Rab’lerinden elbette perdelenmiş olacaklardır.” (83/el-Mutaffifln, 15) buyru¬ 
ğu hakkında ne dersin? Şafi‘İ dedi ki: Onlar gazaba uğrayarak perdelen¬ 
miş olacaklarına göre bu buyrukta O’nun gerçek dostlarının Allah’ın rı- 


(1) Müslim (181); Tirmizı (2555); İbn Mäce (187); Ahmed (4//332). 
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zasına nail olarak O’nu göreceklerine delil vardır. 

* * * 


[Ru’yetullah’ı Reddeden Mutezile’nin Kanaatlerinin Çüriitülme-Sİ] 

Mutezile’nin Yüce Allah’ın: "(Allah) buyurdu ki: Beni asla göre- 
mezsin. ” (7/el-A’raf, 143) buyruğu ile: “Gözler ona erişemez.” (6/d-En’äm, 103) 
buyruğunu delil göstermelerine gelince, aslında bu iki äyet de onların a- 
leyhlerine birer delildir. 

İlk äyet çeşitli açılardan ru’yeti isbätl amaya delil olarak getirilmiş- 
tir. Şöyle ki: 

1. Kendi döneminde insanlar arasında Rabbini en iyi tanıyan, Al- 
lah’ın kelimi ve şereüi Rasülünün mümkün olmayan ve kendisi için caiz 
de olmayan bir dilekte bulunması düşünülemez. Aksine bu onlara göre 
de imkansız işlerin en büyüklerinden birisidir. 

2. Yüce Allah Müsä’nm böyle bir istekte bulunmasım reddetme- 
mektedir. N Üh aleyhisselam ise Rabbinden oğlunu kurtarmasını dileyince, 
onun böyle bir dilekte bulunmasım reddederek: "Ben cähillerderı olma¬ 
yasın diye sana öğüt veriyorum.” (11/Hud, 46) buyurmuştur. 

3. Yüce Allah: "Beni asla göremezsin” buyurmuş, ama: “Ben gö- 
rülmem, benim görülmem imkansızdır yahut ben görülen bir varlık de- 
ğilim” buyurmamıştır. Her iki cevap arasındaki fark ise açıkça ortadadır. 
Nitekim bir kimsenin elbisesi altında bir taş varsa bir başkası onun yiye- 
cekbir şey olduğunu sansa ve: Onu bana ver deyiyeyim dese, bunaveri- 
lecek doğru cevap: Bu yenilecek bir şey değildir, şeklindedir. Eğer bu şey 
yenecek bir şeyse, Sen onu asla yiyemezsin demek o zaman doğru olur. 
İşte bu da Yüce Allah’ın görülen bir varlık olduğunu göstermektedir. 
A ncak M üsä aleyhisselam’m bu dünya yurdunda Yüce Allah’ı görmeye gü¬ 
cü tahammül edemezdi. Çünkü dünya hayatında insanlar Yüce Allah’ı 
görebilecek güce sahip değildir. Bunu da şöylece açıklayabiliriz: 
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4 . YÜce Allah: “Beni asla göremezsin fakat şu dağa bak. Eğer o ye- 
rinde durabilirse, sen de beni görebileceksin.” (7/el-A’mf мз) buyruğuyla 
Allah, kuwet ve salabetine rağmen dağın dahi bu dünyada Allah’ın ona 
tecellisi (görünmesi) karşısında sebat gösteremeyeceğini bildirmiştir. Pe- 
ki oldukça zayıf Oİarak yaratılmış olan insan buna nasıl tahammül edebi- 
lir? 

5 . Yüce Allah dağı karar kılabilecek, yerinde durabilecek hale ge- 
tirmeyekadirdir vebu mümkündür. Yüce Allah, kendisinin görülmesi ni 
buna bağlamıştır. Eğer bu imkansız bir şey olsaydı, bu: Eğer dağ yerinde 
durursa, ben de yemek yiyeceğim, içeceğim ve uyuyacağım demeye ben- 
zerdi. Çünkü onlara (ru’yeti inkar edenlere) göre bunların hepsi aynı 
şeylerdir. 

6 . Yüce Allah’ın: “Rabbi o dağa tecelli edincel görününce onu ра- 
ramparça etti” (7/el-A’mf мз) buyruğunda belirtildiği üzere; mükafatı da, 
cezası da söz konusu olmayan bir cansız varlık olan dağa tecelli- 
si/görünmesi caiz olduğuna göre, rasüllerine ve gerçek dostlarına lutuf 
ve ihsan yurdu olan cennette tecelli etmesi/görünmesi nasıl imkansız 
görülebilir? Ama Yüce Allah burada, M usa aleyhisselam’a dağın bu dünya 
yurdunda Allah’ın ru’yeti karşısında sebat edemeği gibi; insanların daha 
zayıf olduğunu [ve buna asla dayanamayacaklarını] öğretmiştir. 

7- Yüce Allah M usa ile konuşmuş, ona seslenmiş, onunla müna- 
catta bulunmuştur. Konuşma ve konuşturması caiz görülen muhatabına 
vasıtasız olarak kelämını işittirmesi mümkün olan bir varlığın görülme- 
sinin de mümkün olması öncelikle söz konusudur. İşte bundan dolayı 
Allah’ın kelämı inkar olunmadıkça ru’yetinin de inkar edilmesine imkan 
yoktur. İşte bunlar her iki inkarı bir arada işlemişlerdir. 

Onların, görülmemeyi ifädeeden buyruğun “len: asla” ilegelmesi- 
nin ebediyet anlamı İfäde ettiğini ve bunun ähirette de Allah’ın ru’yeti- 
nin nefyedildiğine delälet ettiğini iddia etmelerine gelince, böyle bir id¬ 
dia fäsiddir. Çünkü görülmeyiş, ebedilik ifäde eden bir kayıtla bile gelse 
bu, nefyin ähirette de devam edeceğine delälet etmez. H ele [bu äyette ol¬ 
duğu gibi ebedılikle kayıtlanmadan] mutlak olarak kullanılırsa, nasıl 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


173 


böyle bir anlam çıkartılabil ir? M esela Yüce Allah’ın: “Ebediyyen onu (ö- 
lümü) temenni etmezler.” (2/el-Bakara, 95) buyruğuna rağmen diger bir ä- 
yette: “Ey malik, Rabbin hakkımızda (ölünıle) hüküm versin diye seslene- 
cekler.” (43/ez-Zuhruf, 77) buyruğunda olduğu gibi. Eğer bu äyetteki “len” 
edatı mutlak olarak ebedilik ifäde etseydi, ondan sonra gelen bir fiil ile 
sımrlanamazdı. Oysa burada sınırlandırma söz konusudur. Yine Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Babam izin verinceye kadar asla bu yerden 
aynlmam.” (12/Yusuf, 80) Böylelikle “len” edatının ebedi nefy anlamını i- 
fade etmediği ortaya çıkmaktadır. 

eş-Şeyh Cemaluddın b. M alik rahimehullah da şöyle demiştir: 

“H er kim “len” ile nefyin müebbet olduğu görüşüne sahip olursa, 

Onun o görüşünü reddet ve diğer görüşü destekle.” 

İkinci äyete gelince [ki o: “Gözler опа erişemez” (6/el-En’äm, 103) ä- 

yetidir]: Bu äyet de gayet güzel ve ince bir sürette Allah’ın görüleceğine 
delildir. Şöyle ki: Yüce Allah bu äyeti zatını övmek siyakında zikretmiş- 
tir. Bilindiği gibi övmek ancak subutı sıfatlarla söz konusu olur. Katıksız 
yokluk bir kemäl değildir, onunla hiçkimse övülmez. Yüce Rabbimiz sı- 
fatın nefyi ile ancak, o nefiy varlıkla ilgili bir hususu içeriyorsa övülebi- 
lir. 

Mesela, O’nun uyuklamasının ve uyumasının nefyedilmesi SÜretle 
övülmesi buna örnektir. Bu Yüce Allah’ın kayyümiyetinin kemäl İ n İ İçe- 
rir. Hayatın kemälini içeren ölümü nefyetmek, kudret kemälini içeren 
yorgunluk ve bitki nüği nefyetmek, rubübiyyetinin, ulühiyyetinin vekah- 
rının kemälini İçeren ortağının, zevcesinin, oğlunun ve yardımçısının 
olduğunu nefyetmek, O’nun samed oluşunu belirtip muhtaç olmayışının 
kemälini içeren yemenin veiçmenin nefyedilmesi, vahdaniyetinin, mah- 
lukatına muhtaç olmayışının kemälini İçeren, izin vermedikçe şefaatin 
gerçekleşmeyeceğinin belirtilmesi, adälet, ilim ve muhtaç olmayışının 
kemälini İçeren zülmün nefyedilmesi, ilim ve kuşatıcılığının kemälini i- 
çeren unutmanın, herhangi bir şeyin ilmi dışında kalışının nefyedilmesi, 
zat ve sıfatlarının kemälini içeren O’na benzer varlığın bulunduğunun 
nefyedilmesi hep bunun örneğidir. 
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İşte bundan dolayı subutı bir hususiyet İçermeyen katıksız bir yok- 
luk ileövülmek söz konusu olamaz. Çünkü yok olan şey, kendisiylenite- 
lenen zatın bir ortağıdır. Kamil olan bir zat ise, kendisi ile olmayan bir 
varlık arasında ortak olan bir özellikle vasfedilemez. O halde buyruğun 
anlamı şöyledir: O görülür ama idrak edilmez ve kuşatılamaz. 

Buna göre Yüce Allah’ın: “Gözler Ona erişemez.” (6/el-En’äm, 103) 
buyruğu O’nun azametinin kemaline, herşeyden büyük olduğuna d el al et 
etmektedir. Azametinin kemäli dolayısı ile kuşatılacak bir sürette O’nun 
idrak edilmesi söz konusu değildir. Çünkü “idrak” bir şeyi kuşatmak ve 
ihata etmek demektir ve bu ru’yetten (görmekten) daha ileri bir şeydir. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İki topluluk birbirini 
görürıce M Cısa’nın arkadaşlan: ‘İşte şimdi idrak edildik (kıstırıldık)’ dedi- 
ler. (MCısä): Asla, dedi.” (26/eş-şuam, 62 ) Burada M üsä aleyhisselam görül- 
düklerini reddetmedi. Onun reddettiği idrak edilmek (yetişilmek) idi. 
Buna göre“ru’yet” ve“idrak”inbiri diğeriyle bulunabilir de, onsuz da o- 
labilir. Yüce Allah tıpkı bilindiği halde bilgiylekuşatılamadığı gibi, görü¬ 
lür fakat idrak edilemez. 

Bu äyetten ashab-ı kiram’ın ve imamların anladıkları budur. Nite¬ 
kim ilgili äyetin tefsirinde onların görüşleri zikredilmiştir. Hatta şu gör- 
düğümüz güneşi bile gerçek mahiyetiyle görenin idrak etmesi mümkün 
değildir. 

[Ru’yetullah İle İlgili Hadislerin Tevatür DerecesineOluşu] 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ den gelen ve ru’yetullah’a delälet 
eden hadisi şerifler ile ashabının bu husustaki sözleri mütevatirdir. Bu 
hadi sl er i Sahıh, M üsned ve Sünen kitaplarının müellifleri riväyet etmiş- 
lerdir. 

Bu hadislerden birisi şudur: Ebü Hureyre radıyallahu anh dedi ki: 
“Bazılan: Ey Allah’ın Rasülü! Kıyämet gününde Rəbbimizi görecek mi- 
yiz? di ye sordular. Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sälem Şöyle buyurdu: 
Ondördünde ay’ı görmekte herhangi bir zorluk, bir sıkıntı çekiyor mu¬ 
sun uz? Hayır, ey Allah’ın Rasülü dediler. Önünde herhangi bir bulut 
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yokken güneşi görmekte bir sıkıntı çeker misiniz? buyurdu. Onlar yine: 
Hayır, dediler. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: Şüphe- 
siz ki sizler deO’nu, böyle göreceksi niz.” (1) Hadisi Buhärı ve Müslim u- 
zun bir şekilde riväyet etmişlerdir. 

Ebü Said el-Hudrı yoluyla gelen ve aynı şekilde Buhärı ve M üs- 
lim’de yer alan hadis de bunun benzeri di r. (2) 

Cerır b. Abdullah el-Becelı rivayet ettiği hadiste şöyle demektedir: 
Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem ile birlikte oturuyorduk. O on dör¬ 
dü ndeki günündeki ay’a baktı ve şöyle buyurdu: “Şüphesiz ki sizler bunu 
gördüğünüz ve onu görmek için itişip kakışmadığınız gibi, Rəbbinizi de 
ayan beyän göreceksiniz.” (3) Hadisi-Buhärı ve Müslim Səhih ’lerinde ri- 
väyet etmişlerdir. 

Daha önceden geçen Suheyb radıyaiiahu anh’m hadisini de Müslim 
ve başkaları rivayet etmişlerdir. 

Ebü M üsä radıyaiiahu anh’m rivayet ettiği hadis de şöyledir: Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi ve sellem buyurdu ki: “Gümüşten iki cennet vardır. 
Bunların kapları da içindekileri de gümüştendir. Altından da iki cennet 
vardır. Bunların da kapları ve içindekileri altındandır. Adn cennetinde 
bulunan topluluk ile Rableri tebäreke ve teälä’ yı görmeleri arasında yüzü 
üzerindeki Kibriya Rida’sından başka engel yoktur.” Bu hadisi Buhärı ve 
M ü sl i m riväyet etmişlerdir, (4) 

Ru’yet ile ilgili hadisleri yaklaşık otuz sahabi riväyet etmiştir. 

Kim bu hadisleri gereği gibi bilecek olursakesinlikle bunları söyle- 
yenin Allah Rasülü olduğuna inanır. Eğer ben bu eserde kısa anlatım yo- 


(1) Buhärı (7437); M üslim (182); Ebü Dävüd (4730); Tirmizı (2560); Ahmed (2/275, 

293, 368); İbn Huzeyme, Tevhid (170); İbn Mende, Imän (802, 803, 804). 

(2) Buhärı (7439); Müslim (183); İbn Mende, Imän (810); İbn Huzeyme (169). 

(3) Buhän (554, 573, 4851); Müslim (633); İbn Mende, Imän (791, 792, 793); İbn 
M äce (177); Tirmizı (2554); Ebü Dävüd (4729); Ahmed (4/360, 362). 

(4) Buhärı (4878, 4880); Müslim (180); Tirmizı (2530); İbn Mäce (185); el- Lälekäİ 
(834); el-Äcurri (262). 
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lunu seçmeseydim, konu ileilgili bütün hadisleri kaydederdim. 

Bu hadisleri bilmek isteyenlerin Nebevı hadisleri dinlemeyegayret 
göstermeleri gerekir. Çünkü bu hadislerde Yüce Allah’ın görüleceğinin 
isbatı ve bunun yanı sıra dilediği takdirde, dilediği kimselerle konuşaca- 
ğının, kıyämet gününde aralarında hükmetmek üzere yaratılmışların 
bulunduğu yere geleceği, O’nun bütün alemin fevkınde olduğu, kulları- 
na tecelli edeceği/görüneceği, O’nun güleceği ve buna benzer diledikleri 
zaman Cehmiyye’yi adeta yıldırım çarpmışa döndürecek türden daha 
başka sıfatlar da yer almaktadır. 

[Usüluddin Ancak Allah’ın Kitabı ve Rasülünün Sünnetinden 
Öğrenilebilir] 

Nasıl olur da İslam dininin esasları Allah’ın kitabından ve Rasülü¬ 
nün sünnetinden başka yerden öğrenilir? Nasıl olur da Allah’ın kitabı, 
Allah Rasülünün ve dilleriyle Kur’än’ın nazil olduğu ashabın tefsir ettiği 
şekilden başka tür tefsir edilir? 

Yüce Allah’ın görülmesinin, güneşin ve ay’ın görülmesine benze- 
tilmesi Allah hakkında bir teşbıh değildir. Bu ancak, görmenin görmeye 
benzetilmesidir. Yoksa görülenin, görülene benzetilmesi değildir. 

Dinin esaslarını Kitaptan ve sünnetten değil de şunun bunun söz- 
lerinden öğrenmiş bir kimse bu konuda nasıl konuşabilir? Eğer bu kimse 
bunları Allah’ın Kitabından aldığını iddia ettiği halde; Allah’ın Kitabına 
dair açıklamaları hadis tenkitçilerinin seçip güvendikleri güvenilir kim- 
sel er yoluyla bize ulaştırılmış Rasülü’nün hadislerinden almıyor ve onla¬ 
ra bakmıyor, ashab-ı kiram’ın ve onlara güzel bir şekilde tabi olanların 
sözlerine müracaat etmiyor ise şunu bilsin ki; onlar bize sadece 
Kur’än’ın nazmını değil, hem nazmını hem de manasını naklettiler. On¬ 
lar, Kur’än’ı çocukların öğrendiği gibi öğrenmiyorlardı. Kur’än’ı İhtivä 
ettiği manalarıyla birlikte öğreniyorlardı. Onların yolunu izlemeyen bir 
kimse ancak şahsi görüşüne dayanarak söz söyler. Kendi görüşüne da- 
yanarak ve Allah’ın dini olduğu zannı ile söz söyleyip bunları Kitap ve 
sünnetten öğrenmeyen kimseler hiç şüphesiz isabet etseler dahi günah- 





EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


177 


kardırlar. Kitap ve sünnetten alarak söz söyleyen bir kimse hata etse bile 
ecir kazanır. Ancak isabet ettiği takdirde onun alacağı ecir katlanır. 

Tahävı rahimehullah’m: “Ru’yet cennetlikler için hcıktır” sözlerine ge- 
lince, özellikle cennet ehlini söz konusu etmesinden, başkalarının onu 
görmeyeceği anlamı çıkmaktadır. Cennet ehlinin cennette, Rab’lerini 
göreceklerinde hiçbir şüphe yoktur. Aynı şekilde cennete girmeden önce 
Mahşer’de de O’nu göreceklerdir. Nitekim bu, Buhärı ve Müslim’inSa- 
h/Merinde Rasülullah səllallahu aleyhi ve seli em’ den gelen riväyetlerde de 
sabit olmuştur. Ayrıca Yüce Allah’ın: “Опа kavuşacaklan gün onlara 
sağlık dileği selam’dır.” (33/el-Ahzab, 44) buyruğu da buna delalet etmekte- 
dir. 

Mahşerdekilerin Yüce Allah’ı görmesi hususunda üç farklı görüş var¬ 
dır: 

1. Onu ancak mü’minler görecektir. 

2. M ü’minleriyle ve käfirleriyle bütün mahşer halkı, O’nu görecek- 
ler. Sonra käfirler ile arasına hicab girecek ve bundan sonra käfirler onu 
bir daha görmeyeceklerdir. 

3. Mü’minlerle birlikte -diğer käfirler müstesnä olmak Üzere- mü- 
nafıklar da Allah’ı görecektir. Mahşerde duranlar ile konuşması husu- 
sundaki görüş ayrılıkları da aynı şekildedir. 

[Yüce Allah’ın Dünyada Gözle Görülemeyeceği Hususunda İtti- 
fak Vardır] 

Ümmet, Yüce Allah’ın dünyada, gözleriyle hiçbir kimse tarafından 
görülmeyeceğini ittifakla kabul etmişler ve bu konuda sadece Peygambe- 
rimiz sallallahu aleyhi vesellem ’in görmesi hususunda görüş ayrılığına düş- 
müşlerdir. 

Onlardan kimisi Allah Rasülünün Yüce Allah’ı gözüyle gördüğünü 
kabul etmezken, kimisi de gördüğünü kabul etmektedir. Kadı Iyad eş-Şi- 
fä adlı eserinde Ashab-ı Kiräm’ın ve onlardan sonra gelenlerin Peygam- 
ber sallallahu aleyhi vesellem' in Rabbini görüşü ile ilgili görüş ayrılıklarını 




178 


EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


nakletmişti Г. Äişe radıyallahu апһа’ nın, Allah Rasülünün baş gözüyle Rab- 
bini gördüğünü kabul etmediği ve bunu kendisine: Muhammed Rabbini 
gördü mü? diye soran, M esrük’un sorusuna olumsuz cevap vererek dile 
getirdiğini görüyoruz. O, şöyle demiştir: “Bu söylediklerinden tüylerim 
diken diken oldu.” Sonra da sözlerine şöyle devam etti: “Kim sana M u- 
hammed Rabbini görmüştür diye anlatırsa, bil ki yalan söylemiş olur.” (1) 

Daha sonra Kadı Iyad şunları söylemektedir: Bir topluluk Aişe 
radıyallahu anhä’nm görüşünü kabul etmiştir. İbn Mes’ud’dan ııakledilen 
meşhur görüşüde budur. Ebü Hureyre’den bu hususta farklı rivayetler 
gelmiştir. Hadis, fıkıh ve keläm alimlerinden bir topluluk da Peygamberi- 
mizin Allah’ı gördüğünü kabul etmemiş ve Yüce Allah’ın dünyada gö- 
rülmesinin imkansız olduğunu İfädeetmişlerdir. 

İbn Abbas radıyallahu anh’ dan da şöyle dediği nakledilmiştir: “0, 
Rabbini gözleriyle görmüştür.” (2) Ata da yine İbn Abbas’tan şöyle dedi- 
ğini r i vay et eder: “O, Rabbini kalbiyle görmüştür.” (3) 

Daha sonra (Kadı Iyad) çeşitli görüşler ve faydalı bilgiler zikret- 
mekte ve şunları söylemektedir: Peygamber səllallahu aleyhi vesellem hak- 
kında Allah’ı gözüyle gördüğünü kabul etmeye gelince bu konuda kat’ı 
birdelil venassyoktur. Bu hususta dayanak en-Necm süresindeki äyet-i 
kerime’dir. O äyet-i kerime ile ilgili görüş ayrılıkları ise nakledile gelmiş¬ 
tir, gördüğü anlamına gelme ihtimali de mümkündür. 

Kadı Iyad rahimehullah’ m bu söylediği hakkın kendisidir. Allah’ın 
dünyada görülmesi mümkündür, çünkü mümkün olmasaydı M üsä aley¬ 
hissəlam böyle bir talepte bulunmazdı. Ama Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellem’ in Rabbini baş gözüyle gördüğüne dair bir nass varid olmuş değil- 
dir. Aksine Rabbini görmediğine dair deliller varid olmuştur. Bu da 
Müslim’inSab/'b’indeki şu riväyettir: 

Ebü Zerr radıyallahu anh dedi ki: Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem ’e: 


(1) Buhärı (4855, 7380); M üslim (177); Ahmed (6/49, 50); Tirmizı (3068, 3287); İbn 
H ibbän (60). 

< 2 >Buhärı (4716);Tirmizı (3134). 

(3) Müslim (176); Tirmizı (3281); İbn Huzeyme, Tevhıd (131). 
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Rabbini gördün mü?diyesordum. O: “Bir nur’dur. Onunasılgörebilir- 
dim.”* 1 » demiştir. Başka bir riväyette: “Bir nür gördüm” şeklindedir. 

Yine Müslim’in Ebü M üsa el-Eş’ari radıyallahu ап /ı’dan rivayetine 
göre şöyle buyurmuştur: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem bize ayağa di- 
kilerek irad ettiği hutbesinde beş hususu dile getirip şöyle buyurdu: 
“Şüphesiz Allah uyumaz, O’nun uyuması da gerekmez. O adälet terazi - 
sini kaldırır ve indirir. Gecenin ameli O’na gündüzün amelinden önce, 
gündüzün ameli de gecenin amelinden önce yükseltilir. O’nun hicabı 
nür -bir riväyette de: nar-dır. Eğer onu açacak olursa, yüzünün parıltıla¬ 
rı mahlukatından gözünün ulaştığı her şeyi mutlaka yakardı.” 1 (2) 

Buna göre Ebü Zerr radıyallahu апһ\п riväyetinde yer alan: “Ben bir 
nür gördüm” sözünün anlamı -A11 ahu alem- onun bu hicabı gördüğü 
demektir. “O bir nür’ dur. O’nu nasıl görebilirim?” sözleri ise şu demek- 
tir: H İcab olan nür, O’nun görülmesine engeldir. Ben, O’nu nasıl görebi- 
lirdim? Yani nür benimle O’nun arasındadır, O’nu görmemi engelleye- 
cek bir hicab iken nasıl onu görebilirdim? İşte bu hadis Yüce Allah’ın 
dünyada Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem tarafından baş gözüyle gö- 
rülmediğini açıkça İfäde etmektedir. Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

[Sahıh ve Fäsid Te’vıl] 

Tahävı’nin: “Ihata ve keyfiyyetin idraki söz konusu olmaksızın” 
sözlerinegelince, bu O’nun, azämetinin ve yüceliğinin kemalinden dola¬ 
yıdır. Çünkü bilinmekle birlikte bilgiyle kuşatılamayacağı gibi gözler de 
O’nu idrak edebilir, ne de kuşatabilir. Yüce Allah: “Gözler Onu idrak e- 
demez.” ( 6 /d-ı-nam, 103) buyurduğu gibi: “Bilgileriyle O’nu asla k usa ta¬ 
mazlar.” (20/Tähä, 110) diyedebuyurmaktadır. 

“Bunun açıklaması da O’nun muräd edip bildiği şekildedir ... Şah- 
si görüşlerimizle te’vıll er yaparak ve hevälarımıza göre vehimlere kapıla- 
rak bu konulara dalmayız” SÖzlerİyle; Mutezile’nin ru’yet ile ilgili Kitap 
ve Sünnet nass’larında yaptığım yapmayız, demek istemiştir. Çünkü bu 


(1) Müslim (178); İbn Mende, İman (770); Ahmed (5/147). 

(2) Müslim (179); Ahmed (4/405); İbn Mäce (195); İbn M ende(775, 776). 
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hem Yüce Allah’ın hem de O’nun Rasülünün kelämını yerinden oynata- 

rak tahrıf etmektir. 

Sahıh olan te’vıl sünnetin getirdiklerinemuväfık olan te’vıldir. Fä- 
sid te’vıl de ona muhalif olandır. İfadelerin akışının delälet etmediği ve 
beraberinde onu gerektiren karmelerin bulunmadığı bir manaya çekile- 
rek yapılan her bir te’vil, hiç şüphesizap açık beyän edenin vehidayetei- 
letenin, kelämı ile kastetmediği bir te’vildir. 

Çünkü onu kastetmiş olsaydı, hiç şüphesiz zähirine muhalif olan 
manaya delälet eden karineler, söylenen sözün etrafını kuşatmış olurdu, 
ta ki; o sözü dinleyen yanılmaya düşmesin, işi karıştırmasın. Çünkü YÜ- 
ce Allah, keläm’ını apaçık bir beyän ve bir hidäyet olarak indirmiştir. E- 
ğer söylediği sözüyle zähirinin hilafını muräd etmiş ise ve herkesin hatı- 
rına gelen ilk manadan başkasına delälet edecek karineler yoksa, bu söz 
beyän da olmaz, hidäyet te olmaz. Çünkü te’vil söz söyleyenin muradım 
haber vermekten ibarettir. Yeni bir söz söylemek değildir. 

İşte bu konuda insanların bir çoğu hataya düşmektedir. Şüphesiz 
ki maksat konuşanın sözü ile ne kastettiğini kavramaktır. Bu lafzın ma- 
nası şudur, den i I diğinde konuşanın kastettiği haber verilmiş olur. Eğer 
verilen haber sözü söyleyenin maksadına mutabık değilse, bu, sözü söy- 
leyen kiıııse hakkında bir yalan olur. 

Sözü söyleyenin muradını bilmenin bir çok yolu vardır. Bunlardan 
birisi: Bununla kasdettiği anlamı [bizzat] açıklamasıdır. 

Bir yolu da şudur: Sözü söyleyen kimse sözlükte manası açık bir 
lafzı kullanır ve 0 SÖzlerİyle birlikte bu manayı kastetmediğini ortaya 
koyacak herhangi bir karineilebeyända bulunmaz. [Böyleliklesözü söy¬ 
leyenin muradının lafzın açık manası olduğu bilinir.] Y a sözleri ile bir¬ 
likte, O sözlerin hakiki ve sözlükteki anlamlarını kastettiğini ve böylece 
kullandığını ortaya koyacak deliller de varsa nasıl olur? 

Yüce Allah’ın: “Allah Musa ile gerçekten konuştu.” (4/en-Nisa, 164) 
buyruğu ile Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem’ in: “Sizler öğle vaktinde, 
sizinle güneş arasında bulut olmadığı halde güneşi gördüğünüz gibi 
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Rəbbinizi deayan beyän göreceksinizdir.” (1) sözleri bunabenzer. 

Bu gibi buyrukları işiten kimse bu sözleri söyleyenin maksadını 
kat’ı olarak anlar. 

Sözü söyleyenin maksadını haber veren; te’kid edici karineler ve 
lafzın kendisi için konulan hakikı manası ile kullanıldığına d el al et ed en 
şeylerle haber verirse, verdiği haber doğrudur. Eğer sözü d el al et etmedi- 
ği bir manaya, o manaya delälet ettiğini ortaya koyacak bir karine yok- 
ken te’vıl ederse, sözü söyleyenin maksadının ne olduğuna dair verdiği 
haber; sözü söyleyen hakkında bir yalandır. Şahsi reye dayalı bir te’vil ve 
heva’ya dayanan bir vehimdir. 

İşin hakikati şudur: Bir kimsenin; biz bunu böyle yorumlarız ya- 
hut bunu böylecete’vil ederiz demesi, aslında lafzın delälet ettiği ve söz- 
lükteki mənasından başka bir manaya yorumlaması demektir. Çünkü 
onunla tartışan kişi, bu sözleri delil olarak getirince kendisi de bu buy¬ 
ruğun varid olduğunu reddetme imkanına sahip olamadığından, bu se- 
fer o sözün manasmı kabul etmeme yoluna gider ve: Ben bunu zahirinin 
hilafına göre yorumlar ve öylece kabul ederim, der. 

Eğer: Te’vilin sizin sözünü etmediğiniz bir başka manası vardır. O 
da şudur; bir lafız ile hakikatinin ve zahirinin kastedilmeşinin muhal ol¬ 
duğu ve lafzın geçersizliğine hüküm vermenin de mümkün olmadığı du¬ 
rumlarda, o lafzın varid oluşunu ve zahirinin de kastedilmemiş olması¬ 
nı, onun mecazi inanasının kastedildiğine delil kabul ediyor, onu bu 
manaya delaleten yorumladık baştan bu manaya geldiğini söylemedik, 
denilirse; 

Buna şöyle cevap veririz: İşte bu mana, söz söyleyen kimsenin o 
manayı kastettiğini haber vermektir. Böyle bir haber de ya doğrudur, ya 
da yalandır. Hem hakikat ve zahir anlamının hilafım kastedecek, heııı de 
o sözü işitene kastettiği manayı açıklamayacak şekilde söz söylemek im¬ 
kansızdır. Aksine; söz söyleyen, mutlaka gerçek maksadını pekiştirecek 


(1, Yakm ifadelerle Ebü Sa‘ıd hadisi olarak Buhärı (4581) ve Müslim (183) riväyet 
etmişlerdir. 
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şekilde karineleri de sözüyle birlikte açıklar. 

Bizler sözü söyleyen kimsenin bazen söylediği sözleriyle -uyğun 
düşen yerlerde- dinleyen için sözünü muammaya dönüştürme maksadı- 
nı güttüğü takdirde, sözlerinin zähirinden anlaşılanın aksini kastedebi- 
leceğini imkansız görmüyoruz. Ancak burada kabul etmediğimiz husus 
şudur: Eğer sözleriyle, beyänı, izahı ve maksadını kavratmayı murad et¬ 
miş ise, söyledikleri ile sözlerinin hakikatinin ve zahirinin aksini kastet- 
miş olmasını kabul edemiyoruz. Peki, ya sözü söyleyen kimse mecazı 
nefyettiğini belirten ifadelerle sözleri n i te’kid etmiş ve birden çok tekrar- 
lamış, buna dair misaller vermiş ise, buna ne denilir? 

[Sahih Nakil İle Sarih Akıl Arasında Çelişki Olamaz] 

Tahävı rahimehullah’ ın: “Çünkü (bu gibi hususlarda) Allah azzeve 
celle’ye ve Rasülüne teslim olup kendisi için müteşabih olanların bilgisi¬ 
ni, bilenlere havale edenler dışında hiç kimse dininde selamete eremez.” 
ifadelerinden kasıt şudur: D inleri nde selamete erenler ancak, Kitap ve 
Sünnet ’in nass’larına teslim olan; şüphe, tereddüt ve fasid te’vıller ileya- 
hut ta: “Akıl, naklin d el al et ettiğinin aksine tanıklık etmektedir” veya 
“akıl naklin esasıdır. Onunla çelişir ise biz akla öncelik tanırız” diyerek 
nass’lara itiraz etmeyenlerdir. 

Esasen akıl ile nakil arasında çatışma asla olamaz, fakat böyle bir 
yanlış kanaat uyanacak olursa eğer nakil sahih ise ma’kul (aklı) olduğu 
iddia edilen o şey, aslında meçhuldür. Böyle bir iddiada bulunan kimse 
eğer gerçek anlamıyla düşünecek olursa, bunu açıkça anlar. 

Eğer nakil sahih değilse, aklen kabul edilen gerçeklere karşı koy- 
maya elverişli de değil demektir. Çünkü sarih akıl ile sahih nakilin bir- 
birleriyle çelişmeleri hiçbir zaman düşünülemez. 

Diğer taraftan çatışma halinde akla öncelik tanıyan kimselerin id¬ 
dialarına karşı şöyle denilebilir: Akıl ile nakil çatışacak olursa naklin ön- 
celenmesi gerekir. Çünkü bu iki şeyin medlulünü bir arada bulundur- 
mak, çelişik iki şeyi bir arada kabul etmek demektir. Onların ortadan 
kaldırılması ise çelişik iki şeyi ortadan kaldırmak olur. 
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Akla öncelik tanımak da imkansızdır, çünkü akıl senTı bilgilerin 
doğruluğuna delalet etmekteverasülün verdiği haberlerin kabul edilme- 
si n i n vaci b olduğunu ortaya koymaktadır. 

Eğer nakli iptal edecek olursak, aklın delalet ettiğini iptal etmiş o- 
luruz. Aklın deläletini iptal edecek olursak, aklın nakle muarız olmaya 
elverişli olmadığı da ortaya çıkar. Çünkü delil olamayan bir şey, herhan- 
gi bir şeyle çatışabilmeye elverişli de değildir. O halde aklın takdim e- 
dilmesi, aklın öncelenmemesini gerektirir. Buna göre aklın öncelenmesi 
de caiz değildir, bu da çok açık ve belirgin bir gerçektir. Çünkü seırfi de- 
lillerin doğruluğuna ve sıhhatine delalet eden, verdiği haberin haber ve- 
rene mutabık olduğunu ortaya koyan yine aklın kendisidir. 

Eğer deläletin bätıl olması -nakil bätıl olduğu için- mümkün ise bu 
durumda aklın da sağlıklı bir delil olmaması gerekir. Akıl, sağlıklı bir 
delil olmazsa öncelenmesi şöyle dursun herhangi bir şekilde ona tabi ol- 
mak da caiz olmaz. O halde aklın, nakle takdim edilerek öncelik tanın¬ 
ması bizzat akla karşı değerini küçültücü bir tenkittir. 

[Rasül’e Tam Anlamıyla Teslimiyetin Vacipliği] 

O halde yapılması gereken Allah Rasülü’ne tam anlamıyla teslimi- 
yet göstermek, emrine bağlanmak ve ondan gelen haberleri kabul ve tas- 
dik ile karşılamaktır. Akifdir, adını verdiği bätıl hayallerle ona karşı 
çıkmamak yahut onu herhangi bir şüphe ve tereddüt ile karşılamamak 
ya da başka insanların görüşlerini, zihinlerinin çöplerini onun önüne 
geçirmemektir. Onu Peygamber olarak göndereni ibädet, inkıyäd, tevbe 
ve tevekkül ile tevhıd ettiği gibi Allah Rasülü’nü de yalnızca onun hük- 
müne başvurarak, ona teslimiyet göstererek, ona bağlanıp itaat ederek 
tevhıd etmelidir. [Bu konuda Allah Rasülüne başkasını ortak etmemeli- 
dir.] 

Bu iki tevhıd var demektir. Bu iki tevhıd bir arada olmadıkça, ku- 
lun Allah’ın azabından kurtulması mümkün değildir. (1) Rasül olarak 
gönderenin tevhıdi (2) Rasüle ittiba tevhıdi. [İttiba tevhıdi ise şudur:] 
Rasül den başkasının hükmüne başvurmamalı, Rasül Ün dışındakilerin 
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hükmüne razı olmamalı, Allah Rasülünün emrini uygulamayı ve habe- 
rini tasdik etmeyi; şeyhinin sözüne, imamının yahut ta mezhebine men- 
sup olanların, kendisine bağlı olduğu taifenin, yahut ta’zim ettiği kimse- 
lerin kanaatlerine arzetme şartına bağlamamalıdır. Oyle ki onlar kendi¬ 
sine izin verirse, Allah Rasülünün buyruğunu uyğular, haberini kabul e- 
der. Aksi takdirde rahatını bozmak istemeyen birisi olursa bu işi onlara 
havaleeder vekendisi Allah Rasülünün emrinden vehaberinden yüz çe¬ 
virir ya da o sözü gerçek inanalarından uzaklaştırarak tahrıf eder. Bu 
təhrifini de te’vıl ve yorumlamak diye adlandırır, biz bunu te’vil eder ve 
böyle yorumlarız, der. 

Şüphesiz ki, kulun Rabbinin huzuruna -Allah’a şirk koşmak dışın- 
da- her türlü günahla çıkması O’na böyle bir durumla kavuşmasından 
daha hayırlıdır. 

Tam aksine kişiye, sahıh bir hadis ulaşınca, onu bizzat Allah 
Rasülünden işitmiş gibi kabul etmelidir. Böyle bir durumda onu kabul 
etmeyi ve gereğince ameli; filanın görüşüne, filanın sözüne ve mezhebi¬ 
ne sununcaya kadar ertelemesi hiç uyğun düşer mi? Aksine başka hiçbir 
şeye iltifat etmeksizin böyle bir emrin gereğini yerine getirmekte elini 
çabuk tutması farzdır. 

Filanın görüşüne muhaliftir diye, O’nun buyruğunu içinden çıkı- 
lamayacak bir müşkil olarak görmemelidir. Aksine O’nun buyruğu do- 
layısıyla başkalarının görüşleri izah edilemeyecek sözler olarak görülme- 
lidir. O’nun nass’ına herhangi bir kıyas ile karşı çıkılamaz. Aksine O’¬ 
nun nass’ı dolayısıyla bütün kıyas’lar bir kenara atılır. 

Görüş sahiplerinin akli adını verdikleri hayalı gerçekler dolayısıyla 
O’nun söylediği sözleri hakikatinden uzaklaştırıp tahrıf etmemek gere- 
kir. Çünkü böyle bir durumda akli denilen şey aslında bilinmeyen bir 
meçhul’dur ve doğru olmaktan uzaktır. O’nun söylediği sözü kabul et¬ 
meyi, kim olursa olsun filan ve filanın sözlerine uyğun düşmesi şartına 
bağlamak doğru olamaz. 

İmam Ahıned dedi ki: Bize Enes b. Iyad anlattı. [O da dedi ki:] Bi- 
ze Ebü Haziııı, Amr b. Şuayb’dan anlattı. O da babasından, o da dede- 
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sinden naklen dedi ki: Ben ve kardeşim öyle bir mecliste bulunduk ki o- 
nu kırmızı tüylü develere değişmem. Kardeşimle birlikte gittik, bir de 
baktık ki Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ’in ashabından yaşlı bir toplu- 
luk O’nun kapılarından birisinin önünde oturuyorlar. Onları birbirle- 
rinden ayırmak istemediğimizden biraz kenarda bir yerde oturduk. Bu 
sırada Kur’äıı’dan bir äyet-i kerime’yi sözkonusu ettiler, hakkında görüş 
alışverişinde bulundular ve sonunda yüksek sesle tartışmaya koyuldular. 
Rasülullah kızgın bir şekilde dışarı çıktı, yüzü kıpkırmızı kesilmişti, 
üzerlerine toprak saçıyor ve şöyle buyuruyordu: “Yavaş olun ey kavmim, 
sizden önceki ümmetler bununla helak oldular. Peygamberlerine muha- 
lefet etmeleri ve Kitapları birbiriyle çarpıştırmaları sebebiyle (helak ol¬ 
dular.) Şüphesiz ki Kur’än’ın bir bölümü, diğer bir bölümünü yalanlaya- 
cak şekilde nazil olmamıştır. O, biri digerini tasdik edecek şekilde nazil 
olmuştur. Ondan bildiğiniz kadarıyla amel edin ve bilmediğiniz bölüm- 
leri n i d e bi I en I ere h aval e ed i n ,” (1) 

Şüphesiz ki Yüce Allah, zätı hakkında bilgisizce söz söylemeyi ha¬ 
ram kılmıştır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “De ki: ‘Rabbim 
ancak hayasızlıkları, onların açık olanını gizli olanını, bununla beraber 
günahı, haksız isyanı, Allah’a -hakkında asla bir delil indirmediği- her- 
hangi bir şeyi ortak koşmanızı ve Allah hakkında bilmediğiniz şeyleri söy- 
lemenizi haram kılmıştır’”. (7/el-A’räf, зз); “Bilmediğin bir şeyin ardına 
düşme.” (17/el-lsra, 36) 

Buna göre kula düşen Allah’ın peygamberleriyle gönderdiği ve ki- 
taplarında indirdiği hususları, täbi olunması gereken bir hak olarak bilip 
kabul etmek, bunların hak ve doğru olduklarını tasdik etmektir, onların 
dışında kalan insanların diğer sözleri ise ona arzedilir. Eğer ona uyğun 
düşerse, o da haktır, muhalif olursa batıbdır. 

Eğer ifädelerdeki kapalılıktan dolayı sahibinin maksadı bilinmez 
yahut ta maksadı bilinmekle birlikte acaba Allah Rasülünün getirdikleri 
bunu tasdik mi ediyor, yoksa yalaıılamakta mıdır? Bilemez ise onun 

(1, Ahmed (2/181, 185, 195, 196); Abdurrezzäk, Musannef (20367); İbn Mäce (85); 

Buhäri, EfaluVIbäd (s:43); Beğavı (121). 
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hakkında kendisi tutar ve ilimsiz hiçbir söz söylemez. Çünkü ilim hak- 
kında delil bulunan şeydir. İlmin faydalı olanı da Allah Rasülünün ge- 
tirdiğidir. Bazen Allah Rasülünden başkasından da ilim gelebilir. Ancak 
bu tip, hesap, çiftçilik gibi dünyevi işlerle alakalıdır. U lühiyyete dair me- 
selelerledini bilgileregelincebunlara dair bilgi sadeceAllah Rasülünden 
gelendir, başkasından değil. 

* * * 


[M etin] 






"İsläm'ın ayağı ancak teslim oluşun ve teslimiyet gös- 
terişin üzerinde sapasağlam durabilir." 


[Şerh] 

[Teslimiyet] 

Şeyh rahimehullah’m kullandığı bu İfäde bir çeşit istiaredir. Çünkü 
bildiğimiz maddi ayak ancak bir şeyin üzerinde sağlamca durabilir. Yani 
iki vahyin [Kur’än veSÜnnet’in] nass’larına teslim olup onlara sıkı sıkıya 
bağlanan, onlara itiraz etmeyen, şahsi görüşünü, aklını ve kıyasını ileri 
SÜrerek Onlara itiraz etmeyen kimselerin dışındaki lerin İslam’ ı sağlam 
bir şekilde yer etmez. 

Buhäri, İmam Muhammed b. Şihäb ez-Zühri’den rahimehullah şöyle 
dediğini r i vay et etmektedir: “Risalet Allah’tandır, rasüle düşen tebliğdir, 
bize düşen ise teslimiyet göstermektir.” Bu söz gerçekten kapsamlı ve 
faydalıdır. 

[Aklın, Naklin Önüne Geçirilmesi Şüphesinin Reddi] 

Akla ve nakle dair verilen şu misal ne kadar güzeldir: Nakle göre 
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aklın durumu, alim ve müçtehid bir kimse ile avamdan olan mukallidin 
durumuna benzer. Hatta bundan çok daha da aşağılardadır Çünkü 
avamdan olan bir kimsenin alim olma imkanı vardır. Fakat alim olan bir 
kimsenin rasül ve peygamber olma imkanı yoktur. 

Avamdan mukallit bir kimse bir alimi tanır ve avamdan başka bir 
kişiyi o alime yönlendirir, daha sonra fetva veren o alim ile o alime git- 
mesini söyleyen kimse arasında görüş ayrılığı ortaya çıkarsa, fetva soran 
kimsenin kendisini o alime yönlendirenin değil, fetva veren alimin görü¬ 
şünü kabul etmesi gerekir. Eğer kendisini o alim şahsa gönderen kişi: 
Doğru beninı dediğimdir, fetva veren o alimin dediği değil, çünkü onun 
müftü olduğuna dair bilginin kaynağı benim. Şäyet sen o fetva verenin 
görüşünü benim görüşümün önüne geçirecek olursan onun fetva vere- 
cek durumda olduğunu bilmeni sağlayan asıl kaynağı çürütmüş olursun. 
Bu ise o aslın bi r fer‘ı durumunda olanı da çürütmeyi gerektirir. 

Bu durumda fetva soran kişi ona şöyle der: Sen onun fetva verecek 
durumda olduğuna şahidlik ed ip ona yönlendirdiğin zaman, kendinin 
değil de onun taklid ed i m esi gereğine de şahidlik etmiş oldun. Benim sa¬ 
na belli bir bilgide uymam her meseledesana uymamı gerektirmez. Sen- 
den daha bilgili olan fetva veren o şahsa muhalefet ederken hataya düş- 
men, senin onun fetva verecek durumda olduğuna dair bilgide de ya- 
nılmanı gerektirmez. Bununla birlikte fetva ehli olanın da bazen hata e- 
debileceğini bilmesi gerekir. 

Akıl da, Allah Rasülünün Yüce Allah’tan haber verdiği hususlarda 
masum (hatadan korunmuş) olduğunu, onun bu hususta hata etmesinin 
caiz olmadığını, bundan dolayı ona teslimiyet gösterip emrine bağlan¬ 
manın zorunlu olduğunu bilir. 

Bizler de İslam dininden zorunlu (keşin) olarak şunu öğrendik: 
Eğer bir kimse Allah Rasülüne: Senin bize öğrettiğin bu Kur’än’ın ve bi- 
ze getirdiğin bu hikmetin İkisi de bizim akıllarımız vasıtasıyla bilip öğ- 
rendiğimiz pek çok husus ile çelişki İçermektedir. Bizler senin doğru 
söylediğini ancak akıllarımızla kavradık. Eğer akıllarımızla çelişmesine 
rağmen söylediğin bütün hususları kabul edecek olursak, bu bizim ken- 
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disi vasıtasıyla senin doğru söylediğini bildiğimiz akla yönelik bir tenkid 
olur. Bundan dolayı senin söylediğin sözlerden ortaya çıkan çelişkilerin 
ve kendisine itiraz ettiğimiz sözlerindeıı bir hidayet al anlayacağımıza ve 
bir ilim öğrenemeyeceğimize inamyoruz; di ye itiraz eden herhangi bir 
kimseelbetteki Allah Rasülünün getirdiklerineiman etmiş olmaz. Rasül 
de bu tutumunun sahibinden razı olmaz. 

Çünkü akıllar birbirlerinden farklıdır, şiipheler pek çoktur, şeytan¬ 
lar ise kesintisiz olarak nefislere vesveseler telkin edip dururlar. Öyleyse 
herkesin, Allah Rasülünün haber verdiği ve emrettiği bütün hususlar 
hakkında buna benzer bir itiraz ileri sürmesi mümkündür. Yüce Allah i- 
se şöyle buyurmaktadır: “Rasüle düşen tebliğden başkası değildir.” (24/en- 
Nur, 54); “Peyganıberler üzerinde apaçık tebliğden başka birgörev var mı?” 
(16/en-Nahl, 35); “Biz gönderdiğimiz her bir peygamberi-kendilerine apaçık 
anlatsın diye- апсак kendi kavminirı diliyle gönderdik, artık Allah kimi 
dilerse saptırır, kimi dilerse de doğru yola iletir.” (14/lbrähim, 4); “Size mu- 
hakkak ki Allah’tan bir nür ve apaçık bir kitap gelmiştir.” (5/d-Mäide, 15); 
“Ha, Mim. Herşeyi apaçık bildiren kitaba yemin olsun ki...” (43/ez-Zuhruf, 
1-2 ve44/ed-Duhan, 1-2); “Bunlar apaçık kitabın äyetleridir.” (12/Yusuf, 1); “O 
uydurulan bir söz değildir; fakat kendisinden önce olanları doğrulayıcı, 
insanlara gerekli herşeyin açıklayıcısı, İman edecek bir topluluk için de 
hidayet ve rahmettir.” (12/Yusuf, lil); “Ve biz sana bu kitabı herşeyi açık- 
layan bir hidayet, bir rahmet ve müslümanlara bir nıüjde olmak üzere ki¬ 
sim kisim indirdik.” (16/en-Nahl, 89) Kur’än-ı Kerim’de buna benzer buy- 
ruklar pek çoktur. 

O halde Allah Rasülü Allaha ve ähiret gününe iman hususunda, 
ya hakka delalet edecek sözler söylemiştir yahut söylememiştir. İkincisi¬ 
nin kabulü mümkün değildir, çünkü bätıldır. Eğer o, hakka dair çeşitli 
anlamlara gelme ihtimali bulunan ve kapalı sözler konuşmuş ise, bu ap- 
Əçık bir tebliğde bulunmamış anlamına gelir. Halbuki nesillerin en ha- 
yırlıları onun tam anlamıyla tebliğ ettiğine dair tanıklıkta bulunduğu gi- 
bi, o büyük konumda Yüce Allah’ı da tamk tutmuştur. Her kim Allah 
Rasülünün dinin esasları ile ilgili olarak açık seçik bir tebliğde bulunma- 
dığını ileri sürecek olursa şüphesiz ki ona iftira etmiş olur. 
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[M etin] 
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"Her kim alıkonulduğu bir ilmi öğrenmeyi talep eder, 
anlayışı teslimiyet ile tatmin olmaz ise, bu talebi katık- 
sız tevhid'i, säft marifeti ve sağlıklı imanı elde etmesine 
engel olur." 


[Şerh] 

[Dini Hususlarda Bilgisizce Söz Söylemek Yasaklanmıştır] 

Bu da daha önce geçen sözleri vurgulamakta ve dini esaslar hak- 
kında, hatta başka hususlarda bile bilgiye dayalı olmaksızın söz söyle- 
mekten daha da sakındırmaktadır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Bilmediğin bir şeyin ardına düşme. Çünkü kulak, göz ve kalbin herbiri 
ondan sorumludur.” (17/el-isra, Зб); “İnsanlardan bazisi Allah hakkında 
bilgisizce tartışır ve azğın her şeytana uyar. Onun hakkında şu yazılmış- 
tir: ‘O kendisini dost edinerı herkesi mutlaka saptırır ve onu alevli ateş 
azabına götürür.’” (22/d-Hacc, 3-4) ; “Allah’tan bir hidäyet olmaksızın 
hevasına uyandan daha sapık kim olabilir ki?” (28/el -Kasas, 50); “Onlar an- 
cak zanna ve nefislerin hevasına uyarlar. Halbuki andolsun ki Rab’le- 
rinden kendilerine hidäyet gelmiştir.” (53/en-Necm, 23) ve buna benzer bu 
hususu dilegetiren daha pek çok äyet- i kerıme vardır. 

Ebü Umame el-Bahi İT radıyailahu «nh’dan şöyle dediği rivayet ed i I - 
miştir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “Bir kavim eğer ü- 
zerinde bulunduğu hidäyetten saparsa, mutlaka ona tartışma (cedel) ve¬ 
rilir.” Daha sonra da Yüce Allah’ın: “Onlar bunu sana arıcak tartışmak 
üzere örnek gösterdi ler.” (43/ez-Zuhruf, 58) buyruğunu okudu. Bu hadisi 
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Tirmizı r i väyet etmiş ve: Hasen bir hadistir, demiştir. (1) 

Äişe radıyallahu апһа’ dan da şöyle dediği nakledilmiştir: Rasülullah 
səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki : “Şüphesiz ki Allah’ın en çok buğzettiği 
kişi düşmanca ve inat ederek haksızca tartışan kimsedir.” Bu hadisi 
Buhärı veM üslim,Sab?bTerinderiväyetetmişlerdir. (2) 

[Tevhid’i Eksik Olan Teslim Olmaz] 

Şüphesiz ki Allah Rasülüne gereği gibi teslimiyet göstermeyen bir 
kimsenin tevhıd’inde eksiklik vardır. Bu kimse Allah’tan herhangi bir 
hidayete sahip olmaksızın ya kendi görüş ve heväsına göre söz söyler ya- 
hut ta aynı türden görüş sahibi birilerini taklit eder. Allah Rasülünün ge- 
tirdiklerinin çerçevesinin dışına çıktığı oranda tevhld’i de eksik olur. 
Çün kü O, bu tavrıyla Allah’tan başkasını ilah edinmiş demektir. Nitekim 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Kendi heväsını ilah edinmiş kimseyi 
gördün mü?” (45/el-Cäsiye, 23) Yani nefsinin arzuladığı şeylere i bad et edi- 
neni gördün mü? demektir. 

Esasen dünyaya fesat, Abdullah b. el-M ubarek rahmetullahi aleyh’m 
de söylediği gibi şu üç kesimden girmiştir: 

“Günahların kalpleri öldürdüğünü gördüm. 

Hatta bunlar üzerinde israr etmek kişiyi zelil bile kılar. 

Günahları terketmek kalplere hayat verir. 

Nefsine baş kaldırmak senin için hayırlı olandır. 

Şöyle bana hükümdarlardan, kötü “ahbär” ile kötü “rahipler”den 

Başkası mıdır dini ifsat eden?” 

Çünkü zalim hükümdarlar, zalimce siyasetleri ile şeriata itiraz e- 
der, ona karşı çıkar ve onu Allah’ın ve Rasülünün hükmünün önüne ge- 
çirirler. 

Ahbär’a gelince, onlar da şahsi görüşleriyle ve bozuk kıyasları ile 
şeriatın dışına çıkan alimlerdir. Onların bu görüşleri Allah ve Rasülünün 

(1) TirmiZI (3250); İbn Mäce (48); Ahmed (5/525). 

(2) Buhärı (2457); M üslim (2668); Tirmizı (2976); Nesäı (8/248); Ahmed (6/55). 
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haram kıldığını helal, mübah kıldığını haram kılmayı, onun geçersiz kıl- 
dığını muteber, muteber kıldığını geçersiz kılmayı, kayıtlı olarak kabul 
ettiğini mutlak olarak kabulü, mutlak olarak kabul ettiğini de kayıtlı ka- 
bulü ve buna benzer yanlış tutumları içerir. 

Burada “rahipler”den kasıt ise cahil mutasawıflardır. Bunlar zevk- 
ler, vecdler, hayaller, bätıl ve şeytanı keşifler ile ırnänm ve şeriatın haki- 
katlerine itiraz edenlerdir. Halbuki onların bu halleri Allah’ın, hakkında 
İzin vermediği bir dini teşri’ kılmak, peygamberi vasıtası ile teşri’ buyur¬ 
duğu dini iptal etmek, imanın hakikatlerinin yerine şeytanın aldatmala¬ 
rını ve nefislerin hazlarım geçirmek demektir. 

Kötü yön eti cil er derler ki: Siyaset ile şeriat çatışırsa biz siyaseti öne 
geçiririz. Diğerleri derler ki: Akıl ile nakil çatışırsa akla öncelik veririz. 
Zevk ve vecd sahipleri derler ki: Zevk ve keşif şeriatın zahiri ile çatışacak 
olursa biz de zevke ve keşfe öncelik veririz. 

[Ebü Hämİd el-Gazzalfnin Cedel ve Keläm İlmi İle İlgili GÖ- 
rüşleri] 

Ebü H amid el-Gazzali rahmetuİlahi aleyh İhyäu Ulümiddın adını ver- 
diği eserinde şunları söylemektedir: 

“Cedel (diyalektik, tartışma) ve keläm ilimleri de, tıpkı nücum 
(yıldız) ilmi gibi yerilmiş midir, yoksa mübah mıdır veya teşvik mi edil- 
miştir? diyesorulacak olursa: Şunu bil ki bu hususta insanlar aşırılık ve 
haddi aşma durumundadırlar. Kiınisi o bir bid’attir ve haram’dır, kulun 
şirkin dışında her ne günahla olursa olsun Allah’ın huzuruna gitmesi, 
O’nun huzuruna keläm öğrenmiş olarak çıkmasından daha hayırlıdır, 
der. “Kiınisi de o ya kifaye yoluyla farzdır, yahut ta farz-ı ayn’dır, amel- 
lerin en fazil etlisidir, Allah’a yakınlaştırıcı en üstün işlerdendir, çünkü o 
tevhld i İmi ni tam anlamıyla gerçekleştirir, Allah’ın dini onunla müdafaa 
edilir, der. Şafil, M älik, Ahmed b. Hanbel, Süfyan ve seleften bütün ha¬ 
dis imamları keläm İlminin haram olduğu görüşünü kabul etmişlerdir” 
Gazalı böyle dedikten sonra bu imamlara ait çeşidi sözleri de nakleder 
daha sonra sözlerini şöyle sürdürür: 

“Seleften olan hadis alimleri, keläm ilminin haramlığı üzerinde it- 
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tifak etmişlerdir. Bu hususta işi sıkı tuttuklarına dair onlardan gel en ri- 
vayetler sayılamayacak kadar çoktur. Onlar şöyle derler: Hakikatleri en 
iyi bilenler ve başkalarına göre lafızların dizilişi noktasında en fasih o- 
lanlar kendileri olmalarına rağmen ashab’ın o hususta söz söylemeyişleri 
sadece ondan ortaya çıkacak kötülüklerden dolayıdır. Bundan dolayı da 
Peygamber sallallahu aleyhi ve sellenrr. “Mütenattı’lar helak olmuşlardır” (1) 
buyurmuştur. Yani, işi derinlemesine araştırmaya kalkışan ve gereksiz 
yere sonuna kadar tetkike koyulanlar helak olurlar, demektir. Yine bu 
görüşlerine şunu delil gösterirler: Eğer bu (keläm ilmi) dinden olsaydı, 
hiç şüphesiz Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ’in emrettiği en önemli hu- 
su sl ar dan birisi olurdu. Keläm ilminin yolunu öğretir ve onunla uğra- 
şanlardan da övgüyle söz ederdi.” 

Daha sonra onların diger delillerini de zikreder, arkasından öbür 

keşimin delillerini debelirtir ve sonra; 

“Peki senin tercih ettiğin görüş nedir? di ye sorarsan” sorusunu or¬ 
taya atar ve buna etraflı olarak cevap vererek der ki: “Keläm ilminde bir 
fayda da vardır, onun bir zararı da vardır. Keläm ilminden yararlanma 
halinde yararlı olması göz önünde bulundur ular ak helal yahut mendub 
ya da väcib olabilir. Bu da, durumun gereğine göre değişir. Ondan zarar 
görülmesi ve zararlı olma hali söz konusu olursa, zararlı oluşunu göz ö- 
nündebulundurarak haram olur. 

“Zararına gelince; şüpheleri ortaya çıkarması, akideleri karıştırma- 
sı, onları keşin ve kat’ı kanaatler olmaktan çıkarmasıdır. Bu ise başta ha¬ 
sil olan bir iştir ve sonunda bu şüpheler, hakkında şüphe bulunan delil- 
ler ile geri dönerler. “Bu durumda kişiler arasında da farklılıklar vardır. 
İşte hakka i’tikäd hususundaki zararı budur.” Ayrıca bid’at’çilerin i’ti- 
kädını pekiştirmek, onların kalplerinde bulunan kanaatleri sağlamlaş- 
tırmak bakımından da bir zararı vardır. Çünkü böylelikle onların iddia¬ 
ları da ortaya çıkar ve bu iddialar üzerinde israrları daha bir artar. An- 
cak keläm’ın zararı tartışma dolayısıyla ortaya çıkan taassub vasıtası ile 
olur. 


<!>М üslim (2670); Ebü Dävüd (4608); Ahmed (1/376). 
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“Faydasına gelince, bazen onun hakikatleri gerçek manası ile bilip, 
ortaya çıkarmak gibi bir faydası olduğu zannedilebilir ama ne yazık ki 
kelam bu yüce maksadı gerçekleştirmeye yeterli değildir. Hatta ondaki 
karıştırıcılık ve saptırma özelliği, gerçeği açığa çıkarıp tanıtma özelliğin- 
den daha ileri derecededir...” 

Devamla der ki: “Sen bu sözleri hadisle uğraşan yahut Haşeviyye’- 
ye mensup bir kimseden işitmiş olsaydın, diyebilirdim ki: İnsanlar bil- 
mediklerinin düşmanıdırlar ama sen bu sözleri kelam’dan gerçekten ha- 
berdar olan bir kimseden işitiyorsun. Sonra bunu gerçek şekliyle öğren- 
dikten ve kelamcıların ulaştığı derecenin en ileri noktasına varacak ka- 
dar bu ilimde derinleşip bu noktadan daha da ileri giderek kelam ilmine 
uyğun diğer ilimlerde de derinleşen birisinden dinliyorsun. Bu sözlerin 
sahibi keşin olarak anladı ki; hakikatleri bu yolla öğrenmeye giden yol 
kapalıdır. Yemin olsun ki kelam ilmi her ne kadar bazı hususları açıkla- 
yabiliyor ve bazı noktaları tanıtabiliyorsa da bu oldukça nadir görülen 
bir durumdur.” (1) Gazzali rahimehullah’tan naklettiğim bölümler burada 
sonaermektedir. 

Bu hususta onun gibi bir kimsenin söylediği söz elbetteki kat’ı bir 
delildir. Selefin kelamdan hoşlanmayışlarının sebebi yalnızca, sahıh an¬ 
lamları yeni bir takım terimlerle ifade etmekten dolayı değildir. N itekim 
onlar doğru bilgileri anlatmak için bir takım terimleri kabul etmişlerdir. 
Yineonlar kelamdan, hakka deläletinden vebätıl ehlinekarşı delil getir- 
melerinden dolayı hoşlanmamış değildirler. 

Onların keläm’dan hoşlanmamalarının sebebi hakka aykırı ve ya¬ 
lan bir takım iddialar içermesidir. Onların Kitab’a, Sünnet’e ve onda bu¬ 
lunan sahıh İlimlere aykırı düşmeleri de bu sebeblerden birisidir. Diğer 
taraftan kelamcılar bu doğru bilgilere ulaşan yolu izlenemez hale getir- 
mişlerdir. Bu konuda faydalarının az olmalarına rağmen bu gerçekleri 
ispatlamak için de uzun uzadıya söz söylemiş durmuşlardır. Onların bu 
yaptıkları ulaşılması çok zor bir dağın tepesinde bulunan son derece cılız 
bir deve etini andırır. Tepeye giden yol rahat değil ki ulaşılabilsin, bu de- 


(1) lhyäu Ulümiddın 1/94, 97. 
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ve eti de semiz değildir ki oradan buraya taşımaya değsin. 

Onların sahip oldukları bilgilerin en güzelleri, Kur’än’da daha 
doğru bir şekilde açıklanmış ve daha güzel bir şekilde ifade edilmiştir. 
Onların bütün sahib oldukları işi zorlamak, uzatmak ve içinden çıkıla- 
maz bir hale sokmaktan ibarettir. Nitekim şöyle denilmiştir: 

“Eğer dünyalık uğrunda yarış olmasaydı, 

Münazara kitapları da el-Muğni de, el-A med de (1) yazılmazdı, 
Onlar güya düğümleri çözüyorlarmış, 


(1, el-Muğni ve el-Amed Mu’tezile’nin önderlerinden Kadı Abdulcebbär’ın kelam 
ilmine dair yazdığı iki kitaptır. 
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Fakat ortaya attıkları şeyler düğümleri sadeceartmıştır.” 

Onlar ortaya koydukları bilgi ile şüphe ve tereddütleri bertaraf et- 
tiklerini iddia ederler. Halbuki fazılet vezeka sahibi bir kimseçok iyi bi¬ 
lir ki bu yolla şüphe ve tereddütler daha bir artmıştır. 

[Lafızların Anlamlarını Smırlandırmakta Allah ve Rasülünün 
Buyrukları Esastır] 

Şifanın, hidäyetin, ilim ve yakın’in Allah’ın Kitabından ve Rasülü¬ 
nün SÖzÜnden değil de şU şaşkın kimselerin sözlerinden hasil olması im¬ 
kansızdır. 

Aksine yapılması gereken şudur: Allah ve Rasülünün sözleri asıl alın¬ 
malı, bu sözlerin manası üzerinde düşünülmeli, akledilmelidir. Bunların de- 
lili ve belgeyönü bilinməlidir. Aklı mi yoksa seml vehaberi bir delil mi ol¬ 
duğu, neye delälet ettiği bilinmelidir. İnsanların bu hususta ona muvafakat 
ya da muhalefet eden sözleri ise, mücmel ve müteşabih olarak ele alınmalı ve 
bu sözlerin sahiplerine şöyle denilmelidir: Bu lafızların şu şu anlama gelme 
ihtimali olabilir. Eğer onlar bununla Allah Rasülünün verdiği habere uyğun 
olanı kastettiklerini söylerlerse kabul edilir. Eğer onlara muhalefet eden şey- 
leri kastettiklerini açıklarlarsa bu görüşleri reddedilir. 

M esela mürekkeb, cisim, mütehayyiz, cevher, cihet, hayyiz, araz ve 
buna benzer lafızlar bu kabildendir. Bu lafızlar bu terimleri kullananla- 
rın kastettikleri anlamlarıyla ne Kitapta, ne de Sünnette kullanılmamış- 
tır. Hatta dilde bile, onların terimleştirdikleri anlamda kullanılmış değil- 
dir. Hatta onlar bu kavramları, kendilerinden başkalarının kasdetme- 
d iki eri bir anlamda kullanıp ifade etmek gibi bir özelliğe dahi sahiptir- 
ler. Böylelikle onlar bu terimleri başka bir takım tabirlerle açıklarlar. 
Kur’än’ın ortaya koymuş olduğu aklı ve seml delil ler e incelenir. Bu hu¬ 
susta gerekli ve ayrıntılı açıklamalar buradan alınacak olursa neyin hak, 
neyin bätıl olduğu açıkça ortaya çıkar. 

[Sapıklığın Sebebi, Allah ve Rasülünün Sözünlerini Düşün- 
mekten Yüz Ç evi rmektir] 
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Sapıklığın sebebi Allah ve Rasülünün sözleri üzerinde düşünmek- 
ten yüz çevirmek, Yunan kaynaklı sözlerle ve çeşitli görüşlerle uğraş- 
maktır. 

Bunlara kelamcılar denilmesinin sebebi onların daha önceden bilin- 
rneyen bir ilmi dile getirmiş olmaları değildir. Faydası olamayan fazladan 
söz söyledikleri/kelam ettikleri için keläcı olarak adlandırılmışlardır. Bu ise 
duyu organlarıyla bilinen hususları izah etmek için yaptıkları kıyaslamalar- 
dır. Her ne kadar onların bu kıyasları ve benzeri hususlar, duyularla algıla- 
nan şeyleri kabul etmeyenlere ve başka hususlarda faydalı olsa da bu, böyle- 
dir. 

Nass’ın varlığına rağmen yahut ta aklen bildikleri şeyler olduğu id- 
diasıyla nass’a karşı çıkmakla birlikte; kendi görüşünü yahut zevkini ya 
da siyasetini ortaya koyup söz söyleyen herkes, Rəbbinin emrineteslimi- 
yet göstermeyen İblis’e benzemiş olur. O teslimiyet gösterecek yerde 
şöyle demişti: “Ben ondan daha hayırlıyım. Beni ateşten yarattın, onu da 
çatmırdan yarattın.” (7/el-A’mf 12 ); “Peygambere itaat eden gerçekteAl- 
lalı’a itaat etmiş olur. Kim de yüz çevirirse zaten Biz seni onların üzerine 
bir gözetleyici göndermedik.” (4/erı-Nisa, 80); “De ki: EğerAllah’ı seviyorsa- 
nız, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Allah 
Ğafur’dur, Ralıim’dir.” (3/ÄI-i imran, 31); “Hayır, Rabbine andolsun ki ara¬ 
larında çıkan anlaşmazlıklarda seni hakem yapıp sonra da verdiğin hü- 
kümden dolayı içlerinde hiçbir sıkıntı duymadan, tam bir teslimiyetle tes- 
lim olmadıkça fmän etmiş olmazlar.” (4/en-Nisa, 65) 

Görüldüğü gibi Yüce Allah peygamberinin hükmüne başvurma- 
dıkça hükmüne razı olarak kabul etmedikçe ve tam anlamıyla teslim ol- 
madıkçaimän etmiş olamayacaklarına dair kendi zatına yemin etmekte- 
dir. 


[M etin] 
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"(Böyle Ыг kimse) vesveselere kapılmış, şaşkın, şüphe 
ve tereddüt içerisinde, yolunu şaşırmış bir halde; küfür 
ile ımän, tasdık ile yalanlama, ikrar ile inkar arasında 
bocalar. Ne tasdık eden bir mü'mindir, ne de yalanla- 
yan ve inkar eden bir kimsedir." 

[Şerh] 

[Keläm ilmi, bizzat bu ilmin ileri gelenlerinin itirafına göre şaş- 
kınlığa sebebtir] 

“Bocalar” Tereddüt ve çalkantı içerisinde gider gelir demektir. 

Şeyh rahimehullah Kitap ve Sünneti bırakarakyerilmiş olan keläm İl¬ 
mi n e yön el en yahutta keläm ilmi ile K itap ve Sünneti birleştirmeye çalı¬ 
şan, çatışmaları halinde nass’ı te’vil ed ip reyeyahut ta farklı görüşlere 
havale eden ve sonunda hayret, sapıklık ve şüpheye varanların hepsinin 
halini nitelendirmektedir. 

N itekim el-Hafid İbn Rüşd -ki filozofların ekollerini ve görüşlerini 
insanların en iyi bilenler biridir- Tehäfutu’t-Tehäfut adlı eserinde şunla- 
п söylemektedir: “Kim ulühiyyete däir meselelerdeönemsenebilecek bir 
söz söylemiştir ki?” 

el-Ämidı de aynı şekilde [şaşkınlığa düşmüştür], halbuki o, çağ¬ 
daşlarının en üstünü ve oldukça büyük meselelere vakıf bir kimse idi. el- 
Gazzalı rahimehullah’m da son hali keläm! meselelerdeduraklamak ve şaş- 
kınlığa düşmek olmuştur. Daha sonra bütün bu yollardan yüz çevirmiş, 
Allah Rasülünün hadislerine yönelmiştir. Buhär! göğsü üzerinde olduğu 
halde vefät etmiştir. Ebü Abdullah M uhammed b. Ömer er-Raz! deböy- 
ledir. O “lezzetlerin kısımları” hakkında te’lif ettiği kitabında şunları 
söylemektedir: 

“Akılların öne gitmesinin sonunda varacakları yer ayak bağı olmak- 
tır. 
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Ä lemlerin çabasının nihaı noktası da sapıklıktır. 

Ruhlarımız, cisimlerimizden uzak ve yalnız kalmıştır. 

Dünyamızdan elde ettiğimiz, eziyet ve vebalden ibarettir. 

Ömrümüz boyunca yaptığımız araştırmalardan hiçbir fayda sağlaya- 
madık. 

Ömür boyunca toplayıp durduğumuz kıl-u käl’den başka. 

Ben kelämı yolları ve felsefi yöntemleri iyice tetkik ettim. Onların 
hasta olan kimseye şifa sunamadıklarını, susuz kimsenin susuzluğunu 
gideremediklerini gördüm. En uyğun yol olarak Kur’än’ın yöntemini 
gördüm. Allah’ın subutı sıfatları hakkında, mesela: “Rahman olan Allah 
‘Arş’cı istivä etmiştir.” (20/Таһа, 5); “Güzel söz yalnız O’na yükselir.” (35/Ға- 
tır, ıo) buyruklarını okuyabilirsiniz. Nefyedici (selbı) sıfatlar hususunda 
da: “ O’nun benzeri hiçbir şey yoktur.” (42/eş-şürä, il); “Onlar isebilgileri i- 
le Onu kuşatamazlar.” (20/Таһа, 110) buyruklarını okuyabilirsiniz.” Sonra 
da şunları söylemektedir: “H er kim benim geçirdiğim deneyimlerin ben- 
zerlerini geçirecek olursa, benim şubildiklerimin benzerine ulaşır.” 

Aynı şekilde Ebü Abdullah Muhammed b. Abdulkerim eş-Şeh- 
ristani de; kelämcılarda ve felsefecilerde şaşkınlık ve pişmanlıktan başka 
bir şey bulamadığını şu beyitleriyle dile getirmektedir: 

“Andolsun bütün ilim yuvalarını gezip dolaştım, 

Ve ben bu belli başlı yerler arasında (hakikati) arayıp durdum. 

Gördüğüm sadece şaşkın bir kimsenin avucunu koyması 

Sakalının üzerine yahut ta pişmanlıkla dişlerini gıcırdatmasıydı.” 

Ebü’l Meali el-CÜveyni rahimehullah da böyle demiştir: “Ey Arka- 
daşlarım! Kelämla uğraşmayımz. Eğer ben keläm’ın beni şu ulaştığım 
noktaya ulaştıracağını bilmiş olsaydım, onunla hiç uğraşmazdım. 

V efätı esnasında da şunları söylemiştir: “Ben o çok dalğalı denize 
daldım. Müslümanları ve ilimlerini bir kenara bıraktım. Onların bana 
yasakladıkları şeye girdim. Şimdi eğer Rabbim rahmetiyle beni kuşatma- 
yacak olursa, İbnu’l-Cüveym’nin vay haline! İşte ben annemin akıdesi ü- 
zerine ölüyorum, ya da: Nisabur acuzelerinin akıdesi üzere ölüyorum” 
demiştir. 
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Fahruddın er-Razi’nin en gözde talebelerinden birisi olan Şemsud- 
dın el-Husrev Şahı de bir gün yanına gelmiş fazılet sahibi birisine: Neye 
inamyorsun? diye sormuş. O: Müslümanların inandıklarına, demişti. 
Şemsudd ın ona: Bunu son derece huzurlu bir kalp ve keşin bir inanca 
sahip olarak mı kabul ediyorsun? deyince o: Evet cevabını vermiş, bu¬ 
nun üzerine ona: Bu nimet dolayısıyla Allah’a şükretmelisin. Bana gelin- 
ce Allah’a yemin ederim neye inandığımı bilemiyorum, neye inandığımı 
bilemiyorum, neye inandığımı bilemiyorum; demiş ve sakalı ıslanıncaya 
kadar ağlamıştı. 

Irak’ın meşhur üstün şahsiyetlerinden İbn Ebi’l-Hadid de şöyle de- 

mektedir: 

“Düşüncenin çözülmez bilmecesi sende, 

Ne yapacağımı şaşırdım ve ömrümü tükettim. 

Akıllar senin uğrunda yolculuk yaptı fakat, 

Yolculuğun eziyetinden başka bir kar sağlayamadı. 

Allah’a yemin ederim, yalan yere iddia ettiler, 

Senin düşünme ve nazar ile bilineceğini. 

Yalan söylüyorlar, çünkü sözünü ettikleri, 

Beşer takatinin dışında bir şeydir.” 

el-Hunecı ölümü esnasında şunları söylemiştir: Bütün bildiklerim 
mümkün (varlığı ve yokluğu eşit) olan varlığın onu (varlığını) tercih e- 
dene ihtiyacı vardır’dan ibarettir. Arkasından şunları söylemektedir: 
Muhtaç oluş ise olumsuz bir sıfat’tır. İşte ben hiçbir şey bilmemiş olarak 
ölüp gidiyorum. 

Bir diğeri de şöyle demiştir: Yatağıma uzamyorum, yorğanı başı¬ 
ma çekiyorum ve tan yeri ağarıncaya kadar bir bunların, bir ötekilerin 
delillerini karşılaştırıyorum ve sonunda onların hiçbirisini tercih edemi- 
yorum. 

Bu hale ulaşan bir kimsenin haline Allah merhamet edip acımaya- 
cak olursa, zındıklaşır gider. Nitekim Ebü Yusuf rahimehullah böyle de¬ 
miştir: “Kim dini keläm ile öğrenmeye kalkışırsa zındık olur, kim malı 
kimya yoluyla elde etmeye çalışırsa iflas eder. Hadislerin ğaribini öğren¬ 
meye kalkışan da yalan söyler.” 
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Şafi‘i rahimehullah da şöyle demektedir: “Keläm ehli hakkındaki 
hükmüm: Kuru hurnıa dalları ve ayakkabılarla dövülmel eridir. Aşiretier 
ve kabileler arasında dolaştırılmalı ve: ‘Kitab veSünneti terkedip keläma 
yönelenin cezası işte budur’ denilmelidir.”. 

Yine o şöyle demiştir: “Ben keläm ehlinin öyle bir takım sözlerine 
vakıf olduk ki, bir müslümanın o sözleri söyleyebi leceğini zannetmiyo- 
rum. Yüce Allah’a şirk koşma dışında kulun Allah’ın yasakladığı herşeye 
müptelä olması, hiç şüphesiz keläma müptelä olmasından daha hayırlı- 
dır.” 

Bunlardan herhangi birisinin ölüm esnasında koca karıların i- 
nançta izledikleri yola dönerek, onların ikrar ettiklerini ikrar ve kabul 
ettiğini, daha önce kat’ı olarak kabul edip bellediği ve bu inanç şekline 
muhalif o inceliklerden yüz çevirdiklerini görüyoruz. Çünkü artık onla¬ 
rın bozukluklarını açıkça görmüş yahut ta doğru ve sağlıklı görüşler ol- 
duklarını açıkça görememiştir. Sonunda onların -eğer azaptan kurtula- 
bilecek olurlarsa- küçük çocuk, kadın ve bedevi’lerden ilim ehline tabi o- 
lanlar seviyesine düştüklerini görüyoruz. 

Böyle bir hastalığın faydalı ilacı ise kalplerin gerçek doktorunun - 
Allcıh’ın salat ve selamlan üzerine olsun- gece namazına kalktığında, na¬ 
mazının başında yaptığı nakledilen şu duadır: “Cibririn, Mikail’in ve İs- 
rafil’in Rabbi, gökleri ve yeri yoktan var eden, gizliyi ve açığı bilen Al- 
lah’ım! K ullarının arasında anlaşmazlığa düştükleri hususlarda hüküm 
verecek olan sen sin. Hakkında anlaşmazlığa düştükleri gerçekler ile ilgili 
olarak izninle beni doğru yola ilet. Çünkü şüphesiz ki sen dilediğini dos- 
doğru yola iletensin.” (1) 

Böylelikle o, Rabbine, Cebrail, Mikail ve İsrafil’in Rabbi oluşu ile 
tevessül ederek dua etmiş ve hak ile ilgili olarak hakkında ihtilaf edilen 
hususlarda izniyle kendisini doğru yola iletmesini dilemiştir. 

Çünkü kalplerin hayatı hidäyet iledir. Yüce Allah da bu üç meleği 
hayat ile ilgili olarak görevlendi rmiştir. Cebrail kalplerin hayat bulması- 


d>M üslim (770); TirmizT (3416); Ebü Dävüd (776); Nesäı (3/212). 
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пт sebebi olan vahiy ile görevli melektir. Mikail bedenlerin ve diğer 
canlıların hayat bulmasınm sebebi olan yağmur ile görevli olan melektir. 
İsrafil ise alemin hayat bulmasına, ruhların tekrar bedenlerine dönmesi- 
nesebeb olan Sür’a üfürmekle görevli olan melektir. Hayat ile görevli bu 
büyük ruhların rabbi olduğunu dile getirerek dua etmesinin arzu edilen 
şeyin elde edilmesinde büyük bir tesiri vardır. Yardım Allah’tandır. 


[M etin] 

Лј atj /' ıl£ Ы talij °fl! taÄ 'aJ kä 1Д CX.I 

Aalc-j ^ЈЈ^Ј 


"Cennette Allah ın görülmesini herhangi bir vehim ile 
kabul eden yahut belli bir anlayışa göre te'vil edenlerin 
ru'yetullaha imanları sahih olamaz. Zira ru'yetullah'ın 
da, rubübiyyete izafe edilen herbir hususun da, asıl te'- 
vili, te'vili terketmek, teslim yoluna bağlanmaktır. Müs- 
lümanların dini de bu yol üzeredir." 


[Şerh] 

[Ru’yetullah’ı İnkar Ya Da Te’vil Edenlere Reddiyye] 

T ahävi rahimehullah bu sözleriyle Mutezile’nin ve onların ru’yetul- 
lah’ı reddeden görüşlerini kabul edenlerin, aynı şekilde Yüce Allah’ı ya- 
rattıklarından birisine benzetenlerin (Müşebbihe’nin) görüşlerinin mer- 
düd olduğuna işar et etmektedir. 

Nitekim Peygamber sallallahu aleyhi ve seli em şöyle buyurmaktadır: 
“Sizler ondördündeki ay’ı gördüğünüz gibi Rabbinizi göreceksinizdir.” (1) 
Burada görüldüğü gibi benzetme görülene değildir. Benzetme görme ile 


««Buhärt(7437); Müslim (182). 
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ilgilidir. Bu da ru’yetin gerçekleşmesinin kastedildiği ve bunun tahakkuk 
edeceği hususunda konu ile ilgili ihtimalleri bertaraf etmek noktasında 
gayet açık bir ifädedir. Bundan daha ileri bir ifädeve açıklama olabilir 
mi? 


Eğer böyle bir nass’ın te’viline kalkışılacak olursa, nass’ın açık ifa- 
delerini nasıl delil olarak kullanabilir? Bu nass’ın: Sizler ayın on dör- 
dündeay’ı bildiğiniz gibi Rabbinizi de bileceksiniz, anlamına gelme ihti- 
mali olabilir mi? 

Bu yanlış te’vıle de Yüce Allah’ın: “Rabbinin Fil sahipierine ne etti- 
ğinigörmedin mi?” (105/el-Fil, i) äyeti ile buna benzer “kalbı (manevi) fiil- 
ler” diye bilinen ve “görmek” fiilinin kullanıldığı diger fiiller delil götse- 
rilerek; böylece açıklanamaz mı? 

Şüphesiz ki “görmek” bazen basar (göz) ile bazen de kalp ile olur. 
Kimi zaman da rüyada görmek ve buna benzer şekillerle gerçekleşir. 
Ancak kullanılan ifadel erde bir manayı diğerlerinden ayırarak öne çıkar- 
tan bir takım karineler de mutlaka bulunur. Konuşan kimsenin sözlerin- 
de anlamlardan herhangi birisini ön plana çıkartacak bir karine bulun- 
mayacak olursa, bu ifäde mücmel olur ve bilmece halini alır. Beyän edici 
ve açıklayıcı olmaz. Peygamber səllallahu aleyhi veseHem’ in: “Önünde bulut 
bulunmayan öğle vaktindeki güneşi gördüğünüz gibi Rabbinizi görecek- 
siniz” (1) ifädesindeki karine ve beyändan daha ilerisi olabilir mi? Acaba 
bu gibi ifädelerdeki görmek, gözlegörmeklemi, yoksa kalp ilegörmekle 
mi alakalıdır? Böyle bir husus Yüce Allah’ın, kalbine körlük verdiği kinı- 
seler dışındakilere hiç gizli saklı kalır mı? 

Bizi bu te’vıle mecbur kılan aklın Yüce Allah’ın görülmesinin im¬ 
kansız olduğunu kabul etmesi, O’nun görülmesinin düşünülemeyeceği 
şeklindeki hükmüdür, denilecek olurlarsa cevabımız şudur: 

Bu sizin iddianızdır. Akıl sahibi kimselerin çoğunluğu bu hususta 
size muhalefet etmektedirler. Aklen bunu imkansız kabul etmeyi gerek- 
tiren hiçbir husus yoktur. Hatta akla bi-zätihi var olan fakat görülmesi 
imkansız olduğu söylenen bir varlıktan söz edilecek olsa, akıl böyle bir 


(ЧВиһап (7439); Müslim (183). 
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şeyin imkansız olduğuna hüküm verecektir. 

“Cennette Allah’ın görülmesini herhangi bir vehim olarak kabul e- 
den...” yani Yüce Allah’ın şu sıfatta görüleceği vehmine kapılarak bir çe- 
şit teşbıhi hatırlatan kanaate sahip olan, demektir. Bu vehimden sonra e- 
ğer vehim sonucu sahip olduğu bu vasfı kabul edecek olursa, şüphesiz 
bu kişi Müşebbihe’den olur. Eğer bu vehmi dolayısıyla görüleceğini kök- 
ten inkar ederse, ta’til edici bir inkarçı olur. 

Yapılması gereken yalnızca bu vehmi bertaraf etmek ve nefyi hak 
ve bätıl olan herşeyi kuşatacak şekilde umumileştirmemektir. Bätıl olan 
bir şeyi reddetmek maksadıyla hakkı da, bätıl’ı da reddetmeye kalkışma- 
malıdır. Aksine yapılması gereken bätıl’ı reddedip hakkı kabul etmek ol¬ 
malıdır. 

[İlerde gelecek olan]: “Her kim nefiyden veteşbıhten kendisini ko- 
rumayacak olursa ayağı kayar ve tenzıhi isabet ettiremez” sözleriyleTa- 
hävı, bu hususa işaret etmiştir. 

Mutezile’ye nıensup bu kimseler bunu (ru’yeti) nefyetmek ile Al- 

lah’ıtenzıh ettiklerini iddia ediyorlar. 

H iç kemäl sıfatlarmın nefyedilmesiyle tenzıh olur mu? Şüphesiz ki 
ru’yetin nefyedilmesi bir kemäl sıfatı değildir. Çünkü olmayan bir şey de 
görülmez. Kemäl ancak, ru’yetin isbat edilip gören kimsenin idrakinin 
kuşatıcı bir idrak olduğunun nefyedilmesindedir. Tıpkı ilimde olduğu 
gibi. Onun bilinmesinin nefyedilmesi kemäl değildir. Aksine kemäl, il- 
min isbatı ve ilimle O’nun kuşatılmasının nefyi ile olur. Yani Yüce Allah 
bilgi ile kuşatılamayacağı gibi görmekle de kuşatılamaz. 

[Te’vil’in Müteahhirın’e Göre Anlamı] 

Tahävi rahimehullah’ın: “Yahut belli bir anlayışa göre te’vıl edenle- 
rin...” İfädesi: Yani bu kimse nass’ın zähirine ve herbir Arab’ın ru’yetin 
inanasından anladığına muhalif bir te’vılde bulunup böyle bir anlayışa 
sahip olduğunu iddia edecek olursa... demektir. 

Sonraki alimlerin ıstılahında “te’vıl”: Lafzın zähirinden başka bir 
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шапауа yorumlanması anlamına dönüşmüştür. BöylelikletahrTf ediciler 
nass’lara musallat olmuşlar ve: Bizler görüşümüze muhalif olan nass’ları 
te’vil ederiz, demişler ve tahrTf e onu süslemek, kabul edilmesini sağla- 
mak amacıyla te’vil adını vermişlerdir. Yüce Allah ise bätılı süsleyenleri 
yermiş ve şöyle buyurmuştur: “Biz her peygamb er e ins ve cin şeytanlarını 
böylece düşman kildik. Onlardan kimi kimine aldatmak için yaldızlı bir 
takım sözlerfısıldarlar.” ( 6 /el-En’äm, 112) 

Asıl muteber olan anlamlardır, lafızlar değildir. Nitekim hakkın 
deliline karşı nice süslü ve delil diye ileri sürülmüş bätıl ile karşı çıkıl- 
mıştır. 

Tahävi rаhimehullаh , m buradaki ifädeleri daha öncegeçen: “Görüş- 
leri mize dayanarak te’vilde bulunup hevälarımıza dayanarak vehimlere 
dalıp bu hususlara girişmeyiz” sözlerini andırmaktadır. 

Daha sonra bu hususu: “Çünkü ru’yetin de, rubübiyyetin anlamı¬ 
na izafe olunan herbir hususun da asıl te’vili, te’vili terk etmek, teslime 
sarılmaktır. Müslümanların dini de bu yol üzeredir” sözleriyle pekiştir- 
mektedir. 

Maksadı ise gerçekte tahrTf olan ve te’vil adını verdikleri türden 
te’vili terketmektir. Ama Tahävi Yüce Allah’ın: buyruğunda emretmiş 
olduğu gibi edepli bir yol tutup, en güzel yol ile mücadelesini sürdür- 
müştür.’Ve onlarla en güzel yol hangisi ise onunla mücadele et.” (16/en- 
Nahl, 125) 

Onun maksadı kendisine te’vil denilen herbir şeyi terketmek ol¬ 
madığı gibi, Kitap ve Sünnetteki tercihi gerektiren bir delil dolayısıyla 
bir takım kimselerin hatırı için zahir olarak anlaşılan gerçeklerden һеГ- 
hangi birisini terketmek te değildir. Kitap ve Sünnetin yanlışlığına delä- 
I et ed en selefin mezhebine aykırı bid’at olarak ortaya çıkınış fasid te’vıl- 
leri ve Yüce Allah hakkında bilgiye dayanmaksızın söz söylemeyi terki 
kastetmektedir. 

Ru’yetullah’ın delillerini ve Allah’ın yüksekte oluşunun delillerini 
te’vil etmek de; O’nun M üsä aleyhisselam ile gerçekten konuşmadığını İb- 
rähim’i halil edinmediğini söylemek de fasid te’villerdendir. 
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“Te’vil” lafzı zaman içerisinde asıl manası dışında kullanılır ol- 
muştur. 

[Kitap ve Sünnet’te Te’virin Anlamı] 

Allah’ın Kitabı ve Rasülünün Sünnetinde te’vil, sözün sonuçta u- 
laştığı hakikat demektir. Buna göre haberin te’vıli, haber olarak verilen 
şeyin kendisi demektir. İşin te’vili deemrolunan fiilin kendisi demektir. 
Nitekim Äişe radıyallahu апһа şöyle demiştir: Rasülullah səllallahu aleyhi ve 
sellem ruküunda şöyle derdi: “Allah’ım, Rabbimiz seni tesbih eder ve sa¬ 
na hamdederiz. Allah’ım bana mağfiret buyur. O bu sözleriyle Kur’än’ı 
te’vüediyordu.” (1) 

Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: “ Onlar zamanı gelitıce bildir- 
diklerinin gerçekleşmesinden (te’vüinden) başkasını mı bekliyorlar? Onun 
bildirdiklerinin çıkacağı (te’vilinin gerçekleşeceği) günde evvelce onu unu- 
tanlar. Gerçekten de Rabbimizin peygamberleri bize hakkı getirmişlerdi... 
der ler. ” (7/el-A’mf, 53 ) 

Rüyanın te’vıl edilmesi (yorumlanması), amelin te’vil ed i I m esi de 
buradan gelmektedir. Yüce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi: “Baba- 
cığım, işte bu önceleri gördüğüm rüyanın te’vilidir (gerçekleşmesidir.)” 
(12/Yusuf, 100)] “Bu hem daha hayırlı, hem de te’vil (sonuç) itibariyle daha 
güze/dir.” (4/en-Nisa, 59)\ “D ay anamadığın şeylerin te’vılirıi sana haber ve- 
reyim” buyruğundan itibaren: “İşte senin dayanamadığın şeylerin te’vili 
(içyÜZÜ) budur.” (18/el-Kehf, 78, 82) 

Böyle bir te’vili n varlığını ve bunun ile alakalı emir ve nehiylerin 
ilmini kim inkar edebilir? 

Allah ve ähiret günü hakkında haber vermek gibi haber türünden 
olan hususlara gelince; bunun hakikati demek olan te’vıli bilinemeyebi- 
lir. Çünkü bunlar mücerred haber vermekle bilinmeyen şeylerdir. Zira 
haber veren kimse eğer haber verilen hususu tasawur edememişse yahut 
bundan öncebunu bilmiyor ise hakikati demek olan te’vili n i mücerred 
haber vermekle bilemez. İşte Yüce Allah’tan başka kimsenin bilmediği 

(1, Buhärı (817, 4968); Müslim (484); Ebü Dävüd (788); İbn Mäce (889); Nesäl 
(2/190). 
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te’vil budur. Ancak böyle bir te’vilin söz konusu olamayacağını söyle- 
mek muhataba kavratma kastı güdülen mananın da bilinemeyeceğini 
söylemeyi gerektirmez. 

Kur’än-ı Kerim’de üzerinde iyiden iyiye düşünülmesini Allah’ın 
emretmemiş olduğu hiçbir äyet yoktur. Kendisiyle neyin kastedildiğini 
bilinmesini sevmediği hiçbir äyet indirmemiştir. Her ne kadar onun te’¬ 
vil inin bir bölümü ancak Yüce Allah tarafından bilinebiliyor ise de bu 
böyledir. İşte Kitap, sünnet ve selefin sözlerinde te’vilin anlamı budur. 
Bu te’vil ister zähire uyğun olsun, ister olmasın farketmez. 

[Müfessirlere Göre Te’vil Allah’ın Kelämının Açıklanması ve 
Anlamının Beyän Edilmesidir] 

İbn Cerir ve benzeri bir çok müfessire göre te’vü’den kasıt, sözün 
açıklanması ve beyän edilmesi demektir. Bu ister ifädenin zähirine uy¬ 
ğun olsun, ister olmasın farketmez. Bu da bilinen bir terimdir. Bu te’vil 
de tefsir gibidir. Doğru olanı övülmeye değerdir, bätıl olanı da reddedil- 
melidir. 

Yüce Allah’ın: “ Halbuki onun te’vilini Allah’tan başkası bilmez. 1- 
limde derinleşmiş olanlar ise...” (3/ÄI-i İmran, 7) äyetinde iki kıraat şekli 
vardır. Bir kıraate göre;: “Allah’tan başka” lafzı üzerinde vakıf (durak) 
yapılır. Diğer kıraate göre burada vakıf yapılmaz. Her iki kıraat te haktır. 

Birinci kıraat şekline göre maksat: Te’vilinin ilmini Yüce Allah’ın 
yalnız kendisine tahsis ettiği ve özü itibariyle müteşäbih olanlardır. İkin¬ 
cisi ise ilimde derinleşmiş olanların tefsirini bildikleri izafi (göreceli) 
müteşäbih kastedilir. Buradaki tefsir’den kasıt da te’vil ile aynı şeydir. 

“Allah” lafzı üzerinde durak yapanlar te’vilin, manayı açıklamak 
şeklindeki tefsir anlamını kastetmezler. Çünkü bu, Y üce Allah’ın, Rasü- 
lüne bütün ümmetin de, rasülün de manasını bilemediği bir söz indir- 
miş olması anlamına gelir. İlimde derinleşmiş olanların da: “Biz опа İ- 
nandık, hepsi Rabbimiz nezdindendir” (3/ÄI-i imran, 7) demenin ötesinde 
anlamı ile ilgili herhangi bir pay sahibi olmaları söz konusu olmaz. Bu 
kadarcık bir sözü ilimde derinleşmiş olmayan mü’minler de söyler. H al- 
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buki İlimde derinleşmiş olanların bu hususta diğer muminlerin ava- 
mından ayrıcalıklarının olması gerekir. 

Nitekim İbn Abbas radıyallahu anh şöyle demiştir: “Ben onun te’vı- 
lini bilen ilimde derinleşmiş kimselerdenim.” Gerçekten de doğru söyle- 
miştir. Çünkü Peygamber səllallahu aleyhi vesellem onun için şöyle dua et- 
miştir: “Allah’ım, onu dinde fakih kil ve ona te’vıli öğret.” (1) Bunu Bu- 
harı ve başkaları riväyet etmişlerdir. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem' in 
duası ise asla reddolunmaz. (2) 

Mücahid dedi ki: Mushaf ı başından sonuna kadar İbn Abbas’a ar- 
zettim. Her äyette onu durduruyor ve onun hakkında ona soru soruyor- 
dum. (3) 

Kur’än’ın tamamının manaları ile ilgili açıklamalarda bulunup, 
söz söylediğine dair ondan gelen nakiller mütevatir derecesine ulaşmış- 
tır. O herhangi bir äyet hakkında: Bu, Yüce Allah’tan başka hiçbir kim- 
senin te’vilini bilemediği müteşabih türündendir, dememiştir. 

Usürde mezhep alimlerimizin: Müteşabih SÜrelerin baş tarafların- 
da bulunan mukatta’ harflerdir, şeklindeki sözlerine gelince - bu görüş İ- 
bn Abbas’tan da riväyet ediImektedir- bu harflerin anlamı hakkında ço- 
ğu kimseler söz söylemiştir. Eğer bunların manaları biliniyor ise müte- 
şabih’in manası bilinmiş demektir. Eğer bilinmiyor ise işte müteşabih 
denilen buyruklar bunlardır ve bunların dışında kalanlar manası bilinen 
buyruklardır; anlatılmak istenen budur. 

Aynı şekilde Yüce Allah’ın: “ Ondan bir kisim äyetler muhkem’dir. 
Bunlar Kitabın anasıdır. Diğer bir kısmı da müteşabihtir.” (3/ÄI-i İmrän, 7) 
buyurmaktadır. 

Buradaki harfler ise mushafın äyetlerini sayanların çoğunluğuna 
göre äyet değildirler. 


(1) Ahmed (1/266, 314, 328); -farklı bir lafızla- Buhärı (143); M üslim (2477). 

(2) Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem’in Yüce Allah’tan üç şey istediğini, ikisi-nİn 
verilip bir duasının kabul edilmediği için bak: Müslim (2889). 

(3) Tabcrı (1/90); İbn Sa’d (5/466). 
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Fukahä ve mütekellim’in müteahhir olanlarının SÖzlerİnde te’vıl: 
Gerektirici herhangi bir delälet dolayısı ile tercihe değer olan bir ihtimali 
bırakıp, ikinci derecede tercih edilebilecek bir ihtimale göre lafzı yorum- 
lamaktır. 

İşte gerek haber kipi ile gerek talep uslubu ile varid olmuş bir çok 
İfäde hakkında insanların anlaşmazlığa düştükleri tevil şekli budur. Bu 
tür te’vıllerin sahıh olanları Kitap ve Sünnet’in nass’larının delälet etti- 
ğidir. Bunlara aykırı olan te’vil fäsid te’vildir. 

Bu tür açıklamalar, ilgili yerlerinde genişçe yapılmıştır. et-Tabsira 
adlı eserde belirtildiğine göre Nusayr b. Yahya el-Belhı, Ömer b. İsmail 
b. Hammad b. Ebi Hanife’den, o Muhammed b. el-Hasen’den rahimehul- 
lah riväyet ettiğine göre; ona Yüce Allah’ın sıfatlarını söz konusu edip te 
zahiri itibariyle teşbıhe götüren äyet ve haberler hakkında soru sorul¬ 
muş, şöyle cevap vermiştir: Biz bunları geldiği şekilde alırız, onlara İmän 
ederiz ve bu nasıl, bu da nasıl olur demeyiz. 

Ayrıca şunun da bilinmesi gerekir: Küfrü gerektiren fasid mana ne 
nass’ın zähirinden anlaşılandır, ne de nass’ın muktezasıdır. Nass’tan bu¬ 
nu anlayan kimsenin bu anlayışının sebebi kavrayışındaki bir kusur ve 
bilgisinin eksikliğidir. 

İnsanların bazılarının söyledikleri sözlerin anlaşılıp, aktarılmasıyla 
ilgili olarak: “N e kadar doğru sözü ayıplayan kimse vardır/bunun hasta- 
lıklı anlayıştır” denildiğine göre; sözlerin en doğrusu ve en güzeli olan 
Yüce Allah’ın buyruklarının (yanlış anlaşılması) hakkında ne denilebi- 
lir? Çünkü O’nun bu Kitabı: “Bu, äyetleri sağlamlaştırılmış, sonra da Ha¬ 
kim ve H abır olan Allah tarafından geniş geniş açıklanmış bir kitaptır.” 
(ll/Hud, l) Bu gibi yanlış te’villerde bulunanların sözlerinin gerçek məna¬ 
sı şudur: “Kur’an ve hadisin zahiri İfädeleri küfür ve sapıklıktır. Onda i- 
nanılmaya elverişli yeterli bir açıklama yoktur. Tevhıd vetenzih onlarda 
gereği kadar açıklanmamıştır.” İşte yanlış te’villerde bulunanların ifäde¬ 
leri nin gerçek anlamı budur. 

Hakikat şu ki: Kur’än’ın delälet ettiği herbir şey, hakkın ta kendisi- 
dir. Bätıl olan bir şeye Kur’än’ın delälet etmesi mümkün değildir. Bu hu- 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


209 


SUSta [bizimle] tartışanlar, [Kur’an’ın] mutlaka başka türlü yorumlan- 
ması gereken bir batıba delalet ettiğini iddia ediyorlar. 

[Yanlış Te’virin Sakıncaları] 

Bunlara şöyle denilir: Açtığımz bu kapı ile gerçekten az sayıda bazı 
noktalarda mümin kardeşlerinize yardım ettiğinizi zannetseniz de şunu 
bi I İ П ki; çeşitli müşrik ve bid’atçiler önünde asla kapatamayacağınız ve a- 
leyhinize sonuç verecek bir kapı açmış durumdasınız. 

Kur’än’dan anlaşılan deläleti şer‘ı herhangi bir delil olmaksızın 
başka yöne çevirmeyi yol edindiğiniz zaman, hangi nass’ın te’vıl edilme- 
sinin uyğun olacağı, hangisinin uyğun olmayacağı hususunu tesbitte 
kullanılacak ölçü ne olacaktır? 

Eğer: Aklı delilin kat’ı bir şekilde imkansız olduğuna delalet ettiği 
şeyi eri te’vıl ederiz. Aksi takdirde kabul ederiz; diyecek olursanız size 
şöyle denilir: Aklı bakımdan kat’ı olanı hangi akıl ile tartacağız? Şüphe- 
sizki Karmati ve Batını olan bir kimse kat’ı delillerin şeriatın zähirinden 
anlaşılan hükümlerin bätıl olduğuna delalet ettiğini iddia eder. 

Filozof kendisine göre kat’ı delillerin, cesetlerin öldükten sonra di- 
riltilmesinin bätıl olduğuna delalet ettiğini iddia etmektedir. 

Mutezile’ye mensup bir kimse kat’ı delillerin Yüce Allah’ın görül- 
meşinin imkansız olduğunu ortaya koyduğunu iddia ederken aynı za¬ 
manda Yüce Allah’ın zatı ile ilim, keläm ya da rahmetin kaim olmasının 
imkansız Olduğunu da ileri sürmektedir. 

Kısacası sahipleri tarafından aklı delillerin gerektirdiği te’viller 0- 
larak ileri sürülen te’vil çeşitleri burada sayılamayacakkadar çoktur. 

Bu durumda iki büyük sakınca da kaçınılmaz olur: 

1. Böyle bir şeyin aklen mümkün olup olmadığı hususunda enine 
boyuna oldukça uzun ve etraflı araştırmalar yapmadan önce Kitap ve 
SÜnnet ’in anlamlarından hiçbir şeyi kabul etmeyeceğiz. Kitap hakkında 
anlaşmazlığa düşmüş herbir keşim aklın, kendi kabul ettikleri görüşlere 
delalet ettiğini iddia etmektedir. Bu durumda işin sonu şaşkınlıktır. 
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2. Artık kalpler Rasülün verdiği haberlerinden hiçbir şeyi katiyetle 
kabul etmez bir hal alır. Çünkü maksadın zähir’den anlaşılan olduğuna 
güvenilmez. TeViller birbiriyle çatışır durur. Kitap veSünnetm Allah’ın 
kullarına haber verdiği hususlara delalet ve irşad etme özelliğinden u- 
zaklaştırılması gerekir. Halbuki peygamberin özelliği haber vermektir. 
Kur’än en büyük haberdir (en-Nebeu’l-Aziym’dir.) Bundan dolayı te’- 
vilcilerin Kitap ve Sünnetin nass’larını dayanak almak için değil, görüş- 
lerini desteklemek için zikrettiklerini görüyoruz. Şäyet aklın kendisine 
delalet ettiğini iddia ettikleri hususa uyğun düşerse bu nassları kabul e- 
derler, eğer muhalif olursa ona göre te’vi I ederler. Bu ise zındıklık ve ah- 
kamdan sıyrılıp kurtulmanın kapısını açmaktır. Yüce Allah’tan esenlik 
dileriz. 

[M etin] 

ч 3 j (jji 

"Nefy etmekten ve teşbıhten sakınmayan bir kimsenin 

ayağı kayar ve tenzThi isabet ettiremez." 

[Şerh] 

[N efy ve T eşbıh Kalp Hastalıklarındandır] 

N efy ve teşbıh kalp hastalıklarındandır. Çünkü kalbı hastalıklar iki 
türdür. Şüphe hastalığı ve şehvet hastalığı. Her ikisi de Kur’än’da SÖZ ko- 
nusu edilmiştir. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Edalı ve yumuşak söylemeyin ki 
kalbinde hastalık olan kimse umutlanmasın.” (33/d-Ahzab, 32) Bu şehvet 
hastalığıdır. 

Bir başka yerde Yüce Allah: “Kalplerinde hastalık vardır. Allah da 
hastalıklarını arttırdı.” (2/е1-Вакага, 10) buyurmaktadır. Bir başka yerde 
de: “Kalplerinde hastalık bulunanlara gelince, onların murdarlıklanna 
nıurdarlık katıp arttırdı.” ( 9/et-Tevbe, 125) buyurmuştur. Bu da şüphe has- 
talığıdır ve şehvet hastalığından daha aşağılatıcıdır, Çünkü şehvet hasta- 
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lığının şehvetinin gereğini yerine getirmekle şifa bulacağı umulabilir. 
Şüphe hastalığının ise -eğer Yüce Allah o kimseye rahmetiyle yetişmeye- 
cek olursa-şifası yoktur. 

Sıfatlar ile ilgili meseledeki şüphe hastalığı sıfatların nefyedilmesi 
ve teşbıhidir. Nefy şüphesi teşbıh şüphesinden daha kötüdür. Çünkü 
nefy şüphesi hem Rasülün getirdiklerini yalanlamak, hem de reddet- 
mektir. Teşbıh şüphesi ise Allah Rasülünün getirdiklerinde aşırıya gidip, 
haddi aşmaktır. Yüce Allah’ın yarattıklarına benzetilmesi küfürdür, çün¬ 
kü 0: “Onun gibi hiçbir şey yoktur” (42/eş-Şürä, п) buyurmaktadır. Sıfat- 
ların nefyedilmesi de küfürdür, zira Yüce Allah: “O herşeyi işitendir, her- 
şeyi görendir” (42/eş-Şürä, 11) buyurmaktadır. 

[Teşbıh’in İki Çeşidi] 

Bu teşbıh’in iki çeşidinden birisidir, çünkü teşbıh İki türlüdür. Bi¬ 
risi yaratıcıyı yaratılmışa benzetmektir. İşte keläm cıların reddetmek ve 
iptal etmek (çürütmek) için çalışıp durdukları teşbıh budur. İnsanlar a - 
rasında bu teşbıh’e yönelenler ikinci tür teşbıh’te bulunanlara göre daha 
azdır. 

İkincileri ise yaratılmışı yaratana benzetirler. Mesih’e ibadet eden- 
ler, Uzeyr’e, güneşe, ay’a, putlara, meleklere, ateşe, suya, buzağıya, kabir- 
lere, cinlere ve buna benzer sair varlıklara ibadet edenler, hep bu kabil- 
dendir. İşte peygamberlerin kendilerine gönderildiği ve kendilerini Al- 
lah’a hiçbir şey ortak koşıııaksızın bir ve tek olarak ibadet etmeye davet 
ettikleri kimseler bunlardır. 


[M etin] 

j Cp 

' ^ " \ "• 0 ^ " 0 \ ** 

öbu Сј n Cjj)x 

** £> s» \ ı 

AjjjJİ 


"Şüphesiz ki Yüce ve Celil olan Rabbimiz vahdaniyet sı- 
fatları ile mevsuftur. Bir ve tek olmak vasıflarına sahip- 
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tir. Yaratılmışlardan hiç kimse bu sıfatların manasına 

sahip değildir." 

[Şerh] 

[Yüce Allah’ın T enzıh’i] 

Tahävı rahimehullah, Yüce Rabbin tenzıh ’inin, kendi zatını olumlu 
ya da olumsuz olarak vasfettiği şeylerle O’nu vasfetmek olduğuna işaret 
etmektedir. Onun buradaki ifadeleri İhlas süresinin manasından alın- 
mıştır. 

“Vahdaniyet sıfatları ile mevsuftur” sözleri Yüce Allah’ın: “De ki: 
OAllah’tır, birve tek’tir” buyruğundaıı alınmıştır. 

“Bir ve tek olmanın vasıflarına sahiptir” sözleri Yüce Allah’ın: “Al¬ 
lah Samed’dir, doğurmamıştır, doğurulmamıştır” buyruğundan; 

“M ahlukat arasından hiçbir kimse O’nun gibi değildir” sözleri Yü- 
ce Allah’ın: “Ve hiç kimse O’nun benzeri ve dengi değildir” buyruğundan 
alınmıştır. Aynı zamanda bu İfädeler daha önce geçen sıfatların isbatı ve 
teşbih’in nefyedilmesi ile ilgili ifadeleri pekiştirmektedir. 

[Arapça metinde geçen] Vasif мепаХ kelimeleri eş anlamlı ikikeli- 
medir. Anlamlarının birbirlerine yakın olduğu da söylenmiştir. Buna 
göre vasif zat hakkında, na’t ise fiil hakkında kullanılır. 

[ A rapça m eti n d e geçen ] V ahdan i yet i I e ferdaniyet de (bi r ve tek oI - 
mak) böyledir. Aralarında fark olduğu da söylenmiştir. Buna göre vah¬ 
daniyet zat içindir, ferdaniyet de sıfatlar içindir. 

O halde Yüce Allah zatında bir ve tek, sıfatlarında da eşsizdir. Bu 
mana ise gerçektir, bu konuda hiçbir kimsenin tartışması yoktur. Fakat 
kullanılan ifädelerde bir çeşit tekrar vardır. Tahävı rahimehullah’ın akide- 
sinde buna benzer bir kaç yerde tekrarı vardır. 

Yüce Allah’ın: “Hiçbir şey O’nun gibi değildir.” (42/eş-Şürä, 11) buy¬ 
ruğu Yüce Allah’ın tenzı hi ni ifade etmek bakımmdan, müellifin: “Yara- 
tılmışlardan hiç kimse bu sıfatların manasına sahip değildir” ifadeleri n- 
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[M etin] 

ç.\ у 1 j (jlisjVlj i dlljlxJlj ЛјЛлЛ ^ЈС- 

jjLoi£ ClıLl' V ) 

"O, sınırlardan ve nihai noktalardan yüce ve münez- 

zehtir. Erkän, organ ve araçlardan münezzehtir. Altı ci- 

het -sonradan yaratılmış diğer mahlukat gibi- O'nu iha- 

ta etmez." 

[Şerh] 

Şeyh rahimehullah’ ın bu İfädelerini açıklamaya geçmeden önce bir 
mukaddimede bulunmak istiyorum. 0 da şudur: Bu gibi lafızların kulla- 
nılması hususunda insanların üç görüşü vardır: 

Bir keşim bunları kabul etmezler. Bir başka keşim kabul ederler, Ü- 
çüncü keşim ayrıntıya girerler. Bunlar selefe tabi olanlardır. Bu lafızları 
kullanan bunlarla neyi kastettiğini açıklamadan benimsemez, onlarla 
neyi nefyettiğini belirtmeden nefyetmezler. 

Çünkü müteahhirün nezdinde diğer terimsel lafızlarda olduğu gi¬ 
bi, bu lafızların teriııı inanalarında bir çeşit kapalılık ve müphemlik or¬ 
taya çıkmıştır. Onların hepsi bu gibi terimleri aynı lafzi manalarda kul- 
lanmamaktadırlar. 

Bundan dolayı bu lafızları mutlak olarak kabul etmeyenler bunun¬ 
la hakkı da bätılı da nefyedebilmekte ve bunları kabul edenlerden, onla¬ 
rın aslında benimsemedikleri görüşleri nakletmektedirler. 

Bu lafızları kabul edenlerin bazıları da onlara, bu hususta ne Ki- 
tapta, ne de Sünnet’te Onların nefyedilmelerine veya isbat (kabul) edil- 
melerine dair hiç bir şey varid olmadığı halde selefin görüşüne, Kitabın 
ve mizan’ın (sağlıklı ölçülerin) delaletine muhalif bätıl bir anlamı, soka- 
bilmektedirler. 
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Bizim Allah u teala’yı, kendisinin ve Rasülünün nitelendirmediği 
vasıflar ile nefy ya da isbat (olumlu ya da olumsuz olarak) vasfetme hək¬ 
kimiz yoktur. Çünkü bizler ancak täbi kimseleriz, bid’atçi kimseler deği- 

liz. 

O halde bu hususta yani sıfatlar meselesinde konunun iyice tetkik 
edilmesi gerekir. Allah ve Rasülünün sabit olarak belirttiklerini biz de 
kabul ederiz. Allah ve Rasülünün nefyettiklerini biz de nefyederiz. Nefy 
ve isbat hususunda nass ile varid olmuş lafızlara bağlı kalarak, Allah ve 
Rasülünün isbat ettiği lafız ve manaları biz de kabul ederiz, onların 
nass’larınm reddettikleri lafız ve manaları da reddederiz. 

[Nass’larda Varid Olmuş Lafızları Kullanmak] 

Hakkında ne nefy ne de isbat varid olmamış lafızlara gelince, bu 
lafızlar, kullananların maksadı incelenmeden mutlak olarak kullanıl- 
mazlar. Eğer maksat doğru ise kabul edilir. Şu kadar var ki, bu maksatla- 
rı nasslarda varid olmuş lafızlarla İfädelendirmek ve gerek olmadıkça 
mücmel (kapalı) lafızlar kullanrnamak gerekir. 

Bu lafızlar ancak, onlarla beraber maksadın ve gereğin ne olduğu¬ 
nu açıklayan karinelerle birlikte kullanılmalıdır. Mesela bu hitaplar kul- 
lanılmadığında, maksadın tam anlamıyla ifade edilememesi gibi bir du¬ 
rum söz konusu ise, bu gibi lafızları kullanma yoluna gidilebilir. 

Tahävi rahimehullah buradaki İfädeleriyle Müşebbihe’nin görüşleri- 
ni reddetmek istemiştir. Allah bir cisimdir, O’nun cüssesi ve organları 
vardır diyen ve buna benzer kanaatler ileri süren Dävüd el-Ceväribı ve 
benzerlerinin görüşlerini reddetmektedir. Yüce Allah böylelerinin söyle- 
diklerinden alabildiğine yücedir. 

Burada Tahävı’nin nefy’den kastettiği mana, doğrudur. Ancak on¬ 
dan sonra gelen bir takım kimseler bu nefylerinin genel çerçevesine hak 
ve bätıl olan şeyleri sokmuşlardır. Bundan dolayı bu hususun açıklan- 
maya ihtiyacı vardır. Şöyle ki: Selef, insanların Yüce Allah’ın haddini (sı¬ 
nırım) bilemeyeceklerini ve O’nun sıfatlarından hiçbirisini aynı şekilde 
sınırlandıramayacaklarını ittifakla kabul etmişlerdir. 
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Ebü Dävüd et-Tayalisı der ki: Süfyan, Şu’be, Hammad b. Zeyd, 
Hammad b. Seleme, Şerik ve Ebü Avane ne bir had’den söz ederler, ne 
benzetirler, netemsil ederlerdi. Onlar hadisi riväyet ederler ve: Nasıl? 
demezlerdi. Onlara soru sorulacak olursa, bu hususta bildikleri sağlam 
riväyetlerle cevap verirlerdi. Nitekim ileride Tahavi’nin: “0, mahlukatını 
kendisini kuşatabilmekten yana aciz bırakmıştır” İfädeleri açıklanırken 
bu husus bir daha ele alınacaktır. 

BÖylelikleŞeyh’inmaksadının şu olduğu anlaşılmaktadır: Yüce Al¬ 
lah herhangi bir kimse tarafından sınırlarıyla kuşatılmaktan yüce ve mü- 
nezzehtir. Yoksa bu; O, mahlukatından ayrı değildir, onlardan ayrı bir 
varlık ve onlardan farklı değildir, manasındakullanılmamıştır. 

Rükünler, azalar ve araçlar gibi lafızlara gelince, bunları kabul et- 
meyenler el ve yüz gibi kat’ı delillerle säbit bir takım sıfatları da reddet- 
meyeyol edinmektedirler. Ebü HanTfe radıyaiiahu anh “el- Fıkhu’l- Ekber” 
adlı eserinde şunları söylemektedir: “Onun eli, yüzü ve nefsi vardır. Ni¬ 
tekim Y üce Allah Kur’än-ı Kerım’de el’den, yüz ve nefis’ten söz etmekte- 
dir. O halde bunlar O’nun keyfiyetleri bilinmez sıfatıdır. O’nun eli, kud- 
reti venimeti demektir, denilemez. Çünkü bu, sıfatı iptal etmektir.” 

İmam (Ebü Hanife radıyaiiahu anh) m bu söyledikleri kat’ı delillerle 
sabittir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İki elimle yarattığı- 
ma secdeden seni ne alıkoydu?” (38/Sad, 75); “Halbuki kıyämet gününde 
arz bütünü ile O’nun avucundadır. Gökler ise O’nun sağ eli ile dürülmüş 
olacaktır.” (39/ez-Zümer, 67); “O’nun yüzünden başka herşey heläk olacak- 
tır.” (28/el-Kasas, 88); “Celal ve İkram sahibi Rabbinin vechi (yüzü) ise kalı- 
cıdır.” (55/er-Rahmän, 27) 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “(İsa aleyhisselam dedi ki): 
Sen nefsimde olanı bilirsin ama ben senin nefsinde olanı bilemem.” (5/el- 
Mäide, 116); “Rabbiniz kendi nefsi üzerine rahmeti yazdı.” (6/el-En’äm, 54); 
“Veseni kendi nefsim için seçtim.” (20/Tähä, 41); “Allah size kendisinden 
(nefsinden) sakınmanızı emrediyor. ” (3/ÄI-i imran, 28) 

Şefaat hadisi diye bilinen hadiste de Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellem insanların Ädem’in yanma gideceklerini ve ona şunları söyleyecek- 
I erini b i I d i r m ekted i r : “Ve Allah seni eliyle yarattı, meleklerine sana sec- 
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deettirdi ve sana herşeyin isimlerini öğretti.” (1) 

El’den kasıt kudrettir, diyenlerin te’vılleri doğru değildir. Çünkü 
Yüce Allah’ın: “ İki elimle yarattığım” (38/Sad, 75) buyruğunun kudretimle 
yarattığım anlamına gelmesi sahıh olamaz. Bu doğru kabul edilecek 
olursa, İblis’in de: Beni de aynı şekilde kudretinle yarattın. Bundan do¬ 
layı onun bana bir üstünlüğü söz konusu değildir, diye cevap vermesi 
söz konusu olurdu. İblis, kafir olmasına rağmen Rabbini Cehmiye fırka- 
sından daha iyi tanıyordu. 

Onların: “Görmezler mi ki biz onların faydasına kendi ellerimizle 
var ettiğimiz davarlar yarattık. İşte kendileri bunlara sahiptirler.” (36/Ya¬ 
sin, 71) buyruğunda lehlerine delil olacak bir taraf yoktur. Çünkü Yüce 
Allah burada lafzı olan iki çoğul kelime arasında bir uyum olsun ve böy- 
lelikle mülkiyete ve azamete delälet etsin diye “elleri” çoğul zamir in e i za- 
fe etmiş ve çoğul olarak zikretmiştir. Burada tekil zamire izafe edilerek 
“iki elimle” diye buyrulmadığı gibi, çoğul zamire eli izafe ederek “iki e- 
I i mizi e” şeklinde de iki lafız da kullanılmamıştır. Buna göre Yüce Al- 
lah’ın: “ Ellerimizle var ettiğimiz” İfädesi Yüce Allah’ın: “ İki elimle yarat- 
tığım” buyruğunun asla bir benzeri değildir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de aziz ve celil olan Rabbi hak- 
kında şöyle buyurmuştur: “O’nun hicabı nurdur. Eğer O’nu açacak olur¬ 
sa, yüzünün parıltıları mahlukatından gözünün ulaştığı herbir şeyi mut- 
laka yakardı.” (2) 

Bununla birlikte bu sıfatlar hakkında “bunlar organlar, azalar, a- 
raçlar yahut rükünlerdir” denilemez. Çünkü rükün mahiyetin bir parça¬ 
sıdır. Yüce Allah ise bir ve tek’tir, samed’dir. Asla parçalara ayrılmaz, O 
bundan yüce ve münezzehtir. Organlarda ise ayırma ve parçalara bölme 
anlamı vardır. Yüce Allah bundan da münezzehtir. Nitekim Yüce Al- 
lah’ın: “Onlar Kur’än’ı azalara (parçalara) ayırdılar.” (15/el-Hicr, 91) buy¬ 
ruğu da bu kabildendir. 

Azalarda, onlar vasıtasıyla kazanmak ve faydalanmak manası var- 


(1) Buhärı (4476). 
f2) M üslim (179). 
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dır. Araçlar da bu şekildedir, bir takım menfaatleri sağlamak ve bir ki¬ 
sim zararları önlemek için onlardan yararlanılır. Bütün bu hususlar ise 
Yüce Allah’tan uzaktır. Bundan dolayı Yüce Allah’ın sıfatları arasında 
bunlardan hiç söz edilmez. 

O halde şer‘ı lafızların manaları doğrudur ve yanlış ihtimallerden 
uzaktır. Bundan dolayı Allah hakkında nefy ya da isbat kastıyla kulanı- 
lacak şer‘ı lafızlardan uzaklaşmamak gerekir. Böylelikle fasid herhangi 
bir mana isbat edilmesin, doğru herhangi bir mana da nefyedilmesin. 
Bütün bu mücmel (açık ve net olmayan) lafızlar haklı olan tarafından da 
bätıl peşinde olan tarafından da kullanılabilecek durumdadır. 

[“Cihet” Lafzı] 

Cihet lafzı ile bazen var olan şey kastedilebilir, bazen de olmayan 
bir şey kastedilebilir. Bilindiği gibi varlık sadece yaratan ve yaratılandan 
ibarettir. Eğer “cihet” lafzı ile Yüce Allah’tan başka bir varlık kastedili- 
yor ise bu bir mahluktur. Yüce Allah’ı ise hiçbir şey kuşatamaz, yaratık- 
larından hiçbir şey O’nu kuşatamaz. O bundan yücedir. 

Eğer “cihet” ile olmayan bir şey kastediliyor ve bu da alemin üs¬ 
tü nde Oİarak kabul ediliyor ise şunu belirtelim ki alemin dışında var olan 
sadece Yüce Allah’tır. Eğer: O bu itibarla bir cihettedir, denilecek olursa 
bu maksat doğru olabilir. Yani O, alemin fevkındedir. O bütün mahlu- 
katın nihayetinde, bütün mahlukatın üstünde ve onlardan yücedir. 

Allah’ın yücelerde oluşunu nefyetmek kastı ile cihet lafzını kabul 
etmeyenler, delilleri arasında şunları zikrederler: Bütün cihetler (yönler) 
yaratılmıştır, O ise yaratılmış olan bu yönlerden önce vardır. O’nun bir 
cihette olduğunu söyleyen kimsenin o takdirde alemin bir parçasının ka- 
dim olduğunu kabul etmesi de gerekir, yahut ta Yüce Allah’ın önceleri 
cihetten müstağni iken, sonradan bir cihette bulunduğunu kabul etmesi 
gerekir. 

Bu ve benzeri lafızlar ancak şunu ifädeeder: O mahlukatından hiç¬ 
bir şeyin içinde değildir. Ona ister cihet adını verelim, ister vermeyelim, 
elbetteki bu doğru bir kanaattir. Ancak cihet var olan bir şey değildir, 
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aksine itibari bir şeydir ve şüphesiz ki cihetlerin sonu yoktur. Sonsuz o- 
lan bir şeyde var olmayan bir şey ise yok demektir. 

[Tahävı’nin; “Altı cihet O’nu kuşatamaz” sözünden maksat] 

Tahävi’nin rahimehullah “Diğer mahlukat gibi altı yön (cihet) O’nu 
kuşatamaz” sözü mahlukatından hiçbir şey O’nu kuşatamaz demektir ve 
anlamı itibariyle doğrudur, gerçektir. Aksine O, herşeyi kuşatandır ve 
herşeyin üstünde olandır. İşte Tahävi’nin kastettiği mana budur, çünkü 
ileride o şöyle diyecektir: “O Yüce Allah herşeyi kuşatandır ve herşeyin 
üstündedir.” “Diğer yaratıklar gibi altı yön O’nu kuşatamaz” sözleri ile 
“O herşeyi kuşatandır ve her şeyin üstündedir” sözlerini bir arada ele a- 
lacak olursak, onun maksadının Yüce Allah’ı hiçbir şeyin İhtivä edeme- 
diğini, hiçbir şeyin onu kuşatamadığını, O’nun dışındaki yaratıklara 
benzemediğini, Yüce Allah’ın herşeyi kuşatan ve herşeyin üstünde oldu¬ 
ğunu kastettiği anlaşılır. 


[M etin] 

& J&Ulä ĞÄk J\p tçliLSI Jl ШјҺ ^ 

1-л Ал1| iç.ljoı Läj aili 

^ j Aalc. aili ( <_£İj 1 -л .İİJjİJI 

"Mi'rac haktır. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem İsra ile 
(geceleyin) yürütülmüştür. Uyanık bir halde bedeni ile 
mi'rac'la göklere yükseltilmiştir. Daha sonra da Yüce 
Allah'ın dilediği yüceliklere çıkartılmıştır. Allah, ona di- 
lediği ikramlarda bulunmuş ve vahyettiği şeyleri vah- 
yetmiştir. "Kalp gördüğünü yalanlamadı" (53/en-Necm, 
11), dünyada da, ähirette de Yüce Allah'ın salat ve se- 
lämı olsun ona." 




EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


219 


[Şerh] 

Mi’rac (yukarı doğru yükselmek) anlamındaki “el-uruc”dan gelen 
ve kendisi ile yukarı doğru çıkılan alet anlamındadır. Bu da merdiven a- 
yarında bir şeydir, ancak onun nasıl olduğunu bilemeyiz. Bu da diğer 
gaybi hususlar hükmündedir. Ona iman eder, keyfiyetini bilmek için ay¬ 
rıca uğraşmayız. 

[İsra ve Mi’rac Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem uyamk-ken 
gerçekleşmiştir] 

Tahävi rahimehullah - . “Uyanıkken bedeniyle Peygamber səllallahu a- 
leyhi ve sellem İsra ile (geceleyin) yürütülmüştür.” diyerek İsra’ya işaret et- 

mektedir. 

İsra ile ilgili hadislerden sabit olduğu üzere: İsra,Nebi səllallahu aley¬ 
hi ve sellem uyanıkken ve beden ile gerçekleşmiştir. Sahİh olan budur. Bu- 
rak’a binerek, Cebrail aleyhisselam’m arkadaşlığı ile Mescid-i Haram’dan, 
M escid-i Aksa’ya kadar gitrniş, M escid-i Aksa’da inmiş ve peygamberle- 
re imam olarak namaz kıldırmış, Burak’ı mescidin kapısının halkasına 
bağlamıştır. Beytu Lahm’de inip, orada namaz kıldığı söylenmiş ise de 
hiçbir şekilde peygamberimizden böyle bir riväyet sahıh olarak gelme- 
miştir. 

Daha sonra Beytu’l-Makdis’ten aynı gece dünya semasına yüksel- 
tilmiştir. Cebrail onun İçin kapının açılmasını istemiş ve ona kapı açıl- 
mıştır. Orada insanların ilk atası Adem’i görmüş, ona selam vermiştir. 
Adem aleyhlsselam ona; hoşgeldin demiş, selamım almış ve peygamberli- 
ğini ifadeetmiştir. 

Daha sonra ikinci göğe çıkartılmış, yine ona kapının açılması is- 
tenmiştir. Orada da Zekeriya oğlu Yahya’yı ve Meryem oğlu İsa’yı gör¬ 
müş, onlarla karşılaşmış, onlara selam vermiş, onlar da onun selamım a- 
larak güzel bir şekilde onu karşılamış, peygamberliğini ifädeetmişlerdir. 

Daha sonra üçüncü göğe çıkartılmış, orada da Yusuf aleyhisselam’ı 
görmüştür. Ona selam vermiş, o da selamım almış, güzel bir şekilde kar- 
şılamış, peygamberliğini İfadeetmiştir. 

Daha sonra dördüncü göğe yükseltilmiştir. Orada İdris aleyhisse- 
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lam\ görmüş, ona selam vermiş ve 0 da onu güzel bir şekilde karşılayıp 
peygamberliğini dile getirmiştir. 

Arkasından beşinci göğe çıkartılmıştır. Orada da İmran oğlu Ha- 
run’u görmüştür. Ona selam vermiştir. O da onu güzel bir şekilde karşı- 
layarak, peygamberliğini ifadeetmiştir. 

Daha sonra altıncı göğe yükseltilmiştir. Orada da M Üsä aleyhisselam 
ile karşılaşmış, ona selam vermiş, o da onu güzel bir şekilde karşılayarak, 
peygamberliğini dile getirmiştir. Onun yanından ayrılıp gidince M Üsä a- 
leyhisselam ağlamıştır, ona ne diye ağladın diye sorulunca bu sefer: Ben- 
den sonra peygamber olarak gönderilen bir kimsenin ümmetinden cen- 
nete gireceklerin sayısı, benim ümmetimden oraya gireceklerin sayısın¬ 
dan daha fazladır diye ağlıyorum, diye cevap vermiştir. 

Daha sonra yedinci semaya çıkartılmıştır. Orada da İbrahim aley¬ 
hisselam ile karşılaşmış ve ona selam vermiştir. O da onu güzel bir şekilde 
karşılayarak, peygamberliğini dile getirmiştir. 

Sonra Sidretu’l-Müntehä’ya çıkartılmıştır. Daha sonra da el-Bey- 
tu’l-Ma’mur ona yükseltilmiştir. Sonra da yüce ve isimleri mukaddes, 
cebbar olan Allah’ın huzuruna çıkartılmıştır. O’nun huzuruna bir yayın 
kirişlerinin bağlandığı noktalar kadar yahut daha da yakın olacak şekilde 
yakınlaşmıştır. (1) 


(1, Bu cümle Buhari’nin Sahih’ inde Şerik b. Abdullah b. Ebı Nernr yoluyla yer alan 
fazlalıklardan biridir ve Şerık’in tek başına riväyet ettiği yanılmalarından sayı-lır. 
Aslında şärih’in (İbn Ebi’l-lzz’in) buna dikkat çekmesi gerekirdi. el-Hattabı der 
ki: Bu rivayette varid olan sarkıp, yaklaşmanın Yüce Allah’a nisbet edilmesi genel 
olarak bütün selef e, ilim adamlarına, önceki ve sonraki tefsir alimlerinin kanaa- 
tine muhaliftir. Bu hadis Enes’ten, Şerık’ten başkasınm yoluyla da rivayet edil- 
miştir. Ancak bu ağır lafızlar o rivayette yoktur. Bu da, rivayetteki bu lafız-ların 
Şerik tarafından katılınış olduğu kanaatini pekiştirmektedir. Abdulhak el-lşbili 
de “el-Cem’u Beyne’s-Sahihayn” adlı eserinde şunları söylemektedir: Bura-da 
Şerik meçhul bir fazlalık katmış ve bilinmeyen bir takım lafızlar zikretmiştir. İsra 
ile ilgili hadisleri bir hafızlar topluluğu rivayet etmiştir. Bununla birlikte Şerik’in 
zikrettiği bu lafzı onlardan zikreden hiç kimse yoktur. Şerik ise hafiz değildir. İbn 
Kesir Tefsir’ inde (4/3) şunları söylemektedir: Şerik b. Abdullah b. Ebi Nemr bu 
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Orada kuluna vahyettiklerini vahyetti. Ona elli vakit namazı farz 
kildi, geri döndü, M üsa’nın yanına vardığında, M üsa ona: Sana ne em- 
rolundu? dedi. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : Elli namaz, deyince o: 
Senin ümmetin bunun altından kalkamaz. Rabbinin huzuruna dön ve 
O’ndan ümmetinin yükünü hafifletmesini dile, dedi. Bu hususta Cebrail 
aleyhisselam’m fikrini almak istercesine Cebrail’e dönüp baktığında, diler- 
sen böyle yap diye işarette bulundu. 

Bunun üzerine Cebrail, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem i yüceve 
mübarek olan Allah’ın huzuruna -O yerinde iken- çıkarttı. -Buhari’nin 
Sahıh’indekı ve bazı rivayet yollarındaki lafız bu şekildedir.- Bunun üze¬ 
rine Yüce Allah üzerinden on vakti kaldırdı. Tekrar indi ve M Üsä’nın ya¬ 
nından geçti, durumu ona haber verdi. Yine ona: Rabbine geri dön, O’n¬ 
dan yükünü hafifletmesini dile, dedi. 


riväyetinde başka riväyetlerle çatışan lafızlaıı zikretmiştir. O bu hadisi kötü bir 
şekilde hıfzetmiş ve iyice tesbit (zabt) edememiştir. Hafiz Ebü Bekr el-Beyhakl 
şöyle der: Şerik’in riväyetinde, Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem' in Rabbini 
gördüğü iddiasında bulunanların kanaatine uyğun münferi-den naklettiği bir faz- 
lalık vardır. O bununla: “Daha sonra aziz olan cebbar Rab yaklaştı, sarktı ve bir 
yayın kirişlerinin bağlandığı iki nokta veya daha yakın bir mesafeye geldi” sözle- 
rini kastetmektedir. Aişe, ibn Mes'ud ve Ebu Hureyre ra-dıyallahu anhum’un bu 
äyetlerdeki “görme’yi Cebrail’in görülmesine yorumla-maları ise daha doğrudur. 
İbn Kesır der ki: Bu meselede Beyhakı’nin söyledik-leri hakkın kendisidir. Çünkü 
Ebu Zerr: Ey Allah’ın Rasülü, Rabbini gördün mü? diye sorunca Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem-. O bir nurdur, O’nu nasıl görebilirim” diye cevap vcr- 
miştir. Bir başka riväyette de: “Ben bir nur gör-düm” demiştir. Bunu da Müslim 
rivayet etmiştir. Yüce Allah’ın:”Sonra yakla-şıp, sarktı” (en-Necm, 53/8) buyru¬ 
ğunda kastedilen Cebrail aleyhisselam’dır. Nitekim bu husus Buhäri ve M üs- 
lim’ de, mü’minlerin annesi Aişe’den ve ibn Mes’ud’dan böylece sabit olmuştur. 
Aynı şekilde Ebu Hureyre’den gelen vc Sa-hih-i M Üslim’deki riväyette böyledir 
Bu äyet-i kerime’nin bu şekilde tefsir c-dilmesi hususunda Ashäb-ı Kiräm arasın¬ 
dan onlara muhalefet eden bir kimse-nin olduğu bilinmemektedir. Bu hadiste yi¬ 
ne Şerik’ten başkasının zikretmeyip tek başına Şerik’in naklettiği bir başka lafız 
da vardır ki yine müellifimiz bu laf-zı burada kaydetmiştir. O da: “Cebrail onu 
yüce ve mübarek olan cebbar’ın hu-zuruna -o yerinde olduğu halde- götürünce- 
ye kadar yükseltti” ifadeleridir. 
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Bu şekilde M Üsä aleyhisselam ile yüce ve mübarek olan Allah arasın¬ 
da gidip geldi ve sonunda bu elli vakit beş vakte indi. M üsä ona tekrar 
Rabbine geri dönüp yükünün hafifletilmesini dilemesini istediği halde, 
o: Artık Rabbimden haya etmeye başladım. Bunun yerine razı oluyor ve 
teslim oluyorum, dedi. 

Bu sefer bir münadi’nin şöyle seslendiği işitildi: Ben farzımı aynen 
emrettim ve kullarımın yükünü de hafiflettim. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ in aziz ve celil olan Rabbini baş 
gözü ile görüp görmediği hususunda ashab’ın farklı görüşlerinden, doğ¬ 
ru olanın onu kalbiyle gördüğü, baş gözü ile görmediği olduğuna dair a- 
çıklamalar önceden geçmişti. 

Yüce Allah’ın: “Gözüylegördüğünü kalp yalanlamadı.” (53/en-Necm, 
11)', “Andolsurı ki onu diger bir inişte de görmiiştü.” ( 53/en-Necm, 13) buy- 
ruklarına gelince, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ den sahlh Oİarak ge- 
len riväyete göre; burada görüldüğünden söz edilen kişi Cebraildir. Onu 
iki sefer yaratılmış olduğu aslı SÜretinde görmüştür. 

İsra’nın uyanıklık halinde ve beden ile birlikte olduğunun delille- 
rinden birisi de Yüce Allah’ın: "Kultınu geceleyin Mescid-i Haram’dan, 
çevresini mübarek kıldığımız Mescid-i Aksa’ya götüren (Allah) münez- 
zehtir.” (17/el-İsra, ı) buyruğudur. Nasıl ki insan beden ve ruhun toplamı- 
nı İfäde ediyorsa, kul da beden ve ruhun toplamından ibarettir. İfadenin 
mutlak olarak kullanılması halinde bilinen anlamı budur. Doğrusu da 
budur, o halde İsra da bu şekilde gerçekleşmiştir ve bu aklen imkansız 
bir şey değildir. 

Önce Beytu’l-Makdis’e, götürülmenin hikmeti nedir? diyesorula- 
cak olursa, cevabı şudur: -Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır ya- Bu, Rə¬ 
sulullah səllallahu aleyhi vesellem ’in mi’rac’a yükseldiği iddiasının doğrulu¬ 
ğunun ortaya çıkması için olmuştur. Kur eyş ona (iddiasının doğruluğu¬ 
nu isbatlamak için) Beytu’l-Makdis’in sıfatlarının neler olduğunu sor- 
muştu. O da onlara sıfatlarını, niteliklerini anlatmış (1) ve yolda gelmekte 


(1, Buhärı (3886, 4710); Müslim (170). Bu hadisin mufassal bir şahidi de sahıh bir 
sened ile Ahmed (l/309)’da geçmektedir. 
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olan kervanlarının halini dahi onlara haber vermişti. (1) 

Eğer onun semaya yükselişi doğrudan Mekke’den olsaydı, bu hu- 
sus gerçekleşmezdi. Zira onlara sema ile ilgili haber vermiş olsaydı, buna 
muttalı olmalarına da imkan olmazdı. Halbuki onlar Beytu’l-Makdis’i 
tanıyorlardı. Onlara da bunun niteliklerini haber vermişti. 

Mi’rac hadisinde, üzerinde iyice düşünen kimsenin açıkça anlaya¬ 
cağı gibi birçok açıdan Yüce Allah’ın uluw sıfatının sabitliğine delil var¬ 
dır. Başarı Allah’tandır. 

[M etin] , 

"Yüce Allah'ın ona ikram ve ümmetine de bir yardım ol- 

mak üzere lutfedeceği Havz da haktır." 

[Şerh] 

[Havz ve N itelikl eri] 

Havz’dan söz eden hadisler tevatür derecesine ulaşmıştır. Bu Һа- 
d İ Sİ eri OtUZ küsur sahabi radıyallahu апһит r i vay et etmiştir. HocamızŞeyh 
İmaduddin İbn Kesİr -Allah onu rahmetine gark etsin- “el-Bidcıye ve’n-Ni- 
häye” adını taşıyan tarihe dair büyük eserinin son taraflarında bu rivä- 
yetlerin bütün yollarını tesbit etmiştir. (2) 

Bu hadislerden birini Buhäri rahimehullah riväyet etmektedir. Enes 
b. M alik radıyallahu апһ' dan riväyete göre Rəsulullah sallallahu aleyhi vesel- 
lem şöyle buyurmuştur: “Benim Havz’ım Eyle ile Yemen’deki San’a arası 
kadardır. Onda bulunan ibrik’ler ise semadaki yıldızların sayısı kadar- 
dır.”< 3 > 

Yine Enes’den gelen riväyete göre Peygamber sallallahu aleyhi vesel- 
lem şöyle buyurmuştur: “Ashab’ımdan bir takım insanlar Havz’ın etra- 
fında yanıma gelecekler. Ben onları tanıyacağım, ama benden uzaklaştı- 


IjUc.- Aj ^1лЈ aİll AA^Sİİ 


(1, Bkz: Ahmed (1/374), Tefsıru İbn Kesır (3/15). 
< 2 >Bkz:el-Bidäyeve’n-Nihäye (1/337- 373) 

< 3 >Buhärı (6580); M üslim (2303); Ahmed (3/230); Tirmizı (2444). 
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rılacaklar. Ben: Onlar benim arkadaşlarım!? diyeceğim, bana şöyle diye- 
cek(ler): Sen den sonra ne gi bi bid’atier ortaya çıkardıklarını bilmez- 
sin.” (1) Bu hadisi M üslim riväyetetmiştir. 

İmam Ahmed’in riväyetine göre de Enes b. Malik radıyallahu anh 
şöyle demiştir. Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem bir uykuya daldı, tebes- 
süm ederek başını kaldırdı. Ya o kendi leri ne söyledi, yahut onlar ona: 
Ne diye güldün? diyesordular. Bunun üzerine Rasülullah səllallahu aleyhi 
vesellem şöyle buyurdu: “Az öncebana bir süre indirildi.” Sonra da: “B/s- 
millahirrahmanirrahiym. Muhakkak Biz sana Kevser’i verdik” SÜ resi n İ 
sonuna kadar okudu ve sonra şöyle buyurdu: “el-Kevser’in ne olduğunu 
bilir misiniz?” Onlar: Allah ve Rasülü daha iyi bilir, dediler. Şöyle bu¬ 
yurdu: “O aziz ve celil olan Rabbimin bana cennette vermiş olduğu bir 
n eh irdir. Onda pek çok hayırlar vardır. Kıyämet günündeümmetim o 
nehre gelecekler. Onun üzerindeki kaplar yıldızların sayısı kadardır. On¬ 
lardan bir kul (ona yaklaşmaktan) alıkonulunca, ben şöyle diyeceğim: 
Rabbim, o benim ümmetimdendir. Şöyle denilecek: Senden sonra ne 
bid’atler çıkardıklarını bilemezsin.” (2) 

Bu hadisi M üsli m de riväyet etmiştir ve ondaki lafız şöyledir: “O 
Rabbimin bana vaadettiği bir nehirdir. Onda pekçok hayır vardır. O kı- 
yämet günündeümmetimin kendisinegelecekleri bir havuzdur” geri ka¬ 
lan bölümleri iseazönceki riväyet gibidir. 

Bunun anlamı şudur: Bu Kevser’den Havz’a doğru iki kanal bol 
bol su akmaktadır. Havz ise Sırat’tan önce Arasat’tadır. Çünkü ondan 
ayrılmaktadır ve topukları arkasına gerisin geri dönmüş bir takım kiııı- 
seler ona yaklaştırılmayacaktır. Bu gibi kimseler ise Sırat’ı da geçemeye- 
ceklerdir. 

Buhärı veM üslim, Cündeb b. Abdullah el-Becelı radıyallahu anh’ dan 
böyle dediğini riväyet etmektedirler: Ben Rasülullah səllallahu aleyhi vesel¬ 
lem 1 şöyle buyururken dinledim: “Ben sizden önce Havz’a ulaşmış olaca- 


IDBuhärı (6582); M üslim (2304). 

(2) Ahmed (3/102); M üslim (400). 

(3) Buhärı (6589); M üslim (2289); Ahmed (4/313); H umeydı (779). 
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Buharı Sehl b. Sa’d el-Ensarı radıyallahu апһ’ dan şöyle riväyet eder: 
Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “Şüphesiz sizden önce 
Havz’a varmış olacağım, benim yanıma gelen (ondan) içer. İçen ise e- 
bediyyen bir daha susamaz. Benim yanıma hiç şüphesizkendilerini tanı¬ 
dığım, kendilerinin de beni tanıdıkları bir takım kimseler de gelecektir. 
Sonra benimle onların arasına engel konulacaktır.” EbCı Hazim dedi ki: 
Ben onlara bu hadisi anlatırken, en-Nu’man b. Ebi Ayyaş benim sözleri- 
mi işitince dedi ki: Sen bunu Sehl’den böylece mi dinledin, ben: Evet, de¬ 
dim. O da dedi ki: Ben de şahidlik ederim ki Ebü Said el-Hudri’den bu¬ 
nu dinledim ve o fazladan şunları da söylüyordu: “ Bunun üzerine ben 
şöyle diyeceğim: Onlar benim ümmetim dendir ler. Bana: Senden sonra 
neleri (bid’at olarak) ihdas ettiklerini bilmezsin denilecek, bu sefer ben: 
Benden sonra değişiklikler yapanlar, benden uzak olsunlar, benden uzak 
olsunlar ,” (1) 


[Hadis’lere Göre Havz’ın Nitelikleri] 

Havz’ın niteliklerine dair varid olan hadislerden çıkan sonuç şu- 
dur: Bu Havz, oldukça büyüktür. Çok şerefli bir su kaynağıdır. Suyu; 
sütten daha beyaz, kardan daha soğuk, baldan daha tatlı, kokusu misk- 
ten daha güzel olan Kevser irmağından gelir. Bu Havz son derece geniş- 
tir, eni ve boyu aynıdır. Her bir köşesi arasındaki mesafe bir aylıktır. Ba¬ 
zı hadislerde de: “Ondan içildikçe o daha da artar ve genişler. O misk’ten 
olan yumuşak toprak ve çakıllar arasından çıkar.” 

Hiçbir şeyin acze düşüremediği yaratıcının şanı ne yücedir! 

Bazı hadislerde de varid olduğuna göre: “Herbir peygamberin bir 
Havzı vardır. Peygamberimizin Havzı ise bunların en büyüğü, en değer- 
lisi ve gelip su içeceklerinin sayısı en fazla olanlarıdır.” Lütuf ve kere- 
nıiyle Yüce Allah bizi onlardan kilsin. 


(1, Buhärı (7050). Şärih’in burada zikrettiği riväyet mana iledir. Buhäri’nin lafızla- 
rmda az miktarda farklılık vardır. Müslim (2290); Ahmed (5/333). 




[M etin] 

O İ o 

jUiV! 




226 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


"Haberlerde de riväyet edildiği üzere onun, onlara 

(ümmetine) sakladığı şefaati de haktır." 

[Şerh] 

[Şefaat ve Çeşitleri] 

Şefaat çeşitlidir. Bunların kimisi ümmet tarafından İttifakla kabu I 
edilmiştir. Kimisinde de Mutezile ve onlara benzer bid’at ehli olanlar 
muhalefet etmişlerdir. 

• Birinci Tür Şefaat: Bu ilk şefaat olan büyük şefaattir. Peygamber 
ve rasüllerden sair kardeşleri arasından bizim peygamberimize mahsus- 
tur. Allah’ın salat ve selamı hepsinin Üzerineolsun. 

Buhäri ve Müslim’in Sahfh’ lerinde ve başka eserlerde, çok sayıda 
sahabi’den radıyallahu апһит şefaate dair hadisler gelmiştir. 

Bunlardan biri Ebü Hureyr e radıyallahu anW dan riväyet edilmiştir. 
Dedi ki: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem’e bir et getirildi. Bu etten ona 
kol kısmı verildi. Çünkü 0, kol etini severdi, ondan bir lokmakoparıp al¬ 
dı. Sonra şöyle buyurdu: Kıyämet gününde ben insanların efendisiyim. 
Bunun niye böyle olduğunu biliyor musunuz? Allah öncekileri ve sonra- 
kileri bir düzlükte toplayıp bir araya getirecek. Davetçi onların seslerini 
işitir, göz onlara nüfuz eder. Güneş oldukça yaklaşır, insanlar güç yetire- 
meyecekleri ve kaldıramayacakları kadar gam, keder ve sıkıntı duyarlar. 
İnsanlardan kimisi diğerine şöyle der: İçinde bulunduğunuz durumu 
görmez misiniz? Neyle karşı karşıya olduğunuza bakmaz misiniz? Rab- 
binizin yanında size şefaatçi olacak bir kimseyi ne diye arayıp bulmuyor- 
sunuz? 

İnsanların kimi diğerine: Babanız Ädem(e gidin), diyecek. Bunun 
Üzerine Ädem’in yanma giderler. Ey Adem derler, sen insanlığın atası- 
sın. Allah seni eliyle yarattı, sana ruhundan üfledi. Meleklere emir verdi, 
sana secde ettiler. Haydi Rabbinin huzurunda bize şefaat et. İçinde bu- 
lunduğumuz durumu görmez misin? Nelerle karşı karşıya olduğumuza 
bakmaz misin? 
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Ädem der ki: Rabbim bugün öyle gazaba gelmiştir ki ne bundan 
önce ne de bundan sonra da asla benzeri görülmeyecektir. O bana ağaca 
yaklaşmayı yasaklamıştı, bense emrine karşı geldim. Nefsim, nefsim(i), 
nefsim(i kurtarayım bana yeter.) Benden başkasına gidin, Nuh’a gidin. 
Bunun üzerine Nuh’a giderler ve: Ey Nuh derler. Sen Allah’ın yeryüzü 
insanlarına gönderdiği ilk rasülsün. Allah seni şükreden bir kul diye ad¬ 
landırdı. Rabbinin huzurunda bizim için şefaat et, içinde bulunduğu- 
muz bu durumu görmez misin? Ne hale geldiğimize bakmaz misin? 

Bunun Üzerine N uh aleyhisselam şöyle diyecek: Bugün Rabbim öyle 
bir gazaplanmış ki, ne bundan önce böyle gazaplanmıştır, ne de bundan 
sonra böyle gazaplanacaktır. Benim kabul edilecek bir duam vardı, onu 
da kavmime karşı beddua ederek kullandım. Şimdi nefsim, nefsim, nef¬ 
sim (kurtulsun yeter, diyorum.) Benden başkasına gidin, İbrähım’e gi¬ 
din. 

Bunun Üzerine İbrähım’e giderler ve şöyle derler: Ey İbrahim, sen 
Allah’ın nebisi ve yeryüzü insanları arasından Halilisin. İçinde bulundu- 
ğumuz bu durumu görmez misin? Sıkıntılarımızın ulaştığı bu dereceye 
bakmaz misin? Şöyle der: Bugün Rabbim öyle bir gazaplanmış ki ne 
bundan önce böyle gazaplanmıştır, ne de bundan sonra böyle gazapla- 
nacaktır. Sonra İbrahim aleyhisselam söylediği yalanları zikreder. (1) Nef- 


( 1 ) Buhari, Eyyub’dan, o Muhammed b. Sırin’den, o Ebu Hureyre radıyallahu 
апһ’ dan şöyle dediğini riväyet etmiştir: ibrahim aleyhisselam sadece üç defa ya¬ 
lan söylemiştir. Bunlardan ikisi Yüce Allah’ın zatı uğrundadır. “Ben hastayım” 
sözü ile; “hayır, onu bu büyükleri yapmıştır” sözleridir. (Devamla) dedi ki: Bir 
gün Sara ile birlikte birlikte zorbalardan bir zorbanın bulunduğu bir yere geldi. O 
zorbaya şöyle denildi: Burada, beraberinde insanların en güzellerinden bir kadın 
bulunan bir adam vardır. Bunun üzerine bu zorba kişi ona bir adam göndererek 
Sara hakkmda soru sordurdu: Bu kimdir? dedi. O da: Kız karde-şimdir, dedikten 
sonra Saraya varıp şunları söyledi: Ey Sara, yeryüzünde ben-den ve senden başka 
ımän eden bir kimse yoktur. Bu kişi bana senin kim oldu-ğuna dair soru sordu. 
Senin kız kardeşim olduğunu söyledim. Beni yalançı çı-karma. Zorba Saraya elçi 
gönderdi. Sara, onun yanına girince, eliyle onu уака -lamak istedi. Fakat ona en- 
gel olundu. Bu sefer: Allah’a dua et, sana hiç zarar vermeyeceğim, dedi. Allah’a 
dua etti ve eski haline kavuştu. İkinci bir defa onu yakalamak isteyince, önceki 
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sim, nefsim, nefsim (onu kurtarayım banayeter.) Haydi M üsä’ya gidin. 

M Üsä’ya giderler ve Ey M Üsä derler: Sen Allah’ın Rasülüsün, Allah 
seni risaletleriyle ve seninle konuşmasıyla diger insanların üstüne seçip 
çıkarmıştır. Rabbinin huzurunda bize şefaat eyle. İçinde bulunduğumuz 
bu hali görmez misin? Sıkıntılarımızın ne dereceye ulaştığına bakmaz 
mısın? 

M Üsä onlara şöyle der: Bugün Rabbim öyle bir gazaplanmıştır ki 
ne bundan önce böyle gazaplanmıştır, ne de bundan sonra böyle gazap- 
lanacaktır. Ben ise öldürmekle emrolunmadığım bir canı öldürdüm. 
Nefsim, nefsim, nefsim (onu kurtarayımyeter.) Bendenbaşkasına gidin, 
İsaya gidin. 

Bunun üzerine İsaya giderler. Ey İsa, derler: Sen Allah’ın Rasülü, 
Meryem’e ilka ettiği kelimesisin ve O’nun emrinden bir ruh’sun. Beşikte 
iken insanlar ile konuştun, Rabbinin huzurunda bize şefaat eyle. İçinde 
bulunduğumuz durumu görmez misin? Sıkıntılarımızın ne derece oldu¬ 
ğuna bakmaz mısın? 

Bunun üzerine İsa onlara şöyle der: Şüphesiz Rabbim bugün öyle 
bir gazaplanmıştır ki ne bundan önce böyle gazaplanmıştır, ne de bun¬ 
dan sonra böyle gazaplanacaktır. -Ve herhangi bir günahından söz et- 
meyerek-: Benden başkasına gidin, M uhammed səllallahu aleyhi ve sellem’e 
gidin, der. 

Bunun üzerine bana gelirler ve: Ey M uhammed, derler. Sen Al- 
lah’ın Rasülüsün, peygamberlerin sonuncususun, Allah geçmiş ve gele- 
cek günahlarını sana bağışlamıştır. Rabbinin huzurunda bize şefaat eyle, 


gibi hatta daha da şiddetli bir şekilde alı konuldu. Yine: Benini için Allah’a dua et, 
sana zarar vermeyeceğim dedi. Tekrar Allah’a dua etti ve serbest bırakıldı. 
Perdedärlarından birisini çağırarak şöyle dedi: Siz-ler bana bir insan getirmedi- 
niz, olsa olsa bana bir şeytan getirmişsiniz. Bunun üzerine ona Haceri hizmetçi 
olarak verdi. Sara, İbrahim aleyhissəlam ayakta durmuş namaz kılıyorken yanma 
geldi veeliyle: N e oldu? diye sordu, o: Allah o kafirin -ya da facirin- tuzağım ba¬ 
şına geçirdi ve Hacer’i hizmetçi olarak verdi. Ebu Ilureyre dedi ki: Ey semanm 
suyunun oğulları, işte anneniz budur. (Bk. Fethu’l-Bärı 6/391-394) 
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içinde bulunduğumuz hali görmez misin? Sıkıntılarımızın ne dereceye 
ulaştığına bakmaz misin? 

Bunun üzerine kalkar, Arş’ın altına gelirim. Aziz ve Celıl Rabbim’e 
secdeederim. Sonra Yüce Allah, bana lutufta bulunur ve benden önce 
hiçbir kimseye ilham etmediği türden O’na güzel övgüler ve hamd-U se- 
na’larda bulunmayı ilham eder. Bunun üzerine Ya Muhammed denilir, 
başını kaldır, iste, sana verilecek, şefaatta bulun şefaatin kabul olunacak. 
Bunun üzerine: Ey Rabbim, ümmetimi, ümmetimi isterim. Rabbim, 
ümmetimi ümmetimi isterim. Rabbim, ümmetimi ümmetimi isterim, 
diyeceğim. Şöyle denilecek: Ümmetinden üzerinde hesap bulunmayan 
kimseleri cennet kapılarından sağ kapıdan girdir, ayrıca diğer kapılarda 
da onlar insanlarla ortak gireceklerdir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem sonra şöyle buyurdu: “Nefsim e- 
linde olana yemin ederim ki cennet kapılarının her iki kanadı arası M ek- 
ke ile Hecer yahut ta Mekke ile Busra arası kadardır.” 

Bu hadisi bu manada Buhärı ve Müslim riväyet etmiştir. Lafız İ- 
mam Ahmed’indir. (1) 

Çokça hayret edilecek bir husus var ki, o da şudur: Hadis imamları 
bir çok riväyet yollarıyla bu hadisi kaydetmelerine rağmen -Sur hadisin- 
de de varid olduğu gibi- (2) Yüce Allah’ın insanlar arasında hüküm ver- 
mek üzere gelmesi için yapılan ilk şefaati söz konusu etmezler. Çünkü 
burada nıaksat budur ve hadisin başının nakledilmesi bunu gerektirir. 
İnsanlar Adem ve ondan sonraki diğer peygamberlerin şefaatlerini, in¬ 
sanlar arasında hükmedilmesi ve bulundukları sıkıntılardan rahatlama- 
ları için isteyeceklerdir. Nitekim hadisin diğer riväyet yollarından açıkça 
anlaşılan da budur. İşte onlar bu noktaya vardıktan sonra, ümıııetin is- 
yankarlarına şefaati ve cehennem ateşinden çıkartılmalarım söz konusu 
ederler. 


(DAhmed (2/435-436); Buhärı (4712); M üslim (193). 

(2) Taberäni (25/266). Gerçekten uzun bir hadistir. Senedinde zayıf bir rävı olan İs¬ 
mail b. Rafi’ ve meçhul bir ravi olan Muhammed b. Yezid (veya Ziyad) vardır. 
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Selefin hadisin sadece bu bölümünü nakletmekle yetinmekten 
maksatları sanki cehenneme girdikten sonra herhangi bir kimsenin ora¬ 
dan çıkartılacağım inkar eden Hariciler ile Mutezile’den onlara tabi olan 
kimselerin görüşlerini reddetmek içindir. Bu sebebten dolayı onların gö- 
rüşlerini açıkça reddeden ifädeler taşıyan hadisin bu kadarlık bölümünü 
zikretmekle yetinirler, böylelikle hadislere aykırı olan ve bid’at olarak 
benimsedikleri görüşlerini de nass ile reddetmiş oluyorlar. 

• İkinci ve üçüncü tür şefaat Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in, 
hasenätı ve seyyiätı birbirine eşit kimseler hakkındaki şefaati ki bunların 
cennete girmeleri için şefaat edecektir. Ayrıca cehenneme götürülmeleri 
emrolunmuş bir takım kimseler hakkında cehenneme girmemeleri için 
yapacağı şefaattir. 

• Dördüncü tür şefaat Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in cennete 
giren kimselerin amellerinin mükafatının gerektirdiği derecelerden daha 
yukarıya çıkartılması hususundaki şefaatidir. Mutezile sadece bu şefaati 
kabul etmekle (selef e) muvafakat etmiş, bunun dışındaki diger konum- 
lar hakkında -bu hususlardaki hadislerin mütevatir olmasına rağmen- 
muhalefet etmişlerdir. 

• Beşinci tür şefaat ise bir takım kimselerin hesapsız olarak cennete 
girmeleri için yapılacaktır. Bu tür şefaate Ukkaşe b. Mihsan’ın hadisinin 
delil gösteriImesi uyğundur. Çünkü Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem 
cennete hesapsız olarak girecek yetmişbin kişi arasına kendisinin de gir- 
mesi için Rasülullah’ın duasını istemişti. Hadis Buhärı ile Müslim’de ri- 
väyet edilmiştir. (1) 

• Altıncı tür şefaat azabı hakeden kimselerin azabının hafifletilme- 
si için olacaktır. Amcası Ebü Talib’in azabının hafifletilmesi için şefaat 
etmesi gibi. (2) 

Bu tür şefaati söz konusu ettikten sonra Kurtubi, et-Tezkire adlı e- 


(1, Buhärı (5811, 6542); Müslim (216, 217); İbn Mende (970). Yine Müslim bir ben- 
zerini İmran b. Husayn hadisi olarak (218)’de riväyet etmiştir. 

(2) Buhärı (2883, 2608); M üslim (209). 
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serinde şunları söylemektedir: Şäyet Yüce Allah: “Şefaatçilerin şefaatleri 
onlara fayda vermez.” (74/el-M uddessir, 48) buyurmuştur, denilecek olursa 
şöyle cevap verilir: Evet, böyle birinecehennemden çıkartılıp cennete gi- 
ren günahkar muvahhidlere sağladığı fayda gibi, cehennem ateşinden 
çıkmak şeklinde bir faydası dokunmayacaktır. 

• Yedinci tür şefcıat, önceden de geçtiği üzere bütün mü’minlere 
cennete girme izninin verilmesi için yapacağı şefaattir. Müslim’in Sa- 
hıh’inde, Enes mdıyaiiahu anh’ dan riväyete göre Rasülullah səllallahu aleyhi 
vesellem şöyle buyurmuştur: “Ben cennetteki ilk şefaatçiyim.” (1) 


(1) Müslim (196); Darimi (1/27); Ahmed (3/140); İbn Mende (885, 886, 889, 890). 
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• Sekizinci tür şefaat ümmeti arasından cehenneme giren, büyük 
günah işlemiş kimselere yapacağı şefaattir. Bu şefaati sebebiyle, cehen- 
nem ateşinden çıkartılacaklardır. Bu tür şefaat ile ilgili hadisler müteva- 
tir olarak gelmiştir. Bu ilim Hariciler ile M utezileye gizli kalmış, hadisle- 
rin sıhhatini bilmediklerinden ve bunu bilenlerinin de inat edip, bid’at- 
lerini sürdürmelerinden ötürü bu hususa muhalefet etmişlerdir. 

Bu şefaatte melekler, diger peygamberler ve mu minler onunla or- 
taktırlar. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em bu şefaati dört defa yapacaktır. 

Şefaatin bu türü ile ilgili riväyet edilmiş hadislerden biri Enes b. 
Malik radıyallahu anh yoluyla gel endi Г. Rəsulullah sallallahu aleyhi ve seli em 
şöyle buyurmuştur: “Şefaatim ümmetim arasından büyük günah işlemiş 
kimselere olacaktır.” (1) Bu hadisi İmam Ahmed riväyet etmiştir. 

Buhäri rahimehullah kitabının “et-Tevhld” adlı bölümünde şu rivä- 
yeti kaydetmektedir: Bize Süleyman b. Harb anlattı, bize Hammad b. 
Zeyd anlattı. Bize Ma’bed b. Hilal el-Anezı anlattı, dedi ki: Basra halkın- 
dan bir kaç kişi bir araya geldik ve hep birlikte Enes b. Malik’in yanma 
gittik. Bizim için şefaat hadisini sorsun diye beraberimizde Sabit el- Bıı- 
rı änı’yi de aidik. Onu evinde bulduk, kuşluk namazını kıldığım gördük. 
Yanma girmek üzere izin istedik, o da bize izin verdi, döşeği üzerinde o- 
turuyordu. 

Biz Sabit’e: Şefaat hadisinden önce ona hiçbir şey sorma, dedik. 
Dedi ki: Ey Hamza’nın babası, bunlar senin Basra ahalisinden kardeşle- 
rindir. Sana şefaat hadisini sormaya geldiler. Bunun üzerine şöyle cevap 
verdi: Bize M uhammed sallallahu aleyhi vesellem anlattı ve buyurdu ki: “Kı- 
yämet gününde insanlar dalğalar gibi birbirlerinin arasına karışacaklar- 
dır. Adem’in yanına varacaklar ve Rabbinin huzurunda bizim için şefaat 
et, diyecekler. O: Ben bu işin ehli değilim, diyecek ama size İbrähim’i 


(1, Hadis tarikleri ve şähidleriyle sahıhtir. Ebü Davud (4739); Tirmizı (2435); Ahmed 
(3/213); Tayälisi (2026); Ebu Nuaym, Ilılye (7/261). 
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tavsiyeederim. Çünkü o Rahmän’ın halil’idir. 

Bunun Üzerine İbrahim’e gidecekler, o da: Ben bu işin ehli değilim 
diyecek ama ben size M üsä’yı tavsiye ederim, çünkü o kelimullahtır. 

Bunun Üzerine M Üsä’ya gidecekler, o da: Ben bu işin ehli değilim 
diyecek ama size İsa’yı tavsiye ederim, çünkü o Allah’ın ruhu ve kelime- 
sidir. Bu sefer İsaya gidecekler, o da ben bu işin ehli değilim diyecek a- 
ma size Muhammed’i tavsiye ederim. 

Bunun üzerine yanıma gelecekler ben de: İşte bu işin ehli ben i m 
diyeceğiııı. Rabbimin huzuruna varmak üzere izin isteyeceğim, bana izin 
verilecek. Şu anda hatırlayamadığım övücü sözlerle O’na hamdetmek ü- 
zere bana ilham verecektir. Ben de bu övücü sözlerle O’na hamd edece- 
ğim ve huzurunda secdeye kapanacağım. Ey Muhammed, başını kaldır 
denilecek. Söyle sözün dinlenecek, şefaat et şefaatin kabul edilecek, dile 
dilediğin sana verilecek. Ben de şöyle diyeceğim: Rabbim ümmetimi (is- 
terim) ümmetimi. Bunun üzerine şöyle denilecek: Git ve kal bin de arpa 
ağırlığı kadar İman namına bir şey bulunan herkesi çıkart. Ben de gidip 
denileni yapacağım, sonra dönecek ve o övücü sözlerle O’na hamd ede- 
ceğiııı, tekrar O’nun için secdeye kapanacağım. Ey Muhammed, başını 
kaldır, denilecek, söyle sözün dinlenecek, şefaat et şefaatin kabul oluna- 
cak, dile istediğin verilecek. Ben, Rabbim ümmetimi (isterim) ümmeti¬ 
mi diyeceğim. 

Bu sefer: Git, kalbinde zerre yahut ta bir hardal tanesi ağırlığınca i- 
mandan eser bulunan herkesi çıkart! denilecek. Ben de gidip denileni 
yapacağım, sonra tekrar geri dönüp Yüce Allah’a o övücü sözlerle 
hamd-u senada bulunacağım. Sonra tekrar O’nun için secdeye kapana- 
cağım. Ey Muhammed, başını kaldır denilecek, söyle sözün dinlenecek, 
dile isteğin verilecek, şefaat et şefaatin kabul olunacak. Ben: Rabbim üm- 
metimi (dilerim) ümmetimi diyeceğim. Bu sefer bana şöyle diyecek: Git 
kalbinde iman namına hardal tanesi ağırlığından daha, daha, daha kü¬ 
çük eser bulunan kimseleri bul ve onları ateşten çıkart. Ben de gidip de¬ 
nileni yapacağım.” 

(Ma’bed devamla) dedi ki: Enes’in yanından çıkıp gidince, bir de 
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el-Hasen’e uğrasak dedim O, o sırada Ebü Halife’nin evinde saklanıyor- 
du, gücü kuweti yerindeydi. İşte ona gitsek de bize Enes b. Malik’in 
naklettiği hadisi ona da nakletsek (dedim), onun yanma gittik. Ona se- 
lam verdik. Yanına girmek üzere bize izin verdi. Ona Ey Ebü Said dedik, 
yanma kar deşim Enes b. Malik’in yanından geldik. Biz şefaat hususunda 
bize naklettiği hadisin bir benzerini görmedik. (Hasan-ı Basrı) Dedi ki: 
O neymiş deyince, biz de ona hadisi naklettik ve buraya kadar geldik, 
ondan sonra: Devam edin, dedi. Biz: Bize bundan fazlasım söylemedi, 
dedi ki: O gücü kuweti yerindeyken bu hadisi yirmi sene öncesinden 
önce bana nakletti. Bilemiyorum size neden nakletmedi? Unuttuğundan 
mıdır? Yoksa sizin buna bel bağlayacağınızdan çekindiğinden midir? 

Biz de: Ey Ebü Said o zaman sen bize anlat, dedik. Bunun üzerine 
güldü ve: İnsan çok aceleci yaratılmıştır dedi. Bunu size hatırlatmamın 
sebebi size bunu nakletmek isteyişimden başkası değildir. Size naklettiği 
şekilde hadisi bana da nakletti (sonra) dedi ki: “(Peygamber) buyurdu ki: 
Sonra dördüncü defa geri dönerim, o öğücü sözlerle yine O’na hamd-U 
senalarda bulunurum. Sonra O’nun huzurunda secdeye varırım. Ey 
Muhammed, başını kaldır denilecek, söyle sözün dinlenecek, dile isteğin 
verilecek, şefaat et şefaatin kabul edilecek. Bunun üzerine şöyle diyece- 
ğim: Rabbim la ilahe illallah diyen kimseleri çıkartmam için bana izin 
ver. Şöyle buyuracak: İzzetim, celalim, kibriyam ve azametim hakkı için 
ben oradan la ilahe illalah diyeni mutlaka çıkartacağım.” (1) Bu hadisi 
M üslim böyleceriväyetetmiştir. 

Yine Sahıh(-i Müslim) de Ebü Said el-Hudrı radıyailahu anh Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem ’den şunu riväyet etmektedir: “Yüce Allah 
buyuracak: M elekler, peygamberler, mu minler hep şefaat etti. Geriye 
merhametlilerin en merhametlisi(nin şefaati) kaldı. Bunun üzerine ateş- 
ten bir avuç alır ve böylece oradan hayır namına hiçbir şey işlememiş bir 
topluluğu çıkartır.” (2) 

Şefaat hususunda insanların üç görüşü vardır: 

(1) Buhärı (7510); Müslim (193, 326); İbn Mäce (4312); Ahmed (3/116). 

(2) Uzunca bir hadisin parçasıdır. Müslim (183, 302); Ahmed (3/94). 
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[Birinciler,] M üşrikler, Hıristiyanlar ve şeyhler ve başkaları husu- 
sunda aşırıya kaçmış olan bid’at’çilerdir. Onlar ta’zim ettikleri kimsele- 
rin Allah nezdindeki şefaatini dünyada bilinen şefaat gibi değerlendirir- 

ler. 

[İkinciler,] Mutezile ve Harici’lerdir. Bunlar peygamberimizin ve 
başkalarının büyük günah işlemiş kimseler hakkındaki şefaatini kabul 
etmezler. 

[Ü çüncüler,] Ehl-i sünnettir. Peygamberimiz səllallahu aleyhi ve sel- 
lem ’in büyük günah işlemiş kimseler hakkındaki şefaatini de, başkaları- 
nın şefaatini de kabul ederler. Fakat hiçbir kimse Allah kendisine izin 
vermedikçe ve onun için belil bir sınırı tesbit etmedikçe şefaat edemeye- 
cektir. Nitekim Sahih’te yer alan şefaat hadisinde de böyle denilmekte- 
dir: “Onlar Ädeın’e, daha sonra Nuh’a, sonra İbrahim’e, sonra M üsa’ya, 
sonra İsa’ya giderler. İsa aleyhisselam da onlara şöyle der: Muhammed’e 
gidiniz, çünkü o Allah’ın günahlarının geçmişini de, geleceğini de kendi¬ 
sine bağışladığı bir kuldur. Bunun üzerine bana gelecekler, ben de yola 
koyulup gideceğim. Rabbimi gördüğümde O’nun huzurunda secdeye 
kapanacağım. O vakit şu anda güzelce İfäde edemeyeceğim, bana ilham 
edeceği övücü sözlerle Rabbime hamd edeceğim. Ey Muhammed başını 
kaldır diyecek, söyle sözün dinlenecek, şefaat et şefaatın kabul olunacak. 
Bunun Üzerine, Rabbim ümmetimi (isterim) diyeceğim. Bana bir sınır 
çizilecek onları cennete girdireceğim. Sonra tekrar gidip secdeye kapa- 
nacağım, yine bana bir sınır tesbit edilecek...” (1) Bunu üç defa zikretmek- 
tedir. 


[Dünyada Peygamber’den ve Başkalarından Şefaat İstemenin 

Hükmü] 

Dua esnasında dünyada Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’i ve baş- 
kalarını şefaatçi kılmaya ve bu yolla dilekte bulunmaya gelince; bunun 
etraflı bir şekilde ele alınması gerekir. Çünkü dua eden kimse bazen 


(1) Uzun şefaat hadisinin bir parçasıdır. Buhäri (4476, 7516); Müslim (193); İbn 
M äce (4312). 
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“peygamberinin hakkı” yahut “filanın hakkı için” diyerek Allah’ın mah- 
lukatından herhangi bir kimseyi zikredip, Allah’a and vermektedir. Bu, 
iki açıdan sakıncalıdır: 

1- Ewela bu Allah’tan başkasının adı ile yemin etmektir. 

2- İkinci olarak herhangi bir kimsenin Allah’ın üzerinde hakkı bu- 
lunduğuna inanmaktadır. 

Allah’tan başkası adma yemin caiz değildir. H iç kimsenin de Al- 
lah’ın kendisi üzerinde bir hak olarak tesbit etmiş olması hali dışında, 
Allah üzerinde hakkı yoktur. Yüce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi: 
“Mü’minlereyardım etmek ise zaten üzerimize bir haktır.” (30/er-Rum, 47) 

Yine Buhäri ve Müslim’de sabit olduğu üzere Peygamber səllallahu 
aleyhi vese/lem' İn, M uaz radıyallahu anh’d -terkisinde bulunuyor iken- şöyle 
dediği sabit olmuştur: “Ey Muaz! Allah’ın kulları üzerindeki hakkının ııe 
olduğunu biliyor musun? Ben: Allah ve Rasülü daha iyi bilir dedim. Şöy¬ 
le buyurdu: Onun kulları üzerindeki hakkı O’na ibädet etmeleri, O’na 
hiçbir şeyi ortak koşmamalarıdır. Peki onlar bunu yaptıkları takdirde, 
kulların Allah’ın üzerindeki haklarının ne olduğunu biliyor musun? 
Ben, Allah ve Rasülü daha iyi bilir dedim. Şöyle buyurdu: O’nun üzerin¬ 
deki hakları onlara (O’na hiçbirşeyi ortak koşmayanlara) azab etmemek- 
tir.”' 1 » 

Bunlar Yüce Allah’ın eksiksiz kelimeleriyle ve sädık olan va’di İle 
yerine getirmesi vacib olmuş haklardır. Yoksa kulun bizzat kendisinin 
Allah üzerinde -mahlukun mahluk üzerinde olduğu şekilde- hiçbir hak- 
kı yoktur. Çünkü Yüce Allah, her türlü hayrı kullarına nimet olarak ih- 
san edendir. Onlara va’di dolayısıyla kendilerine verilmesi gereken hak- 
ları ise, onlara azab etmemektir. Bu ise kendisi adma yemin edilmeye el- 
verişli olmayan bir husustur. Bundan dolayı da (bu hakkı ileri sürerek) 
O’ndan bir istekte bulunulmaz, bu vesile edilemez. Çünkü ancak Yüce 
Allah’ın sebep olarak tayin ettiği şey sebep olabilir. 


(1) Buhäri (2856, 5967, 6267); Müslim (30); Tirmizı (2645); İbn Mäce (4296). 
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Müsned’de yer alan Ebü Said radıyallahu anh’ ın Peygamber səllallahu 
aleyhi vesellem’ den riväyet ettiği hadise gelince: Orada namaza yürüyerek 
giden kimsenin: “Senden bu yürüyüşümün hakkı adına ve dilekte bulu- 
nanların senin üzerindeki hakkı adına dilekte bulunuyorum.” (1) şeklinde 
söylediği sözlerine gelince, bu Allah’ın kendi zatına väci b kilmiş olduğu 
ve kendisine dua eden kimselerin kendi üzerindeki hakkını dile getir- 
mektedir. Dua eden ve istekte bulunanlara dualarını kabul etme hakkını 
veren O’dur. İbadet edenlere mükafat elde etme hakkını veren O’dur. Şu 
beyitlerin sahibi ne güzel söylemiş: 

“Kulların O’nun üzerinde vacib (yerine getirilmesi gereken) bir 
hakları yoktur, 

Asla; ama hiçbir çaba da O’nun nezdinde boşa gitmez. 

Onlara azab edilirse, adäleti iledir yahut nimet verilirse, lutfu ile- 
dir. 

O Kerim’dir, lutfu bol olandır.” 

Şäyet dua eden kimsenin: “Dua edenlerin üzerindeki hakkı için 
senden istiyorum.” sözü ile“Peygamberinin hakkı” ya da buna benzer i- 
fadeler arasındaki fark nedir? diye sorulacak olursa cevap şudur: 

Dua eden kimsenin: “Dua edenlerin senin üzerindeki hakkı için...” 
sözünün manası şudur: Sen dua edenlerin, duasını kabul edeceğini va- 
adettin. İşte ben de dua edenler arasındayım, benim duamı kabul buyur. 
H albuki “filanın hakkı için” denildiği vakit, o filan kişinin her ne kadar 
Allah’ın sadık vadi gereğince Allah üzerinde bir hakkı var ise de; bunun 
ile o dilekte bulunan kimsenin duasının kabul edilmesi arasında herhan- 
gi bir İlişki yoktur. Şöyle denilmiş gibidir: Filan kişi senin sälih kulların- 
dan olduğu için benim de duamı kabul et. Bu iki şey arasındaki ilişki ne¬ 
dir? Ve bunların birinin diğerini gerektirmesi neye dayanarak söylenebi- 
lir? Bu hiç şüphesiz duada haddi aşmak türündendir. Yüce Allah ise şöy¬ 
le buyurmaktadır: “Rabbirıizeyalvara yakara vegizlicedua edin. Gerçek 

(1, Ahmed (3/21); İbn Mäce (778); İbn Sünni (83). Hadis zayıftır ve kendisiyle 
ihticac edilmeye elverişli değildir. 
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şu ki O, haddi aşanları sevmez.” (7/d-A’raf 55) 

Bu ve benzeri dualar bid’at olarak ortaya çıkan dua şekilleridir. 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ den olsun, ashab-ı kiram’dan olsun, ta- 
biin’den olsun, imamlardan herhangi birisinden olsun radıyallahu anhum 
böyle bir dua şekli nakledilmiş değildir. Bu gibi ifadeler cahillerin ve bir 
takım tarikatçıların yazdıkları muska ve hamayıllarda bulunur. 

Dua ise en fazıletli ibadetlerdendir. İbadetlerin esası ise sünnet ve 
peygambere tabi olmaktır, hevä ve bid’atler değildir. 

[Allah’tan Başkası Adma Yemin Caiz Değildir] 

Şäyet kastı “falancanın hakkı” diye Allah’a and vermek ise bu da 
sakıncalıdır. Çünkü mahluk’un adı ile mahluk’a and vermek caiz değil- 
ken Halik’a karşı bu nasıl caiz olabilir? Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 
de: “Her kim Allah’tan başkasının adıyla yemin ederse (Allah’a) ortak 
koşmuş olur.” (1) buyurmaktadır. 

Bundan dolayı EbCı Hanıfeve arkadaşları (Ebü Yusuf ile M uham- 
med) -Allah onlardan razı olsun- şöyle demişlerdir: Dua eden bir kimsenin, 
filanın hakkı ile Sen’den istiyorum, yahut peygamberlerinin ve rasülle- 
rinin hakkı ile yahut Beyt-i Haram’ın, Meş’ar-İ Haram’ın hakkı ile isti¬ 
yorum ve buna benzer ifadeleri duada kullanması mekruhtur. Hatta Ebü 
H anife ve Muhammed bir kimsenin: Allah’ım ben Sen’den Arş’ının izzet 
makamı hakkı için dilekte bulunuyorum, demesini dahi mekruh gör- 
ıııüşlerdir. Ebü Yusuf ise bu hususta kendisine ulaşan rivayet (2) sebebiyle 
bunu mekruh görmemiştir. 

Bazen de; “filanın Sen’in nezdindeki makamı hürmeti için” yahut 
ta: “Peygamberlerin, rasüllerin vevelilerinin yüzü suyu hürmeti için” di- 


(1) Bu lafızla İbn Ömer hadisi olarak riväyet edilmiştir. Ahmed (2/69); Ebü Davud 
(3251); Tayälisı (1896). İsnadı sahıhtir. 

(2, Söz konusu riväyet sahıh değildir. el-Hafız ez-Zeylaı bu riväyeti Nəsbu’r-Räyd de 
(4/272-273) Beyhaki’nin ed-Da’vetu’l-Kebir isimli eserine nisbet edip İbnu’l- 
Cevzi rahimehullah’tan şöyle dediğini nakletmiştin “Bu hadis şeksiz şüp-hesiz uy¬ 
durmadır.” 
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ye bir İfädekullanılır. Bundan kasıt filan kişinin Sen’in yanında değeri, 
şerefi ve mevkii vardır. Bundan ötürü de Sen bizim duamızı kabul bu¬ 
yur, demektir. Ancak bu da sakıncalıdır. Çünkü eğer Peygamber səllalla¬ 
hu aleyhi vesellem’ in hayatta olduğu sırada Ashab-ı Kiram’ın tevessülü bu 
şekilde olsaydı, elbetteki ölümünden sonra da bunu yaparlardı. Ancak 
onlar peygamber hayatta iken, onun duası ile tevessül ediyorlardı. (1) On¬ 
dan kendilerine dua etmesini istiyorlardı, kendileri de onun duasına a- 
min diyorlardı. 

Nitekim istiska (yağmur duası) ve diğerlerinde bunu görüyoruz. 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem vefätından sonra Ömer radıyallahu anh 
yağmur duasına çıktıkları sırada da şöylece dua etmişti: “Allah’ım bizler 
kuraklıkla karşı karşıya kaldığımızda Peygamberimiz ile sana tevessül e- 
diyor, Sen de bize yağmur yağdırıyordun. Şinıdi de peygamberimizin 
amcası vasıtası ile sana tevessül ediyoruz.” (2) 

Bu ise biz onun duasıyla, onun şefaatiyle ve onun yalvarması ile 
sana tevessül ediyoruz demektir. Yoksa onunla sana and veriyoruz yahut 
onun Sen’in nezdindeki mevkii dolayısıyla Sen’den diliyoruz, demek de- 
ğildir. Çünkü maksat bu olsaydı, [Rasülullah’ı bırakıp Abbas ile tevessül 
etmezlerdi.] Elbetteki Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’\n mevkii, Abbas 
radıyallahu anh ’m mevkiinden çok çok daha büyüktür. 

Bazen dua edenler: Rasülünetabi oluşum, ona olan sevgim, ona ve 
diğer peygamber ve rasüllerine olan İmanım için ve onları tasdik ettiğim 
için... gibi ifädeler kullanırlar. Bunlar dua, tevessül ve şefaat istemek üze- 
rekullamlabilecek ifädelerin en güzelleridir. 

“Bir şahıs ile tevessül etmek ve onun aracılığı ile yönelmek” ifadesi 
kapalı bir ifadedir. Bu ifädenin ne anlama geldiğini bilmeyenler bundan 
dolayı hataya düşmüşlerdir. Eğer bu sözlerle; dua eden ve şefaatte bulu¬ 
nan bir kimseyi sebeb kılmayı kasdeder ve bunu o hayatta iken yaparsa 
bu doğrudur. Dua eden kimse; kendisiyle tevessül ettiği kişiyi seven, em- 


««Bkz: Tirmizi (3578). 

(2) Buhäri (1010, 3710); İbn Hibban (2861); Taberäni (84). 
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rine itaat eden, ona uyan bir kimse olur; bu kişi de sevilmeye, itaat ediI- 
meye ve uyulmaya layık olursa onunla tevessül edilir. Ya şefaati ve vesile 
duası ile ya da dua edenin o şahsı sevmesi ve ona tabi olması ile tevessül 
olunur. Bu şekildeki dua ve tevesüller nıeşru dur. Eğer bu sözlerden ka- 
sıt kimsenin adı ile and vermek ve bizzat onun şahsıyla tevessülde bu- 
lunmak olursa, işte selefin kerih gördüğü ve yapılmamasını istediği te¬ 
vessül budur. 

Aynı şekilde bir şey vasıtasıyla dilekte bulunmakla da bazen onu - 
istenenin elde edilmesinde sebeb oluşu dolayısıyla- sebeb olması kastı 
güdülebilir. Bazen deonun ileand verilmek istenebilir. 

Dua’da birinci türden vesile edilmeye örnek, mağaraya sığınan üç 
kişi ile ilgili hadis-i şerifte görülebilir. Bu, Buhäri ve Müslim’de ve başka 
eserlerde yer almış meşhur bir hadistir. Büyükçe bir kaya parçası gelip, 
onların sığındıkları mağaranın kapısını kapatmıştı. Onlar ihlas’la yap¬ 
mış oldukları sälih amellerini söz konusu ederek Yüce Allah’a tevessül 
ettiler ve onların her birisi şöylece dua etti: Eğer ben bu işi senin rizan İ- 
çin yaptı iseııı içinde bulunduğumuz sıkıntıdan bizi kurtar. Bunun üze- 
rine o kaya parçası mağaranın kapısından çekidi, onlar da yürüyerek o- 
radan çıkıp gittiler. (1) 

İşte onlar sälih amelleri ile dua ettiler. Çünkü sälih ameller kulun 
kendileriyle Yüce Allah’a tevessül edip yöneldiği ve onlar vasıtası ile di- 
leklerde bulunduğu en büyük işlerdendir. Zira Yüce Allah İmän edip, sä¬ 
lih amel işleyenlerin duasını kabul edeceğini ve lütfundan onlara daha 
fazlasım vereceğini vaadetmiştir. 

[Allah Nezdinde Şefaat, İnsanlar Nezdindeki Şefaatten Farklı- 

dır] 

Özetle, Allah nezdinde şefaat, insanlar nezdindeki şefaat gibi de- 
ğildir. Çünkü insanlar nezdinde şefaatçilik eden bir kimse, isteği olan ile 
birlikte isteğinde ona katılmış olur. Yani o daha önce bu hususta yalnız- 
ken onunla birlikte şef (çift) konuma gelir. Aynı şekilde nezdinde şefaat 

(«Buhäri (2215, 2272, 2333, 3465, 5974); M üslim (2743); Ahmed (2/116). 
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olunan ile birlikte de şef (çift) olmuş olur. Yani o şefaati ile istenen işin 
birfaili olur vehem istektebulunan, hem kendisinden dilektebulunan i- 
le şef (çift) olmuş olur. 

Yüce Allah ise bir ve tek’tir (vitr’dir.) Kimse onunla beraber şef 
(çift) oluşturmaz. O’nun izni olmaksızın da kimse O’nun nezdinde şefa- 
at edenıez, emir bütünüyle O’nundur. Hiçbir bakımdan O’nun ortağı 
yoktur. 

Kıyämet gününde şefaatçilerin efendisi, Yüce Allah’ın huzurunda 
secdeye kapanıp hamd-u sena’da bulunacağında, Yüce Allah ona şöyle 
diyecektir: “Başını kaldır, söyle sözün kabul edilecek, dile isteğin verile- 
cek, şefaat et şefaatin kabul edilecektir.” Bunun üzerine ona bir miktar 
tesbit edilecek ve onları cennete girdirecektir. 

Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu gibi emir bütünüyle yalnız 
Allah’ındır: “De ki: Emir bütünüyle yalnız Allah’ındır.” (3/ÄI-i İmran, 154)] 
“Emirden sana ait hiçbir şey yoktur. ” (3/ÄI-i İmran, 128)] “Şunu bilin ki ya- 
ratmak ta, emretmek teyalnız O’nundur.” (7/ä-A’raf 54) 

Sahıh(-i Buhän)deki riväyete göre Peygamber səllallahu aleyhi vesei- 
lem şöyle buyurmuştur: “Ey Abdi Menaf oğulları! Benim, Allah’a rağmen 
size yapabilecek hiçbir şeyim yoktur. Ey Allah Rasülünün halası Safiye, 
benim Allah’a rağmen sana yapabilecek hiçbir şeyim yoktur. Ey Allah 
Rasülünün amcası Abbas, benim Allah’a rağmen sana yapabilecek bir 
şeyim yoktur.” (1) 

Yine Sahıh’de şöyle denilmektedir: Kıyämet gününde sizden her- 
hangi birinizi boynuna böğüren bir deve yahut meleyen bir koyun yahut 
dalğalanan bir kumaş parçası ile gelip de: Beni kurtar, beni kurtar dedi- 
ğini, buna karşılık benim de kendisine: Ben sana tebliğ ettim, Allah’a 
rağmen benim sana yapabilecek bir şeyim yoktur, diyeceğim bir halde 
geldiğini sakın görmeyeyim.” (2) 

Eğer bütün insanların efendisi, şefaatçilerin en fazil eti i si, kendisi- 

d'Buhärı (2753, 3627, 4771); M üslim (204); Ahmed (2/333). 

(2) Buhärı (3073); M üslim (1831); Ahmed (2/426). 
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ne en yakın insanlara: “Allah’a rağmen benim size yapabilecek bir şeyim 
yoktur” diyorsa, ya başkası hakkında ne düşünülebilir? 

Yüce Allah’a dua edildiği, O’nun nezdinde şefaatte bulunulduğu 
takdirde şüphesiz ki O duaları işitir, şefaatı kabul eder. 

Ancak bu konuda dua ve şefaatin etkisi, hiçbir zaman bunların 
mahluk’un mahluka olan etkisi gibi değildir. Zira dua edenin, dua etme- 
sini sağlayan, şefaatçinin şefaatini hazırlayan, takdir eden O’dur. Kulla- 
rın fiillerini O yaratır. Kulu tevbeye muvaffak kılan, sonra da O’nu kabul 
eden O’dur. Kulu amelde bulunmaya muvaffak kılan, sonra da O’na 
mükafat veren O’dur. Kula dua etmek başarısını ihsan edip sonra da du- 
ayı kabul eden yine O’dur. 

İşte bu, kadere ve herşeyi yaratanın Allah olduğuna iman eden 
Ehl-İ SÜ nn etin kabul etmiş olduğu temel i’tikäd esasları ile uyum arz e- 
den bir inanıştır. 

[M etin] 

"Yüce Ailah'ın Ädem'den ve onun zürriyetinden almış 

olduğu mtsak haktır." 

[Şerh] 

[Yüce Ailah’ın Adem ve Zürriyetinden Aldığı Mısak söz] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Hani, Kıyämet gilnü: ‘Bizim 
bundan haberimizyoktu’ demeyesiniz diye Rabbin, Ademoğullarının sırt- 
larından zürriyetlerini (çtkartp) almış ve onları kendilerine şähid tutup: 
‘Ben sizin Rabbiniz değil miyim?’ (buyurnıuştu.) Onlar da: ‘Evet (Rabbi- 
mizsin) şähid olduk’demişlerdi.” (7/el-A’mf 172) 

Yüce Allah bu buyruğunda A demoğullarını sulblerinden alarak 
kendilerine karşı Ailah’ın Rableri ve sahipleri olduğuna, O’ndan başka 
hiçbir һак ilah bulunmadığına dair şähid tutmuş olduğunu haber ver- 
mektedir. Adem aleyhisselam’ın sulbünden zürriyetinin alınmış olduğu ve 
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onların Ashab-ı Yemin ve Ashab-ı Şimal olmak üzere biribirlerinden a- 
yırt edildiklerini belirten hadisler varid olmuştur. Bunların bazılarında 
da Yüce Allah’ın Rableri olduğuna dair şähid tutma da, dile getirilmek- 
tedir. 

Bil ki; müfessirlerden bazisi Yüce Allah’ın Ädem’in sırtından so¬ 
yundan geleceklerini çıkartmış olup, onları kendilerine karşı şähid tu- 
tup, sonra tekrar geri iade etmiş olduğu görüşünden başka bir şey zik- 
retmemektedirler. es-Sa’lebı, el-Beğavı ve diğerleri gibi. Bazıları da bunu 
söz konusu etmeyerek yerine Yüce Allah’ın onlara karşı rubübiyyetinin 
ve vahdaniyetinin delillerini ortaya koymuş olduğunu; yapılarında var 
etmiş olduğu akıl ve basiretlerinin de bunlara şahidlik ettiğini zikretmiş- 
lerdir. Zemahşeri ve diğerleri buna örnektir. Kimisi de her iki görüşü 
birden zikretmiştir. el-Vahidi, er-Razı, el-Kurtubı ve başkalan gibi. 

Şüphesiz ki äyet-i kerime [tek başına] birinci görüşe yani Adem a- 
leyhisselam’m sırtından çıkartılıp alınmış olduğuna delalet etmemektedir. 
Ayet-i kerime’de [Ädem’den değil] Ademoğullarının sırtlarından alın¬ 
madan sözedilmektedir. Ädem’in sırtından zürriyetinin alınması ve o 
vakit onlara karşı şähid tutulması hususu bir takım hadislerden çıkartıl- 
maktadır. 

Bu hadislerin kimisinde zürriyetin alınması söz konusu edilmekte, 
bazılarının cennete, bazılarının cehenneme gideceklerine dair hüküm 
verildiği belirtilmektedir. Nitekim Öıııer radıyallahu anh ’m rivayet ettiği 
hadisteböyledir. 

Kimisinde de zürriyetin alınması söz konusu edilip bu zürriyetin - 
haklarında herhangi bir hüküm ve şähid tutma söz konusu edilmeksi- 
zin- Ädem’e gösterildikleri belirtilmektedir. EbCı Hureyre hadisinde ol¬ 
duğu gibi. 

Birinci görüşün sahiplerinin kabul ettikleri şekilde şähid tutmanın 
söz konusu edildiği hadis ise İbn Abbas ve İbn Ömer’e kadar ulaşan 
rnevküf bir hadistir. Hadis alimleri de onu tenkit etmişlerdir. Sahİh sa- 
hipleri arasında bunu sadece el-Häkim “el-Müstedrek ale’s-Sahihayn” 
adlı eserinde riväyet etmektedir ki Häkim rahimehullah hadiste işi sıkı tut- 
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mamakla tanınan birisidir. 

Kimilerinin cennete, kimilerinin decehennemegideceklerine dair 
ilahi hükmün söz konusu edildiği hadis de kader meselesine delildir. Bu¬ 
nun tanıkları da pek çoktur. Bu hususta Ehl-i SÜnnet arasında görüş ay¬ 
rılığı yoktur. Bu konuda sadece sıfatları iptal eden bid’at ehli Kaderi- 
ye’nin muhalefeti vardır. 

Birinciye gelince selef ve halefe mensub Ehl-i SÜnnet alimleri ara¬ 
sında bu hususta görüş ayrılığı vardır. Şäyet ben muhtasar bir eser yaz- 
mayı hedeflememiş olsaydım, bu konuda varid olmuş hadisleri ve bu ha- 
disler ile ilgili söylenen sözleri enine boyuna açıklayacaktım. Bu hadis- 
lerle ilgili olarak aklen anlaşılan manaları ve äyet-i kerime’nin lafızları- 
nın deläleti ile ilgili zikredilenleri de ortaya koyardım. 

Kurtubı der ki: Bu äyet-i kerime müşkil bir äyettir. İlim adamları 
bu äyetin te’vili hususunda değişik açıklamalarda bulunmuşlardır. Biz 
de tesbit edebildiğimiz kadarıyla onların bu açıklamalarım söz konusu 
edeceğiz. 

Kimileri şöyle demiştir: Äyetin anlamı şudur: Yüce Allah, Ädemo- 
ğullarım gelecekleri SÜretle birbirinin sırtından çıkartmıştır. Bunlara gö- 
re äyetin manası şudur: “... ve onları kendilerine şahid tutup: Ben sizin 
Rəbbiniz değil miyim? (buyurmuştu.)” Böylelikle onları yaratmış olma¬ 
sını birliğine delil olarak göstermektedir. Çünkü baliğ olan herbir kimse 
zorunlu olarak kendisinin bir ve tek Rabbinin olduğunu bilir. “Ben sizin 
Rabbiniz değil miyim?” buyruğu da şu demektir: O’nun bu şekilde soru 
sorması, kendilerine karşı şahid tutması ve onlar tarafından da bunun 
kabul edilmesi konumundadır. Nitekim Yüce Allah göklerle yer hakkın- 
da şöyle buyurmaktadır: “İkisi de: ‘İsteyerek geldik’ dediler.” (Fussilet, 
41/11) el-Kaffal bu görüşü benimsemiş ve bu konuda geniş açıklamalar- 
da bulunmuştur. Bir başka açıklamaya göre Yüce Allah bedenleri yarat¬ 
madan önce ruhları yaratmıştır ve ruhlarda kendilerine yapılan hitabı 
kavrayabilecek bir bilgi kabiliyetini yaratmıştır. 

Daha sonra Kurtubı bu hususta varid olmuş hadisleri de kaydeder 
ve açıklamalarım sürdürür. 
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Bu husustaki birinci görüşün doğruluğuna gösteri I ebi I ecek en güç- 
lü delillerinden birisi Buhäri ve Müslim’de yer alan ve şu ifädelerin bu- 
lunduğu Enes yoluyla gelen hadistir: “Ben senden bundan çok daha ko- 
lay bir şey istemiştim. Ädem’in sırtında iken senden bana hiçbir şeyi or- 
tak koşmamak üzere söz almış olduğum halde, sen bana ortak koşmak- 
tan başka bir yolu kabul etmedin.” (1) 

Fakat bu hadisin bir başka rivayetinde yalnızca şöyle denilmekte- 
dir: “Ben senden bundan daha azını ve kolayını istemiştim, fakat yapma¬ 
dın. Bundan dolayı cehennem ateşine geri döndürülür.” 

Bu riväyette “Ädem’in sırtından” ifadesi olmadığı gibi, birinci 
riväyette birinci görüşün savunucularının söz konusu ettiği şekilde A- 
dem’in sırtından zürriyetinin çıkartılmasından söz edilmemektedir. 

Hatta birinci görüş hayret edilecek iki hususu ihtiva etmektedir: 

Birincisi: O sırada insanların konuşmuş ve İmanı ikrar etmiş ol¬ 
maları ve böylelikle de kıyämet gününde onlara karşı delilin ortaya ko- 
nulmuş olmasıdır. 

İkincisi: Äyet-i kerımenin buna delälet etmesidir. H albuki äyet çe¬ 
şidi sebeblerden ötürü bu hususa delälet etmemektedir: 

a- Yüce Allah: “Ademoğullarından” buyurmuş “Adem’den” de- 
memiştir. 

b- Yüce Allah: “Ademoğullarının sırtlarından” buyurmuş “A- 
dem’in sırtından” dememiştir. Bu ise ya bedel-i ba’z’dır (Ädemoğulları- 
nın bir parçası olan sırtlarından anlamında), yahut bedel-i iştimal’dir 
(onların bünyesinden anlamındadır.). Bu da daha uyğundur. 

c- Yüce Allah: “Zürriyetlerini” buyurduğu halde “onun zürriyeti- 
ni” dememiştir. 

d- Y üceAllah: “Ve onları kendilerine şahid tutup...” buyurmuştur. 
Yani onları kendilerine şahid kılmıştır. Şahidin ise, hakkında şahidlik et¬ 
tiği şeyi hatırlaması kaçınılmaz bir husustur. O ise şähidliğini -ileride de 


««Buhärı (3334, 6557); M üslim (2805). 
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buna işaret edileceği üzere- ancak bu yurda çıkıp geldikten sonra hatır- 
layabi Imektedir. Bundan önce herhangi bir şahidlik hatırlayamamakta- 
dır. 

e- Yüce Allah bu şahid tutmanın hikmetinin onlara karşı delil ge- 
tirmek olduğunu haber vermektedir. Taki kıyämet gününde: “Bizim 
bundan haberimiz yoktu demesinler”. Onlara karşı ise delil peygamber- 
lerle ve yaratılışları ve fıtratları ile ortaya konulmuştur. Nitekim Yüce 
Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “M üjdeci ve korkutucu pey- 
gamberler (gönderdik) ki insanların peygamberlerden sonra Allah’a karşı 
bir bahaneleri olmasın.” (4/en-Nisa, 165) 

f- Kıyämet gününde: “Bizim bundan haberimiz yoktu” dememele- 
ri için bu husus onlara hatırlatılmaktadır. Bilindiği gibi onlar tümüyle 
Adem’in sulbünden çıkartılışlarından ve o vakit hep birlikte buna şahid 
tutulmaktan yana gafildi rler. Onlardan hiçbir kimse bunu hatırlama- 
maktadır. 

g- Yüce Allah’ın: “Yahut: Daha önce sadece atalarımız Allah’a or- 
tak koşmuşlardı. Biz de onlardan sonra gelen bir kuşaktık.” (7/el-A’raf 173) 
buyruğunda bu şekilde zürriyeti alış ve şahid tutuşun iki hikmetini söz 
konusu edi Imektedir. Bu işten haberdar olmadıklarını iddia etmemişler, 
atalarını taklit etmek iddiasını gütmüşlerdir. 

Habersiz (gafil) olanın şuuruyoktur, mukallid olan kimse detakli- 
dinde başkasına uymaktadır. Bu iki hikmet ise ancak rasül ve fıtrat gibi 
kendileri vasıtasıyla delilin ortaya konulabilmesi halinde söz konusu o- 

lur. 

Һ- Yüce Allah’ın: “Şimdi o batıba saplananların işledikleri yüzün- 
den bizi helak mi edeceksin?” (7/el-A’raf, 173) buyruğu şu demektir: Eğer 
onları inkar ve şirk koşmalarından ötürü azaplandıracak olursa, onlar 
böyle diyeceklerdi. Halbuki Yüce Allah’ın onları helak etmesinin tek se- 
bebi rasüllerine muhalefet etmeleri ve onları yalanlamalarıdır. 

Eğer onlara karşı peygamberler göndermek süretiyle, delil ortaya 
koymaksızın, şirk koşmakta atalarını taklit ettiklerinden dolayı helak et¬ 
miş olsaydı, batıba sapanların yaptıklarından dolayı onları helak ederdi. 
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Yahut ta izlemekte oldukları yolun bätıl olduğunu bilmemekle birlikte 
onları helak ederdi. Ancak Yüce Allah kendileri bilmedikleri halde onla¬ 
ra haksızlık ederek şehirler ahalisini helak etmeyeceğini haber vermekte- 
dir. Onları ancak peygamberler göndermek süretiyle uyarıp korkutmak 
veileri sürebilecekleri bir mazeretleri kalmayacak halegetirdikten sonra 
helak eder. 

i- Yüce Allah herkesi Allah’ın kendisinin Rabbi ve yaratıcısı oldu¬ 
ğu hususunda kendisine karşı şahid tutmuş ve Kitabında birden çok yer- 
de bu şahid tutmayı ona karşı delil göstermiştir. Yüce Allah’ın: “Andol- 
sun onlara: ‘Göklerle yeri kim yarattı?’ diye sorsan, onlar elbette: ‘Allah’ 
diyeceklerdir. ” (31/Lukman, 25) buyruğu gibi. 

İşte, muhtevası ile Yüce Allah’ın kendi nefisleri aleyhine kendileri- 
ni şähid tuttuğu ve peygamberleri i I e hatırlattığı delil budur: “Gökleri ve 

yeriyaratan Allah hakkında mı şüphe ediyorsunuz?” (14/ibrähim, 10) 

j- Yüce Allah bunu bir äyet (belge) kılmıştır. Bu ise - kendi sin den 
geri kalması söz konusu olmayacak bir şekilde- medlurünü gerektiren a- 
paçık bir delälet demektir. Yüce Rabbin äyetlerinin özelliği işte budur. 
Çünkü bunlar belli bir maksada dair veo hususu bilmeyi gerektirici mu- 
ayyen delillerdir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İşte biz ä- 
yetleri böyle açıklarız. Belki (tevhıd’e) dönerler diye.” (7/el-A’raf 174) 

Bu ise ancak Yüce Allah’ın, insanları üzerinde yaratmış olduğu fıt- 
rat ile olur. Allah’ın yaratması ise değiştirilemez. Her doğan elbetteki bu 
fıtrat üzere doğar, bu fıtratın dışında herhangi bir sürette hiçbir kimse 
doğmaz. Bu olmuş bitmiş bir iştir, değişmez değiştirilmez. Önceden de 
buna işaret edilmiş idi. Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

İbn Atiyye ve başkaları bu hususun inceliğini kavramış, ancak şanı 
Yüce Allah’ın Ademoğullarını zürriyet olarak çıkartmış olduğunu, ken- 
dilerine karşı kendilerini şähid tuttuktan sonra tekrar yerlerine iadeetti- 
ğini açıkça belirten ifadeler taşıyan bu tür hadislerin zahirine muhalefet 
etmekten çekinmişlerdir. 

Aynı şekilde bu iki görüşü de Şeyh EbCı M ansur el-M aturidi “Şer- 



248 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


hu’t-Te’vİlät” adlı eserinde nakletmiş, İkinci görüşü tercih etmiş; bu hu- 
susta açıklamalarda bulunup, onu tercihe yönelmiştir. 

Şüphesiz ki rubübiyyeti ikrar ve kabul etmek fitri bir husustur. 
Şirk ise sonradan ortaya çıkmış bir hadisedir. Daha sonra gelen evlatlar 
taklit yoluyla bunu atalarından öğrenmişlerdir. Eğer bunlar kıyämet gü- 
nünde atalarının ortak koşmuş olduklarını delil diye ileri sürecek ve: Biz 
insanlar yiyecek, giyecek ve mesken hususlarında atalarının alışkanlıkla- 
rını devam ettirdikleri gibi bu hususta da onların geleneklerini sür- 
dükdük diyecek olurlarsa, kendilerine şöyle denilecektir: Sizler yaratıcı- 
nın varlığını kabul ediyor, Allah’ın ortağı bulunmaksızın Rabbiniz ol¬ 
duğunu itiraf ediyordunuz. Bu hususta kendinize karşı da şähidliğiniz 
vardı. Kişinin kendisine karşı şähidliği ise o şeyi ikrar ve kabul etmek 
demektir. Başka bir manası yoktur. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: a Ey 
iman ed en ler, adäleti titizlikle cıycıkta tutanlar ve Allah için şahidlik e- 
denlero/ur. Kendinizin... aleyhinedahi olsa.”(4/en-Nisa, 135) 

Yoksa maksat: Ben kendime karşı şu hususta şahidlik ed i yor u m, 
demek değildir. Aksine kim bir şeyi ikrar ve kabul ederse, o hususta ken¬ 
disine karşı şahidlik etmiş olur. Durum böyle olduğuna göre kendinize 
karşı şahidlik edip, kabul ettiğiniz bu bilgiden ne diye yüz çevirdiniz de 
şirke yöneldiniz? Hatta sizler kat’ı olarak bilinen bir hususu bırakıp, ger- 
çekle ilgisi olup olmadığı bilinmeyen bir şeye yöneldiniz. Bunu bera- 
berinde hiçbir delil bulunmayan kimseleri taklit ederek yaptınız bu ise 
dünyevı gelenek ve göreneklerde onlara tabi olmaktan farklı bir şeydir. 
Çünkü bu gelenek ve göreneklerin tutarsızlıklarına, bozukluklarına dair 
elinizde bir delil yoktu. Bunlara uymakta da sizin maslahatınız vardı, fa- 
kat şirk böyle değildi. Çünkü sizler şirkin bozukluğunu ve şirk koşmakla 
sizin doğru yoldan sapmış olduğunuzu açıkça ortaya koyacak ve bu hu¬ 
susta kendinize karşı şah i d I i k etti recek yeter I i bir bilgiyesahiptiniz. 

Küçük çocuğun anne babasından edindiği din, bir terbiye ve gele¬ 
nek dini dir ve bu dünya maslahatı içindir. Çünkü çocuğa bakacak, bakı- 
mını üstlenecek birilerinin olması kaçınılmazdır. Buna en layık olan 
kimseler ise çocuğun anne ve babasıdır. Bundan dolayı şer’ı hükümler 
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gereğince çocuk anne babasıyla birlikte ise; zähiren dünya hü kü m leri 
bakımından anne babasının dini üzere kabul edilir. Sahıh kabul ed il en 
görüşe göre Yüce Allah bu dinden dolayı çocuğu akil ve baliğ olup ona 
karşı delil ortaya konuluncaya kadar cezalandırmaz. Bundan sonra, ilim 
ve akıl dinine tabi olması gerekir. Bu da onun aklıyla, sahih din olarak 
bildiğidir. 

Şäyet çok doğru sözlü Yusuf un durumu gibi; annesi, babası, atala¬ 
rı hidäyet bulan kimseler iseler... Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Atalarım İbrähım, İslıak ve Ya’kub’un dinine uydum.” (12/Yusuf, 38) 
Ya’kub aleyhisselam da oğulları şunları söylemişti: “ Senin ilahına ve ata¬ 
ların İbrahim, İsmail ve İshak’ın ilahına... ibädet edeceğiz.” (2/el-Bakara, 
133) -Bu takdirdeonlara uymak gerekir,- 

Eğer atalar peygamberlere muhalif kimseler iseler onların evlatla- 
rına düşen, peygamberlere tabi olmaktır. Nitekim Yüce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Biz insana anasına babasına iyi davranmasını emrettik. 
Eğer onlar, hakkında bilgin olmayan bir şeyi bana ortak koşman için seni 
zorlarlarsa onlara itaat etme. ” (29/el-Ankebut, 8) 

Kim basiretsiz ve bilgisizce atalarının dinine uyarsa, hatta kendisi 
tarafından bilinen haktan sapacak olursa işte böylesi heväsına uymuş bir 
kimsedir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onlara: Allah’ın 
indirdiğine uyun’denildiği zaman onlar: ‘Hayır. Biz atalarımızı üzerinde 
bulduğumuz şeye uyarız’ derler. Ya ataları bir şeye akıl erdirememiş ve 
doğruyu bulamamış idiyseler.” (2/е1-Вакага, 170) 

İslam üzere dünyaya gelmiş insanların çoğunun hali budur. Onlar¬ 
dan herhangi bir kimse atalarının izleyegeldiği inanış ve mezhep ne ise 
ona tabi olur. Velev ki bu, atasının basiretsizce izlediği bir hata olsun. 
Hatta çoğu insanlar yaşadıkları yurda bağlı olarak müslümandırlar, ken- 
di irad el eriyi e İsläm’ı seçmiş değillerdir. İşte böyle birisine kabrinde: 
Rabbin kimdir? diye sorulacağında, o: Ha, ha bilemiyorum. İnsanların 
bir şeyler söylediklerini duydum. Ben de onu söyledim, diyecektir. 

Aklı başında olan, bu hususu iyice düşünsün ve kendisine iyilik 
yapmaya çalışsın. Allah için ayağa kalksın ve bu iki keşim arasında ki- 
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min Allah’ın muvaffakiyetine mazhar olduğuna dikkatle baksın. Şüphe- 
siz ki rubübiyyetin tevhıd’inin delile ihtiyacı yoktur. Çünkü bu fıtratlar- 
da yerleşmiş bir gerçektir. 

Kişinin en yakınında ibretle izleyeceği husus bizzat kendisidir, o 
önceleri bir nutfe idi. Göğüs kemikleri ile sulbün arasından çıktı, sonra 
bu nutfe sapasağlam bir yerde karar kildi. Üç tane karanlık içerisinde, 
anne babanın ve diger bütün mahlukatın herhangi bir şekilde onu idare 
etmesi, işlerini çekip çevirmesi mümkün değildi... 

İnsan bu husus üzerinde iyice düşünecek olursa, bu nutfenin bir 
halden bir hale intikal ettiğini düşünürse böylelikle rubübiyyetin tev- 
hid’ini bilmiş olur. Buradan da ulühiyyetin tevhld’ine intikal eder, çün¬ 
kü o aklı ile kendisini var eden bir Rabbinin bulunduğunu bilecek olur¬ 
sa, Ondan başka birisine ibadet etmesi ona hiç yakışır mı? Düşünüp te- 
fekkür ettikçeyakıni daha da artar, tevhıd’i daha dakökleşir. Başarıya u- 
laştıran Allah’tır, O’ndan başka Rab, O’ndan başka iläh yoktur. 


[M etin] 

tAİaJl CS* iic. £İ Loj 3 aili ^Ic. 33 j 
tilli ^^з tjj 'За İİc-j 

(ji ^İC- Ü«u3 tİİlÜj t 4_Lo Vj 33x11 

öjixäJ 


"Yüce Allah ezelden beri cennete gireceklerin sayısını, 
cehenneme gireceklerin sayısını bütünüyle ve bir defa- 
da bilmiştir. Bu sayıya ne bir şey eklenir, ne ondan bir 
şey eksiltilir. Yine onların, yapacaklarını bildiği fiillerini 
de aynı şekilde bilmiştir." 


[Şerh] 

[Allah Cennet'likve Cehennem’likleri Ezelden Beri Bilir] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Şüphesiz Allah herşeyi çok iyi bi- 
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leridir.”(28/el-Enfal, 75)] “Allah herşeyi çok iyi bilendir.” (33/el-Ahzab, 40) 

Demek ki Yüce Allah ezelden ebede kadar herşeyi bilmek vasfına 
sahiptir. Eşya’ya dair bilgisizliğinin söz konusu olduğu bir zaman yok- 
tur. “Rabbin unutucu değildir.” (19/M eryem, 64) 

Ali b. E bi Talib radıyailahu anh’dan şöyle dediği riväyet edilmekte- 
dir: Bakı’ el-Garkad’de bir cenaze dolayısıyla bulunuyorduk. Rasülullah 
səllallahu aleyhi ve sellem yanımıza geldi, oturdu. Biz de etrafında oturduk, 
yanında bir bastonu vardı. Başını önüne eğdi, elindeki baston ile yere 
vurmaya başladı. Sonra şöyle buyurdu: Sizden nefes alan herbir canın, 
Allah mutlaka, cennet ya da cehennemdeki yerini yazmıştır. Mutlaka o- 
nun bedbaht mı yoksa bahtiyar mı olduğu yazılmıştır. (Ali radıyailahu anh 
devamla) dedi ki: Bir adam şöyle sordu: Peki, ey Allah’ın Rasülü, ni ye 
biz hakkımızda yazılanı kabullenerek amelde bulunmaya bir son vermi- 
yoruz? Şöyle buyurdu: 

Mutlu olanlardan olan kişi, mutlu kimselerin ameliyle amel ede- 
cektir. Bedbaht olanlar da da bedbaht olan kimselerin amelleriyle amel 
edecektir. Daha sonra şöyle buyurdu: Siz amel edin. Herkes neiçin yara- 
tılmış ise, 0, ona kolaylaştırılacaktır. Mutlu olan kimselere mutlu kimse¬ 
lerin amelinde bulunmak kolaylaştırılacak, bedbaht olan kimselere de 
bedbaht olan kimselerin amelini işlemek kolaylaştırılacaktır. 

Daha sonra da şu buyrukları okudu: “Artık kim verir ve sakınırsa o 
el-Hüsnä’yı da doğrularsa, ona kolay olanı kolaylaştırmz. Amma kim 
cimrilik eder ve kendisini müstağni görür, o el-Hüsnä’yı da yalanlarsa o- 
na en zor olanı kolaylaştırmz.” (92/el-Leyl, 5-10) Bu hadisi Buhari ve M üs- 
lim, SahıhTerinde riväyet etmişlerdir. (1) 


[M etin] 

Aıxjudllj cJIac-VIj . aİ (jjİA. Läl 

aili ç.L ıJaäJ QAı YjA пВ ј tjdll ç.1 ^ 2зДЈ Axjuj Гу* 


(1) Buhärı (1362, 4945, 4946, 4947); Müslim 2647); Ebü Dävüd (4694); Tirmizı 

(2136, 3344); Ahmed (1/82, 129, 132, 140); İbn Mäce (78). 
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"Herkes ne için yaratıimışsa, ona o kolaylaştırılır. Amel- 
ler de sonuçlarladır. Mutlu olan kimse Allah ın kazası 
gereği mutlu olandır, bedbaht olan kimse de Allah'ın 
kazası gereği bedbaht olandır." 


[Şerh] 

Ali radıyallahu anh’m riväyet ettiği hadis ile Peygamber səllallahu aley¬ 
hi vesellem ’in bu hadisteki: “Amel edin. Herkes ne için yaratıldı ise o ona 
kolaylaştırılacaktır” ifädesi az öncegeçti. 

Zuheyr’in Ebü’z-Zubeyr’den riväyetine göre o, Cabir b. Abdullah 
radıyallahu апһ’ dan şöyle dediğini nakletmektedir: Süraka b. Malik b. Cu’- 
şum gelip: Ey Allah’ın Rasülü, dedi. Bize dinimizi şu anda yaratılmışız 
gibi açıkla, bugün için amel neye yarar? Acaba kalemlerin yazdıktan 
sonra kuruduğu ve takdirleriıı cereyan ettiği bir şey uğrunda mı amel e- 
diyoruz yoksa gelecek uğrunda mı? 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Hayır, aksine 
kalemlerin yazdıktan sonra kuruduğu ve takdirleriıı kendisi hakkında 
cereyan ettiği (tesbit edilmiş olduğu) bir şey uğrunda...” 0 zaman ne di- 
ye amel edelim ki? dedi. Zuheyr dedi ki: Sonra Ebü’z-Zubeyr anlayama¬ 
dığım bir söz söyledi. Ben: Ne dedi? diyesordum, bu sefer: “Amel edin, 
herşey kolaylaştırılmıştır” dedi. Bunu da M üslim riväyet etmiştir. (1) 

Sehl b. Sa’d es-Säidı radıyallahu anh dan riväyete göre Rəsulullah səl¬ 
lallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Kişi gerçekte cehennem ehlin- 
den olduğu halde insanlar tarafından göründüğü kadarıyla ceıınet ehli- 
nin ameliyle amel eder. Yine kişi gerçekte ceıınet ehlinden olduğu halde 
İnsanlar tarafından göründüğü kadarıyla cehennem ehlinin ameli ile a- 
mel eder.” Bu hadisi Buhärı ve Müslim, Sahıh’lerinde riväyet etmişler- 
dir. (2) Ayrıca Buhärı şunu ilave eder: “Ameller ancak sonuçlarladır.” 111 


<!>M üslim (2648); Ahmed (3/292, 293); Tayälisı (1737). 

(2) Buhäri’nin riväyet ettiği bir hadisin parçasıdır. (2898, 4202, 4207, 6493); Müslim 

(112); Ahmed (5/332). 
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Yine Buharı ile Müslim’de, Abdullah b. Mes‘ud radıyallahu anh’ dan 
şöyle dediği rivayet ed i I m ekted i r : Doğru sözlü, sözü doğrulanan Allah 
Rasülü bize şunu anlattı: “H erbirinizin yaratılışı annesinin kamında kırk 
gün bir arada tutulur. 1(2) Sonra bunun kadar bir süre alaka (sülük gibi 
yapışan bir kan parçası) olur. Sonra yine onun kadar bir süre bir lok- 
macık et olur. Sonra ona melek gönderilir ve ruh üfler. Dört kelime 
(yazmak) ile emrolunur: Onun rızkını, ecelini, amelini, mutlu mu yoksa 
bedbaht mı olduğunu yazar. Kendisinden başka ilah olmayana yemin e- 
derim ki; sizden herhangi bir kimsecennet ehli ameliyleamel eder, öyle 
ki kendisi ile cennet arasında ancak bir arşınlık bir mesafe kalır, kitap 
(takdir) onun aleyhineolmak üzereileri geçer ve bu sefer cehennem eh- 
linin ameliyle amel eder ve oraya girer. Yine sizden herhangi bir kimse 
cehennem ehlinin ameliyleamel eder. Nihayet kendisiylecehennem ara¬ 
sında sadece bir arşın kalır, ilahi takdir onun hakkında ileri geçer ve bu 
sefer cennet ehlinin ameliyleamel eder veoraya girer.” (3) 

Ebü Ömer b. Abdi’l-Berr, “et-Temhıd” adlı eserinde (4) şunları söy- 
lemektedir: Bu kabilden hadisleri insanlar çokça rivayet etmektedirler. 
Bu hususta söz söyleyenler de çok söz söylemişlerdir. Ehl-İ SÜnnet İse İc¬ 
ma ile bu riväyetlere iman edip i’tikäd etmiş, bunlar hakkında tartışmayı 
terk etmiştir. Hatadan koruyan ve başarıya ulaştıran Allah’tır. 


[M etin] 

^gic. ^ИаЈ tAaik ^^3 ^1лЈ aJJİ ^јјој j_İj^aİj 

i j-lalilj Vj lilLö 

** ^ Л o 0 ^ ** ■" . O t 0 \ ' 


™ Bu harı (6493, 6607). 

(2, Fethu’l-Bäri (ll/479)’da olduğu gibi Ebü Aväne: “Nutfe halinde” fazlalığı ile 
rivayet etmiştir. 

< 3 >Buhärı (3208, 3332, 6594); Müslim (2643); Ebü Dävüd (4708); Tirmizİ (2138); 

İbn Mäce (76); Ahmed (1/382). 

(4) 6. cilt 12. sayfa. 
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(ЈС- jdiÜI ^İC- ^ tÄjoıjjoıjj 

JLuoj V) ^^Lilı Jli I^Sİ 4 <aI^a о^ ^LALgjj 

3Ü3 * JUo: (_ЈлЗ | <J*JäJ LaC- 

.Ojjälİİ! Of olİ uÄİ! зј o^j ^Üfİ! ^ 

"Kader asıl itibariyle Yüce Allah'ın mahlukatındaki bir 
sirridir. Buna ne mukarreb bir melek, ne mursel bir pey- 
gamber muttall olmuştur. Bu hususta derinliğe dalmak 
ve üzerinde çokça düşünmek, ilahi yardımdan uzak kal- 
maya götüren bir yol, mahrumiyete ulaştıran bir mer- 
diven, tüğyana ulaştıran bir basamaktır. Bu husustaki 
kıyas, düşünce ve vesveselerden alabildiğine sakınmak 
gerekir. Çünkü Yüce Allah kader ilmini mahlukatına 
karşı kapalı tutmuştur. Onun hakkında tartışmayı da 
yasaklamıştır. Nitekim Yüce Allah Kitabında şöyle bu- 
yurmaktadır: "O, yaptığından sorgulanmayandır. Ama 
kendilerine sorulacaktır." (21/el-Enbiyä, 23) Buna göre 
kim: Niye yaptı? diye soracak olursa. Kitabın hükmünü 
reddetmiş olur. Kitabın hükmünü reddeden de käfir- 
lerden olur." 

[Şerh] 

[Kader’in Aslı] 

Kader’in aslı, Allah’ın mahlukatındaki bir sirridir. Bu da O’nun 
var edip yok edici, fakir kılıp zengin kılıcı, öldürüp diriltici, saptırıp hi- 
däyete iletici olmasıdır. Ali mdıyallahu anh şöyle demiştir: Kader, Allah’ın 
sımdır, onu açmayasın. 

[Ehl-i Sünnet Ve’l-Cemaat’in Kader Görüşü] 

İnsanların kader meselesiyle ilgili görüş ayrılıkları meşhurdur. 
Ehl-i sünnet ve’l-cemaat’in kabul ettiği görüş de şudur: Herşey Allah’ın 
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kaza ve kaderi iledir. Kulların fiillerini de yaratan Yüce Allah’tır. Nite- 
kim O şöyle buyurmaktadır: “M uhakkak biz herbir şeyi bir kader ileya- 
rattık.” (54/el-Kamer, 49); “Herşeyiyaratıp, onu inceden inceye takdir ve ta- 
yin etmiştir.” (25/el-Furkan, 2) 

Kafirin küfre sapması, Allah’ın irade ve meşıeti iledir. Ancak küfrü 
sevmediği gibi ondan razı da olmaz. Kevrii açıdan onun meşıeti ile olur, 
fakat dini açıdan ondan razı değildir. 

Ancak Kaderiye ve Mutezile bu hususta muhalefet etmişler. Yüce 
Allah’ın kafirin \ man etmesini dilediğini ancak kafirin [Allah’ın irädesi- 
ni geçersiz kılacak şekilde] küfrü dilediğini iddia etmişlerdir. Onların 
böyle bir iddiaya kaçışlarının sebebi, “hem kafirin küfrünü dilemiş, hem 
de bundan dolayı onu azaplandırmıştır,” dememek içindir. 

Fakat onlar bu görüşleriyle sıcağa karşı korunmak isterken, ateşe 
sığınanın durumuna düşmüşlerdir. Çünkü onlar birşeyden kaçayım der- 
lerken, ondan daha kötü bir şeye düşmüşlerdir. Zira bu durumda kafirin 
meşıetinin, Yüce Allah’ın meşıetine galip geldiğini kabul etmek zorun- 
dadırlar. Çünkü Yüce Allah onların görüşlerine göre, kafirin iman etme¬ 
sini istediği halde käfirde kafir olmayı istemiş ve böylelikle kafirin irade- 
Sİ Yüce Allah’ın iradesinin önünü kapatmıştır. Bu ise en çirkin i’tikäd- 
lardandır, ayrıca bunun delili de yoktur. Aksine bu iddia delile aykırıdır. 

Ömer b. el-Heysem’in şöyle dediği riväyet edilmektedir: Bir gemi- 
de yolculuğa çıktık. O gemide bizimle birlikte biri Kaderiye’ye mensup 
birisi de Mecusı iki kişi vardı. Kaderiye’ye mensup Mecusi’ye: Müslü- 
man ol, dedi. Mecusı: Allah dileğinceye kadar (olmam) deyince, Kaderi- 
ye’den kişi dedi ki: Allah diler ama şeytan dilemez. Bu sefer Mecusı şöyle 
dedi: Allah diledi, şeytan da diledi. Eğer bunun sonucunda şeytanın dile- 
ği olmuşsa o takdirde bu güçlü bir şeytan demektir. Bir riväyete göre de 
o mecusı: Ben bu ikisinden güçlü olanları ile beraberim, diye cevap ver- 
miştir. 

Bir bedevı Amr b. Ubeyd’in de bulunduğu bir ders halkasının ba¬ 
şında durdu ve dedi ki: Ey adamlar, benim devem çalındı. Allah’a deve- 
mi bana geri döndürmesi için dua ediniz. Amr b. Ubeyd dedi ki: Al- 
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lah’ım sen bunun devesinin çalınmasını murad etmediğin halde çalındı. 
Bu deveyi ona geri çevir. Bedevı Arap dedi ki: Senin dua etmenebenim 
ihtiyacım yok. Amr: Niye? deyince, şu cevabı verdi: O dilemediği halde 
devem çalındığı gibi, geri döndürülmesini istediği halde, geri döndürül- 
meyeceğinden korkarım, dedi. 

Ebü İsam el-Kastalani’ye bir adam şöyle demiş: Bana görüşünü 
söyle. Benim hidayete ulaşmama engel olmakla birlikte, beni sapıklığa 
düçar eder, sonra da azaplandırırsa bu durumda bana karşı adil olmuş 
olur mu? Ebü İsam şu cevabı verdi: Eğer hidayet O’na ait bir şey ise O, 
bu hidäyeti dilediğine vermek ve dilediğine de vermemek hakkına sahip- 
tir. 

Kitap ve sünnetten delillere gelince: Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “ Eğer Biz dileseydik, her nefse elbette hidayetini verirdik. Fakat Ben- 
den sadır olan: ‘Cehennemi bütünü ile cinlerden ve insanlardan elbette 
dolduracağım’sözü hak olmuştur (yerini bulacaktır.)” (32/es-Secde, 13); “E- 
ğer Rabbin dileseydi, yeryiizünde bulunanların hepsi elbette toptarı iman 
ederlerdi. Böyle iken sen iman etsinler diye insanları zorlayıp, durncak 
mısın?” (10/YCınus, 99); “Alemlerin Rabbi olan Allah dilemedikçedesiz dile- 
yemezsiniz.” (81/et-Tekvir, 29); “Ama Allah dilemedikçe de siz dileyemezsi- 
niz. Çünkü Allah en iyi bilendir, tam bir hüküm ve hikmet sahibidir.” 
(76/el-insan, 30); “Allah dilediğini saptırır, dilediğini de dosdoğru yol iize- 
rinde tutar.” (6/el-En’äm, 39); “Allah kimi doğru yola iletmeyi dilerse, göğ- 
SÜnÜ İsläm’a açar. Kimi de saptırmayı dilerse, onun da göğsünü gökyüzü- 
ne tırmamyormuşgibi daraltır, sıkıştırır.” (6/el-En’äm, 125) 

[Sapıklığın Menşei] 

Sapıklık, meşıet ve iradeyi, muhabbet ve riza ile eşit görmekten 
kaynaklanmaktadır. Cebriye ile Kaderiye bunları birbirlerine eşit görür- 
ler. Ancak aralarında görüş ayrılığına düşmüşler ve Cebriye şöyle demiş- 
tir: N e oluyorsa herşey Allah’ın kaza ve kaderi ile olur, dolayısıyla hepsi 
de sevilen ve razı olunan işlerdir. Bunu kabul etmeyen Kaderiye de şöyle 
demektedir: Masiyetler Allah tarafından seviliyor olamaz, onlara razı da 
olamaz. Dolayısıyla bunlar ne takdir edilmiştir, ne de haklarında hüküm 
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(kaza) vardır. Bunlar O’nun meşıet ve yaratmasının dışındadırlar. 

Ancak meşıet ile muhabbet (sevmek) arasındaki farka hem Kitap ve 
sünnet, hem de sağlıklı fıtrat açıkça delalet etmektedir. Kitapda meşıet ve i- 
rädeye dair nass’ların bir bölümünü daha önceden zikretmiştik. Muhabbet 
ve riza ile ilgili nass’lara gelince; Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah fe- 
sadı sevmez.” (2/et-Bakara, 205) ; “Kulları için küfre razı olmaz.” (39/ez-Zümer, 1) 

Yüce Allah şirk, zülüm, hayasızlık ve kibri (büyüklenmeyi) yasak- 
layan buyruklarının akabinde şöyle buyurmaktadır: “Kötü olan bütün 
bunlar Rabbinin katında hoşlamlmayan şeylerdir.” (17/el-İsra, 38) 

Sahlh(-i Buhäri)de, Peygamber sallallahu aleyhi vesellem’m şöyle bu¬ 
yurduğu kaydedilmektedir: “Şüphesiz ki Allah sizin için üç şeyden hoş- 
lanmaz: Kıyl-u kal (dedikodu), çok soru ve malı zayi etmek.” (1) 

Müsned’de de şöyle buyurduğu kaydedilmektedir: “Şüphesiz Allah 
masiyetinin işlenmesinden hoşlanmadığı gibi, ruhsat kıldığı şeylerin a- 
lınmasını da sever.” (2) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesälem’in yaptığı dualardan birisi de şu- 
dur: “Allah’ım gazabından, rizana sığınırım. Cezalandırmandan, ihsan 
edeceğin afiyetine sığınırım. Sen’den, Sana sığınırım.” (3) 

Burada Peygamber sallallahu aleyhi vesellem’in Allah’ın gazap sıfatın- 
dan riza sıfatına, cezalandırma fiilinden afiyet ve esenlik fiiline sığınması 
üzerinde iyice düşünelim. Birincisi sıfat ile ilgilidir, ikincisi ise bu sıfatın 
sonucu ile ilgilidir. Daha sonra bütün bunları Onun zatı ile irtibatlandır- 
mıştır. (Özetle, Sen’den Sana sığınırım sözünde) bütün bunlar yalnızca 
O’na -başkasına değil- raci’dir. Benim kendisinden Sana sığındığım şey, 
Sen’in meşıet ve iradenle olur. Sen’in kendisine sığındığım rizan ve afi- 
yetin de Sen’in meşıetin ve iradenledir. Şäyet Sen bir kulundan razı ol- 
mak ve ona afiyet vermek istersen , bunu yaparsın. Eğer ona gazab etmek 


iDBuhärı (1477, 2408, 5975, 6473, 7292); M üslim (1593); Ahmed (4/246, 249, 250); 
Darimi (2/310). 

(2) Ahmed (2/108). isnadı Müslinı’in şartı üzerine sahihtir. ibn Hibban (2742). 

(3) Müslim (486); İbn Mäce (3841); Ebü Dävüd (879); M Üsned (6/8, 201). 
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ve cezalandırmak istersen bunu yaparsın. 

Hoşuma gitmeyen şeylerden benim Sana sığınışım ve Sen’in, onun 
benim başıma gelmesini engelleyişin de yine Sen’in meşıetin iledir. Sevi- 
len ve sevilmeyen herşey Sen’in kazan ve Sen’in meşıetin iledir. Benim 
Sen’den Sana sığınışım, Sen’in gücün, kudretin, ad al etin ve hi km etinin 
tecellisi olarak meydana gelen şeylerden benim gücüne kuwetine, kud- 
retine ve rahmetine sığınışım da böyledir. 

Ben Sen’den, asla Sen’den başkasına sığınamam ve Sen’in meşıeti- 
nin dışında bir kaynaktan sadır olmuş hiçbir şeyden de Sana sığınmam 
söz konusu değildir. Aksine hepsi Sen’dendir. 

Bu sözlerdeki tevhıd muhteväsmı, marifetullahı ve ubudiyeti, an- 
cak Allah’ı bilmekte ve O’na kulluğu tanımakta derinleşmiş olanlar bile- 
bilir. 

Eğer: Yüce Allah nasıl bir işi irade etmekle birlikte, ondan razı ol¬ 
maz ve onu sevmez ve o işi nasıl ister ve yaratır, aynı işi nasıl hem irade 
eder, hem de o işe buğzeder ve hoş görmez denilirse; 

Cevabımız şudur: İşte insanların çeşitli fırkalara ayrılmasına ve 
böylelikle farklı yollar izleyip değişik görüşler ortaya atmalarına sebeb Ci¬ 
lan soru budur. 

[İrade Edilen Şeyler İki Türlüdür: Bizatihı İrade Edilenler ve 
Liğayrihı İrade Edilenler] 

Bil ki irade edilenler: Bizatihi irade edilenler ve liğayrihi irade edi¬ 
lenler olmak üzereiki türlüdür. 

Bizatihi irade edilenler, bizzat kendisi ve muhtevasındaki hayırları 
dolayısıyla istenen ve sevilen şeylerdir. İşte bu gaye ve maksat olarak i- 
räde edilen şey’dir. 

Liğayrihi murad ise, iradede bulunan irade sahibinin maksadı ol- 
mayabilir. Zatı itibariyle kendisinin herhangi bir faydası- her ne kadar 
maksat ve murad olunan şeye ulaştırıyor olsa dahi- bir maslahatı da bu- 
lunmayabilir ve bu, bizatihi ve kendisi itibariyle hoşlanılmayan bir şey 
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olmakla birlikte; kişiyi maksadına götürüp ulaştırması bakımından iste- 
diği bir şey olarak ortaya çıkar. Buna göre böyle bir maksatta iki husus 
bir arada bulunmaktadır. Bir taraftan o şeye buğzedilirken, diğer taraf- 
tan o şey istenmektedir. Bunların alakalı oldukları husus farklı olduğun¬ 
dan dolayı aralarında çelişki ve zıtlık yoktur. Buna, hoşlanılmayan fakat 
bu ilacı alacak olanın, bununla şifa bulacağını bildiği ilacı örnek verebili- 
riz. Kanser olmuş bir organın kesilmesi halinde vücudun geri kalan bö¬ 
lümünün kurtarılacağı bilinmesi şartıyla o organın kesilmesi, kişinin 
maksadına ve istediği şeye ulaştıracağı bilindiği takdirde katedilmesi çok 
zor olan mesafeyi katetmek gibi. 

H atta keşin sonuç onun için aydınlık kazanmasa ve zannı galib ile 
de olsa, bu gibi sonuçları elde edeceğini bilen akıllı bir kimse, hoşlanıl- 
mayan bu işi tercih eder ve ister. Peki ya bu konuda herhangi bir kapalı- 
lık yoksa durum ne olur? 

İşte Yüce Allah, bir şeyden hoşlanmamaMa birlikte, bu durum 
başkasından ötürü ve böyle bir şeyin kaçırılmasındansa daha çok sevilen 
bir sonuca sebeb olacağı için, o şeyi irade etmesine aykırı değildir. 

Buna onun, dinlerin, amellerin, i’tikäd ve iradelerin fesat bulması- 
nın ana kaynağı ve sebebi olan İblis’i yaratmış olması örnek gösterilebi- 
lir. O pekçok kulların bedbaht olmasına; Yüce ve Mübarek Rabbi gazap- 
landıracak işler yapmalarına sebebtir. Yüce Allah’ın sevip razı olduğu 
şeylere muhalif durumlara düşülmesi için çalışıp çabalayan odur. Bu¬ 
nunla birlikte o, Yüce Rabbin mahlukatı üzerinde ortaya çıkması gere- 
ken bir çok sevilen şeyin meydana gelmesinin de vesilesidir ve bu gibi 
şeylerin var olmasını Yüce Allah yokluğundan daha çok sever. 

Buna verilecek örneklerden birisi de şudur: Bu yolla Yüce Rabbin 
birbirine zıt ve birbirine karşıt şeyleri yaratma kudreti kullar tarafından 
açıkça görülür. Varlıkların en kötü ve en şerlileri olan ve aynı zamanda 
yaratılmış zatların en şereflisi, en temizi, en arı ve durusu olan, her türlü 
hayrın ana maddesini teşkil eden Cibril’in zatının tam karşı konumunda 
yer alan İblis denilen zatı yaratması böyle bir kudreti açıkça ortaya çı- 
karmaktadır. Tıpkı O’nun gece ile gündüzü, ilacı ve hastalığı, hayatı ve 
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Ölümü, güzeli ve çirkini, hayır ve şerri yaratmasında kudreti ortaya çıktı- 
ğı gibi. 

O bu zıt şeyleri yaratıp bunların birini digerinin karşıtı olarak var 
etmiştir. Bunları tasarruf ve tedbirinin ortaya çıktığı hususlar olarak ya- 
ratmıştır. Bunların bir bölümünün dahi varlık aleminde hiçbir şekilde 
bulunmaması O’nun hikmetini, tasarrufunun kemalini, mutlak egemen 
olduğu kainatın yönetim ve idaresini işlemez hale getirmektir. 

Bu hikmetlerden bir diğeri de Yüce Allah’ın kahredici isimlerinin 
etkilerinin ortaya çıkmasıdır. Kahhär, Muntekim (intikam alıcı), Adl, 
Darr (zarar veren), Şedldu’l-İkab (cezası pek çetin), Seriu’l-hisäb (hesabı 
pek hızlı), Zu’l Batşi’ş-şedıd (şiddetle yakalayan), Häfid (alçaltan), Mu- 
zill (zelil kılan) gibi. 

Şüphesiz ki bu isimler vefiiller kemäli ifädeeder. Bunların taalluk 
ettiği bir varlık kaçınılmazdır. Eğer cin ve insanlar da meleklerin tabiatı 
gibi bir tabiata sahip olsalardı, bu isimlerin eserleri, tecellileri ortaya çık- 
mazdı. 

Bir diğer hikmet de Yüce Allah’ın hilm, afv, mağfiret, setretmek 
(kötülükleri gizlemek), hakkını bağışlamak, kullarından dilediğini azad 
etmek gibi muhtevalara sahip isimlerin etki ve tecellilerinin ortaya çık- 
masıdır. 

Şäyet Yüce Allah bu isimlerin tecellilerinin ortaya çıkması sonucu¬ 
nu veren ve kendisinin hoş görmediği bir takım sebebleri yaratmasaydı 
bütün bu hikmet ve faydalar ortaya çıkmazdı. Nitekim Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi vesellem bu gerçeğe şu buyruğuyla işaret etmektedir: “Eğer siz- 
ler günah işlemeyecek olursanız, Allah sizi yok eder ve yerinize günah iş- 
leyen bundan sonra mağfiret dileyen ve kendilerine de mağfiret olunan 
bir kavim getirir.” (1 > 

Bir diğer hikmet de Yüce Allah’ın Hakim ve H abir oluşunu İfäde 
eden isimlerin tecellilerinin ortaya çıkmasıdır. O Hakim ve Habır olan¬ 
dır. Herbir şeyi olması gereken yerine koyar, ona yakışan konumunda 


(1 >Müslim (2739); Ahmed (2/305, 309); Tirmizı (2526); Beğavı (1294). 
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bulundurur. Hiçbir şeyi olmaması gereken yere koymaz. İlminin kemä- 
linin, hikmetinin ve herşeyden haberdar oluşunun gerektirdiği gerçek 
konumundan başka bir konumda tutmaz. 

O risaletlerini nerede bırakacağını (kimlere peygamberlik verece- 
ğini) en iyi bilendir. Bu risaleti kabul edebilmeye kimlerin elverişli oldu¬ 
ğunu, böyle bir risalet kendisine verildiği için kimlerin şükredeceğini ve 
bunlara kimlerin elverişli olmadığını en iyi O bilir. 

Eğer hoşlanılmayan sebeblerin olmadığını var sayacak olsaydık. 
Pek çok hikmetler ortaya çıkmaz, sayılamayacak kadar çok maslahatlar, 
menfaatler elde edilemezdi. Eğer bu gibi sebebler İhtivä ettikleri şerler 
dolayısıyla var edilmeyecek olsalardı bu sebeplerde bulunan şerden çok 
daha büyük olan hayır ortaya çıkmazdı. Mesela sebeb oldukları şerlerin 
kat kat fazla menfaatler ihtivä eden güneş, yağmur ve rüzgar buna ör- 
nektir. 

Bir diğer hikmet de şudur: Eğer iblis yaratılmamış olsaydı, çeşitli 
yönleriyle ortaya çıkması söz konusu olamayacak ubudiyyet hasil olmaz¬ 
dı. Şüphesiz ki cihad ile ibadet, Yüce Allah’ın en çok sevdiği ibadet çeşit- 
lerindendir. Eğer insanların tümü mü’min olsalardı, bu ibadet İle buna 
bağlı olan Yüce Allah’ı dost ve veli edinmek, O’nun uğranda düşmanlık 
etmek i bad eti ortaya çıkmazdı. Aynı şekilde iyiliği emredip münkerden 
alıkoymak i bad eti, sabir i bad eti, heväya muhalefet etmek, Allah’ın sev- 
diklerini tercih etmek, tevbe ve istiğfar İbädeti, düşmanından kendisini 
korumak için düşmanının hile, tuzak ve eziyetlerine karşı kendisini mu- 
hafaza etmek için Allah’a sığınmak İbädeti... ve buna benzer akılların id¬ 
rak etmekten acze düştüğü daha bir çok hikmet ortaya çıkmayacaktı. 

Bu sebepler olmaksızın bu tür hikmetler var olamaz mı? di ye bir 
soru tutarsız bir şorudur. Çünkü bu, böyle bir şeyi gerektiren husus ol¬ 
madan sonucun varlığını var saymak kabilindendir. Tıpkı baba olmadan 
oğlun varlığını, harekete geçiren olmadan hareketin varlığını, tevbe eden 
kişi bulunmadan tevbenin varlığını var saymak gibi bir şeydir. 

Eğer bu sebebler sonuç olarak neden oldukları bir takım hikmetler 
dolayısıyla meydana gelmeleri istenen şeyler ise, bu bakımdan kendilerinden 
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razı olunan ve sevilen şeyler midirler yoksa bütün yönleriyle kendilerine ga- 
zap duyulan şeyler midirler? diye sorulacak olursa cevap şudur: 

Böyle bir şorunun iki bakımdan sorulmaması gerekir (reddolu- 
nur.) Ewela Yüce Rab cihetinden ve bu acaba sevdiği şeye ulaştırması 
bakımından -bizätihi ona buğzetse dahi- onun sevdiği bir şey olabilir mi 
cihetinden, ikincisi de kul cihetinden. Zira kul’un kendisi dahi bu açıdan 
böyle bir şeye razı olabilir mi? Bu oldukça önemli bir şorudur. 

Bil ki; kötülük bütünüyle yokluğa, yani hayrın yokluğuna ve buna 
götüren sebeblere raci’dir. Bu yönüyle bu şer’dir, ancak katıksız olarak 
varlığı bakımından onda herhangi bir şer yoktur. Mesela kötü ruhların, 
şahısların varlığı var olması bakımından bir hayırdır. Ancak onlardaki 
hayır kaynağının kurutulması SÜretiyle onlar için şer hasil olmaktadır. 
Bu varlıklar aslı itibariyle hareketli varlıklar olarak yaratılmışlardır, eğer 
onlara ilim ile hayra ilham edip yönlendirmekle yardım edilecek olursa, 
bunlar da o şekilde hareket ederler. Şäyet oldukları halde bırakılacak o- 
lurlarsa tabiatları gereği aksi yönde hareket ederler. Bunların hareketleri 
hareket olmak itibariyle bir hayırdır. Bunların şer olmaları ise başkaları- 
na nisbetledir, yoksa bizätihi hareket olması açısından değildir. 

Şerrin tümü bir zulümdür, zülüm de bir şeyi olması gereken yer- 
den başka yere koymak demektir. Eğer olması gereken yere konulacak o- 
lursa, şer olmaz. Böylelikle böyle bir şeydeki şer yönünün nisbi ve göre- 
celı olduğu anlaşılmaktadır. 

İşte yerli yerince uygulanan cezaların özleri itibariyle hayır olma¬ 
ları -gerçekleştikleri yer bakımından kötü olsalar dahi- bundan dolayı¬ 
dır. Gerçekleştikleri yerde bir acıya sebeb olduklarından dolayı o yere 
nisbetle kötüdürler. O yerin tabiatı onun zıttı olan lezzeti alma kabiliye- 
tine de sahipti ve bu istidadı taşıyordu. İşte böylelikle duyulan o acı bu 
yere nisbetle şer olmuştur. Halbuki yerli yerince uygulanması bakımın- 
dan, bu işi yapan açısından da hayırdır. 

Yüce Allah bütün yönleriyle ve bütün bakımlardan katıksız bir şer 
yaratmış değildir. Çünkü O’nun hikmeti buna kabil değildir. Bir şey her 
bakımdan fesat olduğu; o şeyin yaratılmasında hiçbir açıdan maslahat 
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bulunmadığı halde Allahu teala için o şeyi irade buyurması imkansızdır. 
Bu muhal (imkansız) olarak görülen şeyi eri n en açığıdır. Çünkü hayır 
bütünüyle O’nun elindedir, şer ise O’na nisbet edilmez. Aksine O’na nis- 
bet edilen herşey hayırdır. 

Şerrin ortaya çıkması sadece bu izafetin ve bu nisbetin O’na yapıl- 
mayışından dolayıdır. Eğer bu iş O’na nisbet edilecek olursa, şer olamaz. 
Bu husus üzerinde iyice düşünmek gerekir. Yani bir şeyin O’na olan nis- 
betinin ortadan kalkması o şeyi şer yapan asıl sebebtir. 

Eğer: Şerrin yaratılması ve meşıeti itibariyle O’na nisbet edilme- 
sinde bir kesinti yoktur, denilecek olursa şöyle cevap verilir: Bu şer ol¬ 
maması cihetinden böyledir. Çünkü o şeyin varlığıdır, asıl O’na nisbet e- 
dilen yönüyle bu bir şer değildir. Ondaki şer hayrın ve hayır sebeblerinin 
o işe ulaştırılmaması, verilmemesi dolayısıyladır. Olmayan bir şey (a- 
dem, yokluk) ise, hayrı elinde bulundurana nisbet edilmedikçe, yok de- 
mektir. 

[Hayrın Üç Sebebi] 

Eğer bu hususta daha fazla bir açıklama istenecek olursa şunu be- 
lirtelim ki hayrın üç sebebi vardır. Birincisi var etmek, ikincisi hazırla- 
mak, diğeri de gerekli desteği sağlamak (icad, i’däd, imdad.) 

Böyle bir şeyi var etmek hayırdır, bu da Yüce Allah’a aittir. Aynı 
şekilde onu hazırlamak ve bu koııuda ona destek vermek de böyledir. 

Eğer onda herhangi bir hazırlama ve destekleme meydana gelme- 
yecek olursa, o takdirdefaile nisbet edilmeyen, ancak onun zıttına nisbet 
edilen bu yokluk sebebiyle o şeyde şer husule gel ir. 

Onu var ettiği vakit niye ona gereken desteği vermedi? diyesorula- 
cak olursa, şöyle cevap verilir: Hikmet onun var edilmesini ve desteklen- 
mesini gerektirmemiştir. Sadece onun var edilip, destek vermenin de 
terk edilmesini gerektirmiştir. O halde onu var etmek bir hayırdır, şer i- 
se ona gereken desteği vermemekten ötürü meydana gelmiştir. 

Niye bütün varlıklara destek vermemiştir? diye bir soru tutarsız- 
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dır. Büyük bir ihtimalle böyle bir şorunun sorulmasının sebebi bütün 
varlıkların birbirine eşit olmasının daha bir hikmetli olduğu zannıdır. 
Ancak bu, cehaletin ta kendisidir, aksine bu hususta tam ve kamil hik- 
met, eşyalar arasındaki pek büyük farklılığın var edilmesindedir. Bunla¬ 
rın herbir çeşidinin yaratılmasında bir farklılık yoktur. Bunların herbir 
türünün yaratılmasında bir farklılık söz konusu değildir. Farklılık ya¬ 
ratmaya taalluk etmeyen ve var olmayan bir takım hususlarda meydana 
gelmektedir. Yoksa yaratmada bir farklılık yoktur. Eğer bu hususu kav- 
ramakta zorlanılacak ve gereği gibi anlaşılamayacak olursa, o vakit şairin 
şu beyitine başvurmamız uyğun düşer: 

“Bir şeye güç yetiremiyorsan bırak onu, 

Güç yetirebildiğin şeylerle uğraş.” 

Eğer: Kulu için bir şeye razı olmakla birlikte o hususta ona nasıl 
yardımçı olmaz? diye sorulacak olursa şöyle cevap verilir: Çünkü o hu¬ 
susta kula yardımçı olmak, bazen Yüce Allah’ın o kişinin yapmasından 
razı olduğu söz konusu itaatin husulünden daha büyük çapta sevilen bir 
şeyin ele geçirilmemesine sebeb olabilir. Bazen kulun o itaati yapması, 
Yüce Allah tarafından o itaatin sevilmesinden daha ileri oranda hoşla- 
nılmayan bir mefsedet dahi ihtivä edebilir. Nitekim Yüce Allah bu ger- 
çeğe şu buyruğuyla işaret etmektedir: “Eğer onlar çıkmak isteselerdi, elbet 
bunun için bir hazırlık yaparlardı. Fakat Allah onların çıkmalarım hoş 
görmedi de kendileritıi alıkoydu ve (onlara): ‘Oturanlarla beraber oturun’ 
denildi. Eğer onlar sizinle birlikte çıksalardı, sizde şer vefesadı artırmak- 
tan başka bir şey yapmazlar. Aranıza fitne sokmak kastıyla çalışırlardı...” 
(9/et-Tevbe, 46-47) 

Bu buyruğuyla Yüce Allah onların Rasülü ile birlikte gazaya çık- 
malarını hoş karşılamadığını haber vermektedir. Oysa bu bir itaattir, fa¬ 
kat onların cihada çıkmalarından hoşlanmadığı için bu konuda onları 
cihada çıkmaktan alıkoydu. 

Daha sonra Yüce Allah onların Rasülü ile birlikte cihada çıkmaları 
dolayısıyla söz konusu olabilecek bir takım fesatları ve kötülükleri dile 
getirerek şöyle buyurmaktadır: “Eğer onlar sizinle birlikte çıksalardı, siz- 
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de şer vefesadı arttırmaktan başka bir şey yapmazlar. Aranıza fitrıe sok- 
makfesat ve kötülük çıkarmak kastıyla çalışırlardı. Aranızda onlara ku- 
lak verecekler de vardır...” (9/et-T eı/be, 47) 

Yani aranızdan onların çağrılarını kabul edecek kimseler vardır. 
Bir taraftan onların fitne ve fesatta koşuşmaları, diğer taraftan berikile- 
rin onların bu kötülüklerini kabul etmeleri, onların cihada çıkmaların- 
daki maslahatiarından daha büyüktür. Bundan dolayı hikmet ve rahmet 
onların Cİhäda çıkmayıp oturmalarını sağlamaktır. 

İşte bu örneği bir esas kabul edip başka hususları buna kıyas ede- 

bilirsin. 

Kul cihetinden olan ikinci bakıma gelince; bu da mümkündür, 
hatta fiilen vaki’dir. Çünkü kul fäsıklığa ve masiyete kızar. Kulun fiili ol¬ 
ması, onun kazanmasıyla meydana gelmesi, irade ve ihtiyarı (tercihi) ile 
ortaya çıkması cihetinden ondan hoşlanmaz. Bununla birlikte Yüce Al- 
lah’ın ilmine, yazıp takdir ettiğine, meşietine, iradesine ve kevnı emrirıe 
razı olur. Allah’tan gelene razı olur ve kendisinden meydana gelene de 
kızar, öfkelenir. İşte bu irfan ehli bir keşimin izlediği yoldur. 

Bir başka keşim ise bunu mutlak olarak hoş karşılamamaktadır. 
Bunların görüşleri de sonuç olarak bu görüşe racidir. Çünkü Onlar hoş- 
Ianmama İfädesini kullanırken bununla Rabbin ilmini, kitabet ve meşıe- 
tini kastetmezler. 

Meselenin sirri şudur: Bu hususta Rabbe ait olan hoş karşılanma- 
yan bir şey değildir. Kula ait olan ise hoş değildir. 

Bundan kula ait bir şey yoktur, denilecek olursa, buna da şöyle ce- 
vap verilir: İşte kişinin böyle bir dar makamdan kurtulabilmeye imkan 
bulamadığı, bätıl cebıi görüş budur. Kaderi inkar eden kişinin ise böyle 
bir yanlış kanaatten kurtulma ihtimali Cebriye’ye mensub olana göre 
daha fazladır. Kaderiye ile Cebriye arasında orta yolu tutan Ehl-İ SÜnnet 
ise her iki kesimden kurtulmakla bahtiyar olmuşlardır. 

İlahi takdirde hikmetin görülmesi, kayyumiyet ve etkin meşıete ta- 
nık olunması ile birlikte pişmanlık duymak ve tevbe etmek nasıl söz ko- 
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nusu olabilir? diye sorulacak olursa şöyle cevap verilir: 

İşte basiretleri körelmiş olan kimseleri meseleyi gerçek durumdan 
farklı görmek konumuna düşüren budur. Böyle bir kimse fiilleri meşıet 
ve kadere uyğun düşmesi dolayısıyla itaatler olarak değerlendirir ve: E- 
ğer ben O’nun emrine isyan etsem dahi, O’nun iradesine itaat ediyorum, 
der. İşte şu beyit de bu hususu dile getirmektedir: 

“Ben senin benim için seçtiğin şeyin edilgeniyim, 

O haldebenim bütün fiillerim itaatlerden ibarettir.” 

Böyleleri insanlar arasında en kör basiretli, Allah’ın, O’nun dini ve 
kevnı hükümlerini n en cahilidirler. Çünkü itaat, kader ve meşıete uy- 
gunluk değil, şer’i ve dini eıııre uygunluk demektir. Eğer kadere uygun- 
luk itaat olsaydı, şüphesiz ki İblis Allah’a itaatkärların en büyüklerinden 
olurdu ve elbetteki Nuh, H üd, Sal i h. Lüt ve Şuayb’in kavimleri ile Fira- 
vun kavimlerinin tamamı itaatkär olmalıydılar, bu ise cehaletin en ileri 
derecesidir. 

Fakat kul kendisinin acizliğini, kaderin kendisinde etkin olduğu¬ 
nu, Rabbine kemal derecesinde muhtaç olup O’nun kendisini koruma ve 
hi maye etmesinde bir göz açıp kırpacak kadarlık bir süre dahi müstağni 
kalamayacağını gördüğü takdirde; işte böyle bir durumda o kişi kendi 
nefsine güvenip dayanan değil, Allah ile birlikte olan bir kimsedir. Şüp¬ 
hesiz ki bu durumda olan bir kimsenin günaha düşmesi beklenemez. 
Çünkü böylesinin üzerinde “benimle işitir, benimle görür, benimle ya- 
kal ar, benimleyürür” ifadelerinin dile getirdiği çok sağlam bir zırh bulu¬ 
nur. 

Böyle bir durumda bu kimsenin günah işlemesi düşünülemez. Bu 
konumdan uzak tutulup, nefsiyle başbaşa kalacak olursa o vakit nefsin 
hükmü onu istila eder. İşte o vakit onun aleyhine olmak üzere ağlar ve 
tuzaklar kurulur. Avcılar onun üzerine hücum ederler. Bu tabiı varlığı¬ 
nın sisleri üzerinden açılıp gittiği zaman; işte o vakit pişmanlık, tevbe ve 
Allah’a yönelmeye koyulur. Çünkü o masiyet halinde kendi nefsi ile 
Rabbinden perdeli idi. Bu varlıktan ayrılmaya başlayınca bir başka var- 
lıkla birlikte olur. Artık o kendi nefsi ile değil, Rabbi ile başbaşa kalır. 
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[İlahi Takdir ve Kaza’dan Razı Olunan veOlunmayan] 

“Küfür Allah’ın kaza ve kaderi ile olduğuna; bizler de Allah’ın ka- 
zasına razı olmakla emrolunduğumuza göre bunu nasıl inkar ederiz, na¬ 
şıl hoşlanmayabiliriz? diye sorulacak olursa buna şöyle cevap veririz: 

1- Bizler Allah’ın kaza ve kaderi ile takdir ettiği herşeye razı ol¬ 
makla emrolunmuş değiliz. Bu hususta ne Kitapta, ne sünnette herhangi 
bir nass varid olmamıştır. Aksine ilahi kazanın kimilerinden razı olunur, 
kimilerine gazap edilir ve hoşlanılmaz. Nitekim hakim de, O’nun kazala- 
rına (bir takım kimselerin suç işlemelerine karşı aleyhte hüküm vermek 
süretiyle) razı olmamaktadır. Aksine bir takım kazalar gazaplandırabilir, 
öfkelendirebilir. Nitekim muayyen kazalar dolayısıyla gazaplanılır, onla¬ 
ra öfkeduyulur, lanetlenir veyerilirler. 

2- Burada iki husus vardır. Allah’ın kazası ki bu Yüce Allah’ın zatı 
ile kaim bir fiildir. Digeri ise kaza olunan şey, bu da ondan apayrı ve 
kendisinde kazanın cereyan ettiği husustur. Kaza tümüyle hayırdır, adä- 
lettir, hikmettir. Onun tümüne riza gösterilir. M akzi (kaza ile hükm o- 
lunan) da iki kisimdir. Bunların bir bölümüne razıdır, bir bölümünden 
de razı değildir. 

3- Kazanın iki yönü vardır. Birincisi Yüce Rabba taalluk edip O’na 
nisbet edilmesi. Bu yönüyle kul o kazaya razıdır. İkinci yönü ise kula ta- 
alluku ve ona nisbet edilmesi. Bu bakımdan da kaza onun razı olduğu ve 
kendisinden razı olmadığı şey olmak üzere ikiye ayrılır. Mesela can öl- 
dürmenin iki ayrı değerlendirmesi vardır. Yüce Allah’ın kaderi, kazası, 
yazması ve onu dilemiş olması bakımından ve onu maktulün eceli, öm¬ 
rünün sonu olarak takdir etmiş olması bakımından; biz bu kazaya razı 
oluruz. Fakat katil tarafından bu fiilin işlenip yerine getirilmesi ve onun 
kazancı olup kendi iradesiyle buna kalkışarak, fiiliyle Allah’a asi olması 
açısından da bu fiile gazaplanırız ve buna razı olmayız. 

“Bu hususta derinlemesine dalmak ve kafa yormak ilahi yardımdan 

məhrum kəlməyə götüren bir yoldur” sözl eri n e gel i nce... 

[Kader Hususunda Söz Söylemekte Aşırıya Kaçmak] 
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Teammuk (derinliğine dalmak); bir şeyi ele geçirmeyi istemekte ve 
öğrenmek maksadında aşırıya gitmek demektir. Yani kaderi öğrenmekte 
aşırıya kaçıp bu hususta söz söylemeye derinliğe dalış, ilahi yardımdan 
mahrum kalmaya götüren bir yoldur. 

Hizlän (ilahi yardımdan mahrum kalmak), hirman (mahrumiyet) 
ve tüğyan da aynı şekilde mana itibariyle birbirine yakın terimlerdir. Fa- 
kat hizlän yardımın zıttı, hirman zaferin zıttı, tuğyän da istikametin zid¬ 
didir. 

“O halde; bundan gerek kıyas ve mantık, gerek düşünce, gerekse de 
vesvese itibariyle alabildiğine sakınmakgerekir.” 

Ebü H ureyre mdıyaiiahu anh’ dan, dedi ki: Peygamber səllallahu aleyhi 
ve seli em m ashabından bir keşim Rasülullah səllallahu aleyhi ve seli em ’in ya¬ 
nına gelerek ona şunu sordular: Bizler kendi nefislerimizde birimizin a- 
çıkça söylemeyi çok büyük bir iş olarak kabul ettiği şeyleri hissediyoruz. 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : Siz gerçekten içinizde böyle bir duyğu 
sezdiniz mi? diyesordu. Onlar da: Evet, deyince: “İşte bu, imanın apaçık 
həlidir” diyecevap verdi. Bu hadisi M üslim riväyetetmiştir. (1) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : “İşte imanın apaçık hali budur” 
sözleri ile onların böyle bir şeyi söylemeyi çok büyük bir iş gördüklerine 
işaret etmektedir. 

Yine Müslim’de yer alan bir riväyete göre Abdullah b. M es‘ud ra- 
dıyallahu anh şöyle demiştir: Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem’Q vesvese 
hakkında soru soruldu da, o da: “İşte ı manın katıksız hali budur” dedi , (2) 

Bu Ebü Hureyre’nin rivayet ettiği hadisin anlamını ifade etmekte¬ 
dir. N efsin vesvesesi, bu vesveselerekarşı savunmaya girişmek, iki kişi a- 
rasındaki konuşmaya benzer. Şeytani vesveseye karşı savunmaya geçip 
onu büyük bir şey olarak değerlendirmek imanın en açık halidir, imanın 
katıksız ve yalın şeklidir. 


(1) Müslim (132); Ahrned (2/397, 441,456); Ebü Davud (5111); İbn Hibban (145). 

< 2 >M üslim (133); Tahävı (2/251). 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHİ 


269 


İşte Ashab-ı Kiram’ın radıyallahu anhum ve onlara güzel bir şekilde 
täbi olanların izledikleri yol budur. Daha sonra bunların arkalarından 
şüphe ve tereddütlerin ta kendisi olan bu vesveselerle sahifeleri karala- 
yan bir nesil geldi. Hatta bunlar sahifeleri değil, kalpleri dahi karaladılar. 
Hakkı kendisiyle bertaraf etmek maksadıyla batıbı öne sürerek mücadele 
ettiler. İşte bundan dolayı Şeyh rahimehullah kader hususuna ileri geri ko- 
nuşarak dalmayı ve bu konuda incelemelere girişmeye kalkışmayı yerip, 
geniş açıklamalarda bulunmuştur. 

Äişe radıyallahu апһа’ dan şöyle dediği rivayet edilmektedir: Rasülul- 
lah sallallahu aleyhi vesellem buyurdu ki : “Şüphesiz ki Allah tarafından ken- 
disine en çok buğzedilen kişi tartışması sürekli ve uzlaşmaz düşman¬ 
dır.”' 1 ) 

İmam Ahıııed de şöyle demektedir: Bize Ebü Muaviye anlattı, bize 
Davud b. E bi Hind, Amr b. Şuayb’dan anlattı. O babasından, o dedesin- 
den riväyetle dedi ki: İnsanların kader hakkında konuştukları bir gün de 
Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem çıkageldi. Kızgınlığından ötürü yüzün- 
de adeta nar tanecikleri gibi kabarcıklar belirdi ve şöyle buyurdu: “N e o- 
luyor size ki Allah’ın Kitabının bir bölümünü diğeriyle çarpıştırıyorsu- 
nuz? Sizden öncekiler de bu yolla helak oldular.” (Amr’ın dedesi) dedi 
ki: Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem’ in bulunup da benim hazır bulun- 
madığım o meclis dolayısı ile memnun olduğum kadar, bulunmadığım 
başka herhangi bir meclis dolayısı ile memnun olmuş değilim. (2) Bu ha¬ 
disi İbn Mace de rivayet etmiştir. 

Y Üce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onlar paylan kadar faydalandı¬ 
lar. Sizden öncekiler kerıdi payları kadar faydalandıkları gibi; siz de payı¬ 
nız kadar faydalandınız ve onlar (batıla) daldıkları gibi siz de daldınız.” 
(9/et-Tevbe, 69)] “Ä hirette ise onun hiçbirpayı yoktur.” (2/е1-Вакага, 200) 

Y ani sizden öncekiler kendi paylarından yararlandıkları gibi siz de 

(1 >Buhäri (2457, 4523, 7188); Müslim (2668); TirmizT (2976); Nesaı (8/248); 

M üsned (6/55, 62, 205). 

(2) Ahmed (2/178, 181, 185, 195); İbn Mäce (85); el-Lälekäl (180,1118,1119). 
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dünyadaki payınızdan yararlandınız. Onların dalğalar halinde bätıl’a 
daldıkları gibi siz de onlar gibi batıba daldınız. 

[Dinin Bozulmasının Sebebi Şiipheler ve Arzulardır] 

Yüce Allah bu buyruğunda paydan yararlanmak ile dalmayı bir a - 
rada zikretmiştir. Çünkü dinin fesadı ve bozulması ya ameli açıdan ya 
i’tikädİ açıdan söz konusu olur. Birincisi şehvet ve arzuların neticesi, i- 
kincisi ise şüphelerin neticesidir. 

Buharı, Ebü H ureyre radıyallahu anh yoluyla kaydettiği bir riväyete 
göre Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Andolsun 
benim ümmetim de kendisinden önceki nesillerin yolunu karış karış, ar¬ 
şın arşın izleyecektir.” Ashab (bunlar) Pers’lerle, Rum’lar mıdır? diye so¬ 
runca, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : “Bunlardan başka kim olacak?” 
buyurdu. (1) 

Ebü И ureyre radıyallahu anh’dan riväyete göre Rasülullah səllallahu а- 
leyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Yahudiler yetmiş bir yahut yetmiş İki 
fırkaya ayrıldılar, hristiyanlar da bir o kadar fırkaya ayrıldılar, benim 
ümmetim de yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır.” (2) Bu hadisi Ebü Dävüd, İbn 
M äce veTirmizı riväyet etmiştir. Tirmizı: Hasen, sahıh bir hadistir, de- 
miştir. 

Üınınet arasında görüş ayrılığının ortaya çıktığı en büyük mesele 
kader meselesidir. Bu husustaki sözler ve açıklamalar oldukça geniş ve 
etraflıdır. 

Tahävı rahimehulldh’ ın: “Her kim: Niyeyaptı? diye sorarsa o, Kita¬ 
bın hükmünü reddetmiş olur. Kitabın hükmünü reddeden de käfırlerden 

olur.” 


[Ubüdiyyetin veimän’ın EsasıTeslimiyettir] 

Şunu bilelim ki ubüdiyyeti n ve Allah’a, kitaplarına ve rasüllerine i- 


(1) Buhäri (7319); Acurrı, eş-Şeria (18). 

(2) TirmizT (2641). 
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manın esası teslimiyet göstermek; emir, nehiy ve şeri hükümlerdeki hik- 
metlerin tafsilatı ile ilgili olur olmaz soru sormamaktır. İşte bundan do¬ 
layı Yüce Allah kendisine gönderilen peygamberi tasdık edip getirdi kle- 
rine iman etmiş herhangi bir ümmetin kendilerine verdiği emir ve ya- 
saklardaki, Rablerinden kendilerine tebliğ ettiği şeriatteki hikmetlerin 
tafsilatına dair soru sorduklarım belirten bir olay nakletmemiştir. Zaten 
bu ümmet böyle bir şey yapmış olsaydı, peygamberine de iman etmiş ol¬ 
mazdı. Aksine her bir ümıııet emre bağlanmış, teslimiyet göstermiş ve 
boyun eğmiştir. Hikmetlere dair bilebildiği kadarını bilmiş, bilme imka¬ 
nını bulamadığı hallerde ise itaat ve teslimiyet göstermek için bilme şar- 
tını koşmamıştır. Böyle bir şeyi uğraşma alanına da sokmamıştır. Her 
bir ümmetin rasülü de zaten böyle bir şoruya muhatap olmayacak kadar 
büyük bir şahsiyetti. 

İşte bundan dolayı akıl, bilgi ve marifet bakımından bütün üm- 
metlerin en mükemmeli olan bizim ümmetimizin sälih selefi peygam¬ 
berine Allah ne diye bunu emretti? Niçin bunu yasakladı? Niçin böyle 
bir şeyi takdir etti? Niye böyle bir şey yaptı? diye sormamışlardır. Çünkü 
böyle bir soru sormanın imana veteslimiyeteaykırı düştüğünü, diğer ta- 
raftan teslimiyet derecesi dışında İslam ayağının zemine sağlam basama- 
yacağını iyice biliyorlardı. 

O halde bir emri ta’zim etmenin ilk mertebesi onu tasdık etmek, 
Sonra ona sıkı sıkıya bağlanmak üzere keşin ve kat’ı karar vermek, daha 
sonra onu yerine getirmek üzere eli çabuk tutmak ve engelleri de orta¬ 
dan kaldırmaktır. Arkasından en mükemmel şekliyle onu yerine getir¬ 
mek üzere tam bir samimiyetle bütün gayretini ortaya koymak, sonra da 
o işi yerine getirmekle emrolunduğu için o işi yapmak gel i r. Oyle ki bu¬ 
nu yerine getirmek, hikmetine bağlı kalmamalı, bu hikmeti açıkça bilirse 
yapacak, bilmezse ihmal edecek duruma düşmemelidir. Çünkü böyle bir 
tutum emre bağlılığa aykırıdır, emre tam anlamıyla riayet etme haline 
gölge düşürür. 

Kurtubı, İbn Abdilberr’den naklederek der ki: Bir kimse ilme duy¬ 
duğu arzu ve bilgisizliğini gidermek, diyaneten bilinmesi gerekli bir hu- 
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susu araştırmak kastıyla soru soracak olursa bunda bir sakınca yoktur. 
Çünkü bilgisizliğin şifası soru sormaktır. Ancak bilgisini arttırmak ve 
öğrenmek kastıyla değil de, işi yokuşa sürmek maksadıyla soru soran 
kimsenin bu somlarının az olması da çok olması da durumu değiştir- 
mez, helal değildir. 

İbnu’l-Arabı de der ki: İlim ile uğraşan alime yakışan da delilleri 
geniş geniş açıklamak, hükümlerin elde edildiği yolları açıklığa kavuş- 
turmak, ictihad için gerekli ön bilgileri ve şartları elde etmek, hükümleri 
çıkarmak için yardımçı olacak araç ve gereçleri hazırlamaktır. Herhangi 
bir olay ile karşı karşıya kalınacak olursa ele alınması gereken şekilde ele 
alınır ve çözümü bulunabileceği kabul edilen yollardan çözülmeye çalışı- 
lır. Bu hususta da Yüce Allah doğru yolu gösterir. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmaktadır: “Kişinin 
kendisini iIgilendirmeyen hususları terketmesi İslämTnın güzelliğinden- 
dir.” (1) Bu hadisi Tirmizi ve başkaları riväyet etmiştir. 

[Kitab’ın Hükmünü Reddedenin Küfründe Şüphe Yoktur] 

Kitab’ın hükmünü reddedenin kafir olacağı şüphesizdir. Fakat 
karşı karşıya kaldığı bir şüphe dolayısıyla Kitabın hükmünü te’vil eden 
kimseye doğruya dönmesi için doğru açıklanır. Yüce Allah’a -Cehm’in 
ve ona uyanların söyledikleri gibi- sadece kahır ve kudreti dolayısıyla de¬ 
ğil, aynı zamanda hikmetinin, rahmet ve adaletinin kemali dolayısıyla 
yaptığı hakkında soru sorulmaz. Buna dair daha geniş açıklamalar, Ta- 
hävı’nin rahimehullah'. “Biz helal kabul etmediği sürece kıble ehlinderı her¬ 
hangi bir kimseyi işlediği bir günah dolayısıyla tekflr etmeyiz” sözlerini a- 
çıklarken gelecektir. 


[M etin] 

<jlİ 3 4_ıİj ; Lö İAg-ä 


(1) Hadis şähidleriyle birlikte sahıhtir. Tirmizi (2317); İbn Mäce (3976). 
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"İşte bunlar Yüce Allah'ın dostlarından (veli kulların- 
dan) kalpleri (iman) nuru ile aydınlanmış kimselerin ge- 
rek duyduğu şeylerin özetidir ve bu, ilimde derinleşmiş 
olanların mertebesidir. Çünkü ilim iki türlüdür: Birisi 
mahlukat arasında var olan (onlar tarafından bilinen), 
digeri ise mahlukat arasında bulunmayandır. Var olan 
ilmin inkarı küfürdür, olmayan ilmi bilmek iddiasında 
bulunmak da küfürdür. İman var olan ilmi kabul edip 
bulunmayan ilmi elde etmeyi terketmedikçe sabit ol¬ 
maz." 


[Şerh] 

Tahävi rahimehullah’ ın: “İşte bunlar ...”sözleri ile şeriatın getirdiği ve 
daha önce kendisine işaret edilen, inanılması ve gereğince amel edilmesi 
gereken hususlara işaret etmektedir. 

“İşte bu, ilimde derinleşmiş olanların mertebesidir” sözleri de Allah 
Rasülünün icmalı vetafsili olarak nefyveisbat (red vekabul)edair getir- 
diklerinin bilgisidir. 

“Ölməyən ;7/m”den kastı Yüce Allah’ın yarattıklarına bildirmeyip, 
gizlediği ve onun elde edilmesi için çalışmalarını yasakladığı kader ilmi- 
dir. “M evcut (var olan) ilim”den kastı ise şeriatı, şeriatın usül vefuruü 
(i’tikädı, şer’i ve fıkhi) hükümleridir. 
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Allah Rasülünün getirdiklerinden herhangi bir şey inkar eden bir 
kimse käfirlerden olacağı gibi, gayb ilmini bildiği iddiasında bulunan 
kimse de käfirlerdendir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “0 gaybı bi¬ 
letidir, O ketıdi gaybma hiçbir kimseyi muttali kılmaz. Meğer ki beğenip 
seçtiği bir peygamber ola.” (72/ ä-Cin, 26-27) \ “Saatin (kıyämetin nezaman 
kopacağının) ilmi şüphesiz Allah’ın nezdindedir. Yağmuru O itıdirir, ra- 
himlerde olam O bilir, hiçbir kimse yarın ne kazanacağım bilemez, hiçbir 
nefis de hatıgi yerde öleceğini bilmez. Muhakkak Allah herşeyi biletidir, 
lıerşeydetı haberdardır.” (31/Lukman, 34) 

Bizim Yüce Allah’ın hikmetini bilemeyişimiz, bunun bize gizli kal- 
ması o hikmetin bulunmamasını, bizim o hikmeti bilmeyişimiz, var ol¬ 
mamasını gerektirmez. Nitekim bizler zarardan başka bir şeylerini bile- 
mediğimiz yılanların, akreplerin, haşeratın yaratılışındaki hikmeti bile- 
memekteyiz. Bu Yüce Allah’ın, bunları yaratmadığı manasına gelmediği 
gi bi , bunlarda bizim için belli olmayan bir takım hikmetlerin bulunma- 
masını da gerektirmez. Çünkü bir şeyin bilinmemesi o şeyin yok oldu¬ 
ğunun bilinmesi deıııek değildir. 


[M etin] 


dij AjS Lö yj 


"Biz Levh'e ve Kalem'e de iman ederiz. (Levh'e kalem 
ile) yazılan herşeye de." 


[Şerh] 

[Levh-i Mahfuz’a ve Kalem’e İman Etmek] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Daha doğrusu o çok şerefli bir 
Kur’än’dır. Levh-i Mahfuz’dadır.” (85/el-Buruc, 21-22) 

Sözü geçen Levh, Yüce Allah’ın bütün mahlukatın kaderlerini, 
kendisinde yazdığı Levh’tir. Kalem’den kasıt ise Yüce Allah’ın yaratıp 
kendisi ile sözü edilen Levh’e ilahi takdirlerini yazdığı şeydir. Nitekim E- 
bü Dävüd’un Sünen’inde yer alan riväyete göre U bäde b. es-Samit mdı- 
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yallahu anh şöyle demiştir: Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ’i şöyle buyu- 
rurken dinledim: “Yüce Allah’ın ilk yarattığı şey Kalem’dir. Ona: Yaz 
buyurdu, o: Rabbim neyi yazayım? diye sordu. Kıyämetin kopacağı ana 
kadar herbir şeyin takdirini yaz, buyurdu.”* 1 * 

Kalem ve Arş’m Yaratılışları 

İlk yaratılanın Kalem mi, yoksa Arş mı olduğu hususunda ilim a- 
damlarının iki görüşü vardır. Bunları Hafiz Ebü’l-A’la el-Hemezänİ SÖZ 
konusu etmektedir. Bunların sahih olanına göre Arş Kalem’den önce ya- 
ratılmıştır. Çünkü Sahıh(-i M üslim)de yer alan riväyete göre, Abdullah 
b. Armr radıyallahu anh şöyle demiştir: Räsulullah səllallahu aleyhi vesellem 
buyurdu ki: “Yüce Allah gökleri ve yeri yaratmadan ellibin yıl önce bü¬ 
tün mahlukatın kaderlerini tayin etti, Arşı da su üzerinde idi.” (2) 

İşte bu buyruk, takdirin Arş’m yaratılmasından sonra meydana 
geldiği hususunda açık bir ifädedir. Takdir (kaderlerin tayini) de Ka- 
lem’in ilk yaratılışı sırasında meydana gelmiştir. Bunu da az Önce geçen 
Ubäde b. es-Samit radıyallahu anh yoluyla gelen hadisteıı anlıyoruz. Bu 
hadisteki: “Allah’ın ilk yarattığı şey Kalem’dir...” ifädesi ya tek bir cüm- 
ledir, yahut iki ayrı cümledir. Eğer tek bir cümle ise -ki doğru olan da 
budur- manası şudur: Kalem, Allah’ın ilk halkettiği ve kendisine “yaz” 
buyurduğu yaratığıdır. Nitekim İfädenin lafzında da şöyle denilmekte- 
dir: Allah’ın ilk halkettiği şey kalem’dir, ona: Yaz, buyurmuştur. Burada- 
ki “İlk” anlamındaki kelime ile “Kalem” anlamındaki kelime nasb İle 0- 
kunmuştur. 

Eğer iki cümle ise -ki bu riväyet “ilk” ile “Kalem” kelimelerinin 
refi ile riväyet edilmiştir- o takdirde bu hadisi şuna yorumlamak gere- 
kir: Kalem, bu alem arasında yaratılmış mahlukatın ilkidir. Böylelikle bu 
iki hadis arasında ittifak (uyumluluk) söz konusu olur. Çünkü Abdullah 
b. Amr’ın hadisi arşın ilahi takdirden önce yaratılmış olduğu hususunda 
açık bir nasstır. Mahlukatın takdiri ise Kalem’in yaratılması ile birlikte 
olmuştur. Bir başka lafızda da şöyle denilmektedir: “Allah Kalem’i hal- 


(1) Hadissahlhtir. Ebü Dävüd (4700); TirmizT (2155); Ahmed (5/317); Tayälisı (577). 
f2) M üslim (2653). 
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kedinceona: Yaz, buyurdu.” 

İşte bu Kalem, Kalem’lerin ilki, en fazıletlisi ve en değerlisidir. Tef- 
sir alimlerinden birden çok kişi de şöyle demektedir: Bu Kalem Yüce Al¬ 
lah’ ın: “Nün. Kaleme ve yazmnkta oldukları şeylere andolsun ki...” (68/el- 
Kalem, 1-2) buyruğunda kendisine yemin ettiği kalem’dir. 

İkinci Kalem ise vahiy kalem’idir. Kendisi ile Yüce Allah’ın pey- 
gamberlerine ve rasüllerine göndermiş olduğu vahyi yazdığı kalem’dir. 
Bu kalem’in sahipleri äleme hakim olan (melekler)dir. Bütün kalemler 
onların kalemlerine hizmet eder. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem İsra 
gecesinde kalemlerin cızırtısını duyduğu bir yere kadar çıkartılmıştır. İş¬ 
te bu kalemler Yüce Allah’ın yüce ve alt alemin her türlü işini tedbir e- 
dip, çekip çevirdiği hususlar ile ilgili olarak bildirdiği vahiylerin kendile- 
ri ile yazıldığı kalemlerdir. 


[M etin] 

АјЗ Jliu aili ç.^joi pg^ (JjiaJl jiä 

SAjS ЈкхЈ aİll A -l£j pJ p$ ^ 1 j)* ^‘İ>1 

JjÄ Läj pllll C äy i Aalc- pİ ÜjIİ y A 

.Jİ 


"Yüce Allah'ın orada olacak diye yazdığı bir şeyin olma¬ 
masını sağlamak üzere bütün mahlukat bir araya gelip 
toplansalar, buna güç yetiremezler. Aynı şekilde Yüce 
Allah'ın orada olmayacak diye yazmış olduğu bir şeyin 
olması için hepsi bir araya gelecek olsalar, yine buna 
güç yetiremezler. (Çünkü) Kalem kıyämete kadar ola¬ 
cak şeyleri yazmış ve artık (mürekkebi) kurumuştur." 


[Şerh] 

[Kıyämete Kadar Olacaklar Kalem’le Yazılmış ve Bitmiştir] 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


277 


Cäbİr radıyallahu anh’m, Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem’ den nak- 
lettiği şu hadis daha önceden geçmişti: Suraka b. Malik b. Cuşum gele- 
rek dedi ki: Ey Allah’ın Rasülü! Şu anda yaratılmışızcasına bize dinimizi 
açıkla. Bugün amel ne içindir? Kalem’lerin yazıp kuruduğu ve takdirle- 
rin kendisi doğrultusunda cereyan ettiği bir şey uğrunda mı, yoksa gele- 
cekte (belirlenecek) şeyler uğrunda mı? Peygamber sallallahu aleyhi ve sel- 
lem şöyle buyurdu: “Hayır. Kalem’lerin yazıp kuruduğu ve takdirlerin 
kendisi hakkında cereyan ettiği şey hakkındadır.” (1) 

İbn Abbas radıyallahu anh’dan da şöyle dediği rivayet edilmektedir: 
Birgün Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in terkisinde idim. “Ey genç!” 
buyurdu. “Sana bazı sözler öğreteceğim, dikkat et: Allah’ı(n hükümleri- 
ni) koru ki O da seni koruşun. Allah’ı koru ki O’nu yöneldiğin cihette 
bulasın, isteyeceğin zaman Allah’tan İste. Yardım dilediğinde Allah’tan 
dile. Şunu bil ki bütün ümmet (insanlar) sana herhangi bir hususta fay¬ 
dalı olmak için bir araya gelip toplanacak olsalar Allah’ın senin için yaz¬ 
mış olduğu bir şey müstesna, fayda sağlayamazlar ve eğer sana bir hu¬ 
susta zarar vermek için bir araya toplansalar, Allah’ın senin aleyhine 
yazmış olduğu bir şey olması müstesna, zarar veremezler. (Çünkü artık) 
Kal em ler kal dirilmiş, sahifeler(in mürekkebi) kurumuştur.” Bunu Tir- 
mizi rivayet etmiş ve: H asen, sahih Ыг hadistir, demiştir. (2) 

Tirmizi’den başkalarının riväyetinde ise şu da vardır: “Allah’ı(n 
htikümlerini) koru, O’nu önünde bulacaksın. Rahat ve bolluk zamanla¬ 
rında Allah’ı tanı ki zorluk ve darlık zamanında O da seni tanısın. Şunu 
da bil ki sana gelip çatmayan bir şey, asla sana isabet edecek değildi. Sa¬ 
na isabet eden bir şeyin de seni gelip bulmaması imkansızdır. Şunu bil ki 
yardım sabırla birliktedir, kurtuluş sıkıntıyla beraberdir ve muhakkak 
zorlukla birlikte bir kolaylık vardır.” (3) 

Bu hadislerde ve başkalarında “kal em ler” tabiri çoğul olarak gel- 
miştir. İşte bu da ilahi takdirlerin -daha önce Levh-i M ahfuz ile birlikte 
sözü edilen- ilk kalemin dışında, başka kalemlerinin de olduğuna bir de- 

d>M üslim (2648); M üsned (3/292, 293). 

(2) TirmizT (2516); Ahmed (1/293). 

< 3 >Ahmed (1/307). 
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lildir. 

Sünnetin delälet ettiği üzere kalemler dört tanedir ve bu taksim 
daha önce sözü edilen taksimden farklıdır: 

1. Birinci kalem bütün mahlukatı kapsayan umumi kalemdir. Levh 

ilebirliktedahaöncesözü edilen kalem budur. 

2. İkinci kalem, Adem aleyhissäam’m yaratılması zamanındaki ka¬ 
lemdir. Bu da umumi bir kalemdir, ancak Ademoğullarına hass’tır. Bu 
kal em e dair Yüce Allah’ın Ademoğullarının amellerini, rızıklarını, ecel- 
lerini ve mutluluklarım ilk atalarını yaratmasının akabinde takdir ettiği- 
ne delälet eden bir takım äyetler varid olmuştur. 

3. Üçüncü kalem meleğin, annesinin karnında bulunan cenine 
gönderildiği zaman kullanılır. Melek o vakit cenine ruh üfler ve dört ke- 
limeyi yazmakla emrolunur: Rızkını, ecelini, amelini ve mutlu yahut 
bedbaht olduğunu yazar. (1) Nitekim bu hususta varid olmuş sahih hadis- 
ler de vardır. 

4. Dördüncü kalem, kulun bülüğa ermesi halinde konulan kalem¬ 
dir. Bu Kiramen katibiyn’in ellerinde bulunur, ve onunla Ademoğulları- 
nın yaptıklarını yazarlar. Yine bu hususta Kitap ve sünnetten buyruklar 
vardır. 

[Herşey Bir Kader İle Olduğuna Göre Yalnız Allah’tan Kork- 

malı] 

Kul, herşeyin Allah’tan geldiğini bildiğine göre yalnızca Yüce Al- 
lah’ın huzurunda korku ve saygı duymalı ve yalnızca O’na karşı takvalı 
davranmalıdır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “0 halde in¬ 
sanlardan korkmayın, benden korkun.” (5/el-M äide, 44); “Veyalnız benden 
korkun.” (2/d-Bakara, 40)) “Ve yalnız benden korkun.” (2/d-Bakara, 41)) 
“Kim Allah’a ve Rasülüne itaat ederse, Allah’tan korkar ve O’ndan sakı- 
nırsa işte onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir.” (24/en-Nur, 52)) “l$te O 
kendisinden korkulmaya layık olandır, bağışlamak da O’na yaraşır.” 

n'Buhärı (3208, 3332, 6594, 7454); Müslim (2643); Ebü Dävüd (4708); Tirmizı 

(2138); İbn Mäce (76); Ahmed (1/382, 414, 430). 
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(74/el-M uddessir, 56) 

Kur’än-ı Kerim’de bu anlamdaki buyruklar gerçekten çoktur. 

Kulun bir takım şeylerden sakınması kaçınılmaz bir şeydir. Çünkü 
kul, kendisine itaat olunan bir hükümdar olsa dahi tek başına yaşaya¬ 
maz. Bir hükümdar bile yönetimi altındaki insanların iyiliğini düşüne- 
rek bazı şeylerden sakınmak zorundadır. O halde herbir insan mutlaka 
sakınmalı (takvä sahibi olmalı)dır. 

Eğer Allah’tan korkmaz ve sakınmazsa bu sefer mahlukattan 
korkmak ve sakınmak zorunda kalır. Bütün mahlukatın ise aynı anda bi Г 
kişiye sevgi ve nefret duymaları imkansız bir şeydir. Aksine birisinin is- 
tediğini digeri nefretle karşılayabilir. Hepsini razı etmeye imkan yoktur. 
Nitekim Şafil radıyallahu апһ böyle demiştir: İnsanları razı etmek, ulaşıla- 
mayan bir amaçtır. O halde senin halini düzelten işe bak, ondan ayrılma, 
onun dışındaki herşeyi de bir kenara bırak, önemseme. Yaratılmışları 
razı etmek ne gücün çerçevesinde olan bir şeydir, ne de emrolunmuş bir 
şeydir. Yaratanı razı etmek ise güç yetirilebilen ve emrolunan bir husus- 
tur. 

Aynı şekilde yaratılmışların insana, Allah’a karşı hiçbir faydası 
yoktur. Kul, Rabbinden korkarsa insanları razı etmek külfetinden Allah 
onu kurtarır. Nitekim Äişe radıyallahu anhä, Muaviye’ye böyle yazmıştır 
ve bu yazdığı mektup merfu olarak riväyet edildiği gibi yalnız ona mev- 
küf olarak ta riväyet edilmiştir: “Kim insanları öfkelendirmek pahasına 
Allah’ı razı ederse, Allah kendisinden razı olur; insanları da kendisinden 
razı etmiş olur. Kim de Allah’ı gazaplandırmak SÜretiyle insanları razı 
etmeye kalkışırsa, insanlar arasından onu övenler, onu yermeye koyu¬ 
lurlar.”» 1 ) 

Allah’ı razı eden bir kimseyi, Allah insanları razı etmek külfetin¬ 
den kurtarır ve ondan kendisi de razı olur. Daha sonra onlar da ondan 
razı olurlar, çünkü güzel akıbet takvanındır. Allah böyle bir kulu sever, 


(1, Tirmizi (2414); İbn Mubärek, Zühd (199); Beğavı (4213); İbn Hibban (276); el- 
Kudäi, Müsnedu’ş-Şihäb (499, 500); el-H umeydı, M üsned (266). 
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insanlar da onu sever. N itekim Buhärı ile Müslim’de, Peygamber səllalla¬ 
hu aleyhi ve seli em İn şöyle buyurduğu kaydedilmektedir: “Allah kulunu 
sevdi nıi, Ey Cebrail diye nida eder. Beıı filanı seviyorum, sen de onu 
sev. Bunun üzerine Cibril onu sever, sonra Cibril semada şöyle seslenir: 
Şüphesiz Allah filanı seviyor, siz de onu seviniz. Bunun üzerine semada- 
kiler onu severler. Daha sonra o kimse için yeryüzünde kabul görme 
vasfı yerleştirilir.” (1) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem buğz ve nefret hakkında da buna 
benzer ifadeler kullanmıştır. 

H er mahlukun mutlaka ya bir yaratılmıştan yahut ta yaratıcıdan 
korkmasının kaçınılmaz olduğunu açıklanmaktadır. Yaratılmıştan 
korkmanın zararı bir çok bakımdan faydalarından daha ağırdır. Al- 
lah’tan korkmak (takvä) ise dünya ve ähiret saadetinin sebebidir. 

Yüce Allah kendisinden korkulmaya gerçekten layıktır. Aynı şekil- 
de O mağfirette bulunmaya da ehildir. Günahları bağışlayan O’dur, hiç- 
bir yaratılmış günahları bağışlamaya kadir değildir. Allah’tan başka hiç- 
bir kimse de bu günahların azabından kimseyi koruyamaz. O koruyan- 
dır, Ona rağmen kimse kimseyi koruyamaz. 

Seleften birisi şöyle demiştir: Takvä sahibi bir kimse asla muhtaç 
olmaz, çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Kim Allah’tan korkarsa 
ona bir çıkış yolu ihsan eder ve ona ummadığı bir yer den rızık verir.” 
(65/et-Taläk, 2-3) 

Görüldüğü gibi Yüce Allah takva sahiplerine insanların darlanıp, 
zorlandıkları şeylerden bir çıkış yolu göstermeyi, ummadıkları bir yer- 
den kend i lerini rızıklandırmayı taahhüt etmektedir. Eğer bu gerçekleş- 
meyecek olursa takvada bir halel olduğunu gösterir. Oyleyse Yüce Al¬ 
lah’tan mağfiret dilesin, O’na tevbe etsin. Daha sonra da Yüce Allah şöy¬ 
le buyurmaktadır: “Kim Allah’a tevekkül ederse O, kendisine yeter.” 
(65/et-Taläk, 3) Yani Allah o kimseye kafi gelir ve onu başkasına muhtaç 
kılmaz. 

(1) Buhärı (3209, 6040, 7485); Müslim (2637); Malik (2/953); Ahmed (2/267, 341, 
413); Tirmizı (3160); Ebü Nuaym (7/141); Tayälisı (2436). 
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[Sebebleri Yerine Getirmek Tevekküle Aykın Değildir] 

Bazıları tevekkülün kazanç yollarına başvurmaya ve sebebleri ye¬ 
rine getirmeye aykırı olduğunu, işler takdir edilmiş olduğuna göre esba- 
bı yerine getirmeye gerek bulunmadığını zannedebilir. Ancak bu yanlış- 
tır, çünkü kazanç yollarına başvurmanın kimisi farzdır, kimisi müste- 
habtır, kimisi mübah, kimisi mekruhtur, kimisi de haramdır. Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem tevekkül edenleri П en fazil etlisidir, fakat o savaşa 
giderken zırh giyerdi. Kazanç elde etmek için pazarlarda dolaşırdı. Öyle 
ki käfirler onun hakkında: “Bu nasıl peygamberdir kiyemekyer vepazdr- 
larda dolaşır?” (25/el-Furkarı, 7) demişlerdi. 

Bundan dolayıdır ki kazanç yollarına başvurmayı tevekküle aykırı 
gören bir çok kimsenin ya sadaka yahut hediye süretiyle başkalarmın 
kendilerine verdikleri ile rızıklarım elde ettiklerini görüyoruz. Ancak 
(sadaka yada hediye veren) bu kimse bir vergi memuru, yahut bir gü- 
venlik amiri ya da buna benzer (kazancı arasında çoğunlukla haram bu¬ 
lunan) bir kimseolabilir. 

Yüce Allah’ın: “Allah dilediğini siler ve (dilediğini) bırakır. Ana ki- 
tap ise O’nun nezdindedir.” (13/ er-Rad, 39) buyruğunun tefsiri ile ilgili bir 
takım görüşlere daha önceden işaret etmiştik. 

Yüce Allah’ın: “O her giln bir iştedir.” (55/er-Rahmarı, 29) buyruğuna 
gelince, el-Beğavı şöyle demektedir: Mukatil dedi ki: Bu äyet-İ kerime 
yahudilerin: Şüphesiz Allah cumartesi günü hiçbir şey hakkında hüküm 
vermez, demeleri üzerine nazil olmuştur. (1) 

Tefsir alimleri derler ki: Hayat vermek, öldürmek, rızık vermek, 
bir takım kimseleri aziz kılıp başkalarını zelil kılmak, hastaya şifa ver¬ 
mek, bir esiri esaretten kurtarmak, sıkıntı içersinde olan birisini kur- 
tarmak, dua eden birisinin duasını kabul etmek, bir dilekte bulunana is- 
tediğini vermek ve bir günahı bağışlamak ve buna benzer sayılamayacak 
pek çok fiilleri ve yarattıklarında dilediğini yaratması O’nun işlerinden- 


(1) Tefsiru’l-Beğavı (4/270); İbnu’l-Cevzı de Zädu’l-Mesır (8/1 14)’de nakletmiştir. 



282 EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 

dir.™ 


(1) İbn Kesır (7/469, 470). 
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[M etin] 


(jfLj AjlLaİ Löj <A ju^aal ЛллЈ! HaiJ Löj 


"Kula isabet etmeyen bir şey hiçbir şekilde ona isabet 
edecek değildi. Ona isabet eden herhangi bir şeyin de 
ona isabet etmemesi imkansızdır." 


[Şerh] 

Bu, daha önce geçen takdir olunmuş herbir şey kaçınılmaz olarak 
meydana gelir, şeklindeki gerçeğe binaen kullanılmış bir İfädedir. 


[M etin] 

^ 4 : a \ c > (Jjjjal kül Ol к\зМ II J 

АјЗ 1 i сШ^ tAaik o* 0 

Vj İ>SÜ Vj QjJİ Vj Vj (>aü 

AjJajlj AjIjI^joj Aäik 0-® ^lj 


"Kul şunu bilmelidir: Yüce Allah'ın yarattığı ve medya- 
na gelen herbir hususa dair bilgisi ezeldendir. O, bunu 
son derece muhkem ve kat'ı bir şekilde takdir etmiştir. 
Göklerde ve yerdeki yaratılmışlardan hiçbir kimse bu¬ 
nu nakzedemez; kimse onu bozamaz, izale edemez, 
değiştiremez, başka bir yere havale edemez, eksilte- 
mez, O'na bir şey ilave edemez." 


[Şerh] 


[Yüce Allah’m Kainata Dair Bilgisi Onların Yaratılmasından 

Öncedir] 

Bu da, daha önce sözü edilmiş “Yüce Allah’m kainat hakkındaki 
bilgisi ezeldendir ve O varlıkları yaratmadan önce bunlara dair kaderleri 
takdir etmiştir” şeklindeki İfädelere binaen söylenmiştir. Nitekim Pey- 
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gamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “YÜce Allah gökleri 
ve yeri yaratmadan ellibin sene öncesinden bütün mahlukatın kaderleri- 
ni takdir etmiştir, Arşı da su üzerinde idi.” (1) 

O halde; Yüce Allah’ın, zamanı gelince sonsuz hikmetinin gereği- 
ne uyğun olarak varlık alemine çıkmadan önce eşyayı bildiğini görüyo- 
ruz. Varlık alemine de O’nun bilgisine uyğun olarak ortaya çıkar. Çünkü 
mahlukatın, sahip olduklan akıl almaz pek çok hikmetler ile birlikte var 
edilmeleri, ancak varlıklarındaıı önce hallerini bütünüyle bilen bir zat 
tarafından yapılabilir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Yara- 
tan bilmez mi hiç? O Latiftir, herşeyden haberdardır.” (67/el-Mulk, 14) 

Mutezile’ye nıensup aşırı kimseler Yüce Allah’ın ezelden beri bilen 
olduğunu kabul etmeyerek şöyle derler: Yüce Allah, kullar fiillerini işle- 
medikçe onları bilemez. Yüce Allah onların söylediklerinden pek yüce- 
dir. 

İmam Şafil rahimehullah şöyle demiştir: Kaderiye ile (Allah’ın) il- 
mi(ni) ileri sürerek tartışınız. Eğer Allah’ın ilim sıfatını kabul ederlerse, 
yenik düşerler. İnkar ederlerse, küfre saparlar. Şüphesiz ki Yüce Allah 
bir kişinin güç sahibi olduğunu ve gücünün yettiği şeyleri yaptığını bilir 
ve ona mükafat verir. Diğerinin iseyinegüçyetiren olmakla birlikte, güç 
yetirdiği şeyi yapmadığını bilir. Bundan ötürü de onu azaplandırır. Onu 
azaplandırmasının biricik sebebi, kudret sahibi olmakla birlikte (emro- 
lunduğu hususu) yapmamasıdır. Yüce Allah onun bu halini bilmiştir. 
Güç yetiremeyen kimseye de ne emir verir, ne de güç yetiremediği şeyi 
yapmadığı için azaplandırır. 

Eğer, “o takdirde kulun Yüce Allah’ın bilgisini değiştirmeye kadir 
olması gerekir. Çünkü Yüce Allah onun, o işi yapmayacağım bilmiştir. 
Eğer o işi yapabilecek gücü bulursa o takdirde Allah’ın bilgisini değiştir¬ 
meye kadir demektir” denilecek olursa şöyle cevap verilir: 

Bu bir kelimeoyunudur, çünkü kulun mücerred olarak bir fiili ya¬ 
pabilecek durumda olması, ilmin değiştirilmesini gerektirmez. İlmin de- 
ğişikliğine uğradığını zanneden kimseler, fiilin meydana gelmesi halinde 


(1) M üslim (2653). 
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bir değişiklik olduğunu zannediyorlar. Eğer fiil meydana gelecek olursa, 
elbetteki Allah tarafından bilinen husus o fiilin meydana geleceğidir, 
meydana gelmeyeceği değildir. 

Yüce Allah’ın bir işin meydana gelmeyeceğini bilmesine rağmen, 0 
işin meydana gelmesi imkansızdır. Böyle bir şey meydana gelecek olur¬ 
sa, elbette Yüce Allah o işin meydana geleceğini biliyordu. M eydana gel - 
meyecek olursa, şüphesiz ki Yüce Allah o işin meydana gelmeyeceğini 

biliyordu. 

Bizler Yüce Allah’ın ilminin bir olay ile ilgili olarak nasıl olduğunu 
ancak o işin açıkça ortaya çıkmasıyla bilebiliriz. Yüce Allah’ın ilmi mey¬ 
dana gelene mutäbıktır. Dolayısıyla O’nun ilminin değiştirilmesini ge- 
rektirecek bir şeyin meydana gelmesine imkan yoktur. Aksine ne olursa, 
ne meydana gelirse malüm olan (Allah’ın ilminde bilinen) da onun o 
durumudur. Herhangi bir iş yapmayan bir kul Allah’ın ilmini değiştiren 
bir iş yapmış olmaz. Aksine o, meydana gelmeyen bir işi yapabilmeye 
kədir bir kimse demektir. Eğer o iş meydana gelirse elbetteki Yüce Allah 
o işin meydana geleceğini bilmiştir, meydana gelmeyeceğini (bildiği hal- 
de meydana gelmiş) değildir. 

Denilse ki: Bir işin meydana gelmemesi ile birlikte Yüce Allah 0- 
nun da meydana gelmeyeceğini bilir. Eğer kul o işi meydana getirmeye 
kadir olursa, ilmi de değiştirmeye kadir, olur demektir. 

Buna şöyle cevap verilir: Durum böyle değildir. Aksine kul öyle bir 
işi meydana getirme gücüne sahip olmakla birlikte, onu meydana getir- 
memiştir. Onu meydana getirecek olursa, Allah tarafından bilinen o işin 
meydana geleceği şeklindedir, başka türlü olamaz. Kulun güç yetirebildi- 
ği bir iş meydana geldiği takdirde, Allah tarafından bilinen de sadece o i- 
şin meydana geleceği şekl i n d ed i r. 

Bu şekilde soru soran kimseler meydana gelen bir işin meydana 
gelmeyeceğinin Allah tarafından bilinmesi halini var sayarak soru soru- 
yorlar. Bu ise imkansız bir varsayımdır ve böyle bir varsayım bir kimse- 
nin; meydana gelmemekle birlikte, meydana geldiğini varsay, demesine 
benzer ki bu da iki çelişik önermeyi ayın anda kabul etmek demektir. 
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(Bu da imkansızdır.) 

[M etin] 

0 % 0 ^ e 

s_äl^)lİc.Vlj t^jLöjVl (ja сШЗј 

• 4_iu£ (_Jla Lä£ ^gjliu aili 

cjlij) ‘( 1 ajSüa 3İ cİ^j) 

^Ijj^Lö Ijia aSıl ^л! 

"İşte bunlar inanılması gereken esaslar, marifetin te- 
melleri, Yüce Allah'ın tevhid ve rubübiyyetini kabul et- 
menin kapsamı içerisindedir. Nitekim Yüce Allah Kitab- 
ı Kerım'inde şöyle buyurmaktadır: "Ve O herşeyi yara- 
tıp inceden inceye takdir ve ta'yin etmiştir." (25/el- 
Furkan, 2); "Allah'ın emri yerini bulan bir kaderdir." 
(33/el-Ahzab, 38)" 

[Şerh] 

[Kader’e İman, Tevhid’in ve Allah’ın Rubübiyyetini Kabul Et- 

menin Bir Gereğidir] 

Burada, az öncesözü edilen kadereimana, Yüce Allah’ın meydana 
gelen bütün olay ve varlıklara dair il minin ezelı olduğu hususuna işaret 
edi I mektedi Г. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem imanın ne olduğu hak- 
kında soru sorana verdiği cevabında şöyle buyurmuştur: “(İman) Al- 
lah’a, meleklerine, kitaplarına, rasüllerine ve ahiret gününe iman etmen- 
dir. Ayrıca hayrı ile şerri ile kadere de ımän etmendir.” Hadisin sonla¬ 
rında da Peygamber şöyle buyurmuştur: “Ey Ömer, o soru soranın kim 
olduğunu biliyor musun?” (Ömer): Allah veRasülü en iyi bilendir, dedi. 
Peygamber şöyle buyurdu: “O, Cebrail idi, size dininizi öğretmek için 
geldi.” Bu hadisi M üslim riväyet etmiştir. (1) 

(1) M Üslim (8); Ebü Dävüd (4695); İbn Mäce (63); Nesäı (8/97, 101); Tayälisı (5); 
Ebü Ya’la (242); Ahmed (1/28, 51, 52); İbn Hibban (168). 
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“Yüce Allah’ın tevhid ve rububiyyetirıi kabuI etmek” sözleri şu de- 
mektir: Yüce Allah’ın sıfatlarına İman etmedikçe, tevhid ve rubübiyyetin 
itirafı ve kabulü tamam olmaz. Allah’tan başka bir yaratıcının varlığını 
kabul eden bir kimse Allah’a şirk koşmuş oluyorsa, herkes kendi fiilini 
yaratır, diye iddia edenin durumu ne olur!? 

İbn Abbas mdıyallahu anh’dan şöyle dediği nakledilmiştir: Kader, 
tevhid m kapsamı içerisindedir. Allah’ı tevhid ederken, kaderi yalanlaya- 
nın bu yalanlaması tevhid’ini nakzeder. Bunun böyle olmasının sebebi 
kader’e iman etmenin Yüce Allah’ın ezelı ilmine vemahlukatın kaderle- 
rinden hitabı veyazması ile ilminden açığa çıkardıklarınaimän etmeyi i- 
çerm esin den dir. Bu hususta Yüce Allah’ın cüz’iyyata ya da başka husus- 
lara dair bilgisini inkar eden müşriklerden, sabiılerden, filozoflardan ve 
başka kesimlere mensup pek çok kişi sapıtmıştır. Çünkü bütün bunları 
yalanlamak, kaderi yalanlamanın kapsamı içerisine girer. 

Yüce Allah’ınherşeye kadir olmasınagelince bu, genel çerçevesi ile 
Kaderiyye’nin yalanladığı bir husustur. Çünkü onlar kulların fiillerini 
yaratmadığını söyleyerek kulların fiillerini O’nun kudret ve yaratması 
çerçevesinin dışına çıkartmışlardır. 

Kitabın, stinnetin ve icma’ın delälet ettiği kaderi, inkar edenler tar- 
tışmasız olarak katıksız kaderiyye’dendirler. Onlar Yüce Allah’ın kulla- 
rın takdirleri ile ilgili olarak tayin ettiği kaderi ni inkar ed er ler. Gerek As- 
hab-ı Kiram’ın, gerek önder ilim adamlarının Kaderiyye’yi yermeye dair 
sözleri ile bunlar kastedilmektedir. Mesela İbn Ömer mdıyallahu anh’ a: 
Bunlar kader diye bir şey olmadığını ve meydana gelen olayların önce- 
den ilahi ilim söz konusu olmaksızın meydana geldiğini iddia ediyorlar, 
denilince söylediği: Onlara şunu bildir ki, ben onlardan uzak olduğum 
gibi, onlar da benden uzaktırlar, sözleri bu kabildendir. 

* * * 


[Kader’in İhtiva Ettiği Esaslar] 
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Kader -ki o, ilme uyğun olan takdirdir- büyük esaslar içermekte- 
dir: 

1. Yüce Allah, takdir edilmiş olan herbir hususu meydana gelme- 
den önce bilir. Böylelikle O’nun kadim ilmi isbat olunmuş olur. Yine 
Yüce Allah’ın kadim ilmini inkar edenler reddedilmiş olur. 

2. Yüce Allah’ın herşeyi takdir etmiş olması bütün mahlukatın 
miktar ve ölçülerinin de takdir edilmiş olmasını İçerir. Mahlukatın mik- 
tar ve ölçüleri ise onlara has muayyen nitelikleridir. Şüphesiz ki Yüce Al¬ 
lah herbir şey için belli bir kader (miktar ve ölçü) tayin etmiştir. Nitekim 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O, herşeyi yaratıp, inceden inceye tak¬ 
dir ve tayin etmiştir.” (25/el-Furkan, 2) 

Buna göre yaratmak takdiri de içerir. Bir şeyin bizzat takdir edil- 
mesi ise onun için bir miktar tayin etmekle olur. Onun miktarının tayini 
ise var oluşundan öncedir. Yüce Allah’ın, herbir mahlukun kemmiyyet 
ve keyfiyyeti itibariyle takdirini yazmış olması, muayyen ve cüzi husus- 
lara dair ilminin en ileri derecede olduğunu; bu hususu inkar edip: O, 
külliyatı bilir fakat cüziyatı bilmez diyenlerin hilafına ortaya koyar. O 
halde kader hem kadim ilmi, hem de cüziyatı bilmeyi kapsamaktadır. 

3. İlahi takdir aynı zamanda onun bunu haber vermiş olmasını ve 
mahlukatın varlığından önce bunu ortaya koyup etraflı bir şekilde buna 
dair bilgileri bildirmiş olması gerçeğini de içerir. Bu da şunu gerektir- 
mektedir: Kulların bir takım hususları var olmadan önce etraflı bir şekil¬ 
de bilmeleri mümkündür. Bu da Yüce Allah’ın böyle bir bilgiye öncelikle 
sahip olması gerektiğine dikkatimizi çekmektedir. Çünkü kulları (kıs- 
men de olsa) böyle bir şeyi bilebildiklerine göre kendisinin bilmemesi 
nasıl düşünülebilir? 

4. Kader, Yüce Allah’ın dilediğini yapmakta serbest olduğunu, onu 
bizatihi var olması gerektiği için meşiet ve iradesiyle yaratmış olduğunu 
içerir. 

5- Takdir edilen herbir hususun sonradan yaratılmış olduğuna ve 
daha önceleri yokken meydana geldiğine de delildir. Çünkü Yüce Allah 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


289 


herbir hususu önceden takdir etmiş, sonradan yaratmıştır. 


[M etin] 

• a• k i лј 1 ^ 'ö i и Ula ^Uıll aJ ^j-^1 

^üll aal i UuU и Ula ^plll ^а Aala ^jlUa ^j-^1 сЈ^З^ 

Ала Jla Läj ile. j (UjU I^jjoi e_uäJl ^а^а A-o ö^j 

Uujİ lİllİ 


"Kader hususunda kalbi hastalanan -bir nüshada: has- 
talıklı kalbini kaybeden- kimselere yazıklar olsun! Çün- 
kü böyleleri vehimleriyle gaybta son derece gizli bir 
sirri ortaya çıkarmaya çalışmışlar; buna dayanarak söy- 
ledikleri ile de günahkar bir iftiraçı olup çıkmışlardır." 


[Şerh] 

[Kalbin Hayat Bulması ve Hastalanması] 

Kalbin hayatı, ölümü, hastalığı ve şifası söz konusudur. Bu ise be¬ 
den hakkındakinden daha ileri çaptadır. Nitekim Yüce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Ölü iken kendisini (iman ile) dirilttiğimiz, insanlar arasın¬ 
da ona yürümesi için bir nur verdiğimiz kimse, içinden çıkamayacağı ka- 
ranhklarda kalan kimsegibi midir?” (6/ä-En’äm, 122) 

Küfür ile (kalbi) ölmüş iken, Iman ile dirilttiğimiz demektir. 

Buna göre sağlıklı ve diri bir kalbe bätıl ve çirkin şeyler ärız oldu¬ 
ğunda tabiatı gereği onlardan nefret eder, onlara buğz eder, onlara iltifat 
etmez. Ancak ölü bir kalp böyle değildir, böyle bir kalp güzel ile çirkin a- 
rasında fark gözetmez. Nitekim Abdullah b. Mes‘ud da böyle demiştir: 
Kendisi ile ma’rufu ve münkeri bilip tanıyacağı kalbi bulunmayan bir 
kimseheläk oldu demektir. (1) 


(1) Taberäni, Kebir (8564). 
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Şehvetler İle hastalığa yakalanmış kalp de böyledir. Böyle bir kalp 
zayıflığı sebebiyle bu hastalığının ileri derecede olup olmamasına bağlı 
olarak, karşı karşıya kaldığı arzu ve isteklerine meyleder. 

Önceden de geçtiği üzere kalbin hastalığı iki türdür: Şehvet hasta- 
lığı ve şüphe hastalığı. Bu iki hastalığın daha kötüsü şüphe hastalığıdır. 
Şüphelerin en kötüsü ise kader ile ilgili şüphelerdir. 

Kalp kimi zaman hastalanır, hastalığını da arttığı halde bu kalbin 
sahibi, kalbin nasıl sağlık bulacağını, bu sağlığın sebeblerini bilmeyip 
başka şeylerle uğraştığından dolayı bu hastalığı bilmeyebilir. 

Hatta kişinin haberi olmadan kalbi ölebilir de. Bunun alam eti ise 
çirkin işlerin açtığı yaralardan acı duymaması, hakkı bilmemesinden ra¬ 
hatsız olmamasıdır. Çünkü kalp hayatta ise çirkin şeylerden ötürü acı 
duyar, hakkı bilmemekten ötürü de hayatta olduğu oranda ızdırap du¬ 
yar: 

Ölü yaralanmaktan ötürü acı duymaz.” 

Kalbin hastalığını farketmesi de mümkündür. Ancak ilacın acı ta- 
dına ve bu tada sabretmeye tahammül ona ağır gelebilir. H astalığın kal- 
masının acısını ilacın sıkıntılarına tercih eder. 

Şüphesiz ki kalbin hastalığının tedavisi heväya muhalefet etmektir. 
Bu ise nefse en ağır gelen bir şeydir; amma hastalığa bundan faydalı bir 
şey de yoktur. 

Bazen kişi kendisini sabra alıştırır fakat sonradan azmi kırılır. 1- 
lim, basiret ve sabrının zayıflığı dolayısıyla sabrı sürekli olamaz. Bu son 
derecegüvenli bir yeregötüren, korkulu bir yola koyulana benzer. Böyle 
bir kimse eğer bu korkulara sabredecek olursa, korkuların biteceğini ve 
arkasından güvenliğin geleceğini bilir. 

İşte bunun için, güçlü bir sabra ve ulaşılacaksonuç ile ilgili son de- 
rece sağlam bir inanca ihtiyaç vardır. Sabir ve inanç zayıflayacak olursa, 
yoldan geri döner, yolun sıkıntılarına katlanamaz. Hele hele yol arkadaşı 
da yoksa, yalnızlıktan dolayı da korkar ve bu sefer: İnsanlar nereye gitti? 
Ben de onları örnek alayım, der. 
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İnsanların çoğunun hali budur, onları helak eden de bu haldir. Sa¬ 
mimi ve basiret sahibi bir kimse ise yol arkadaşlarının azlığından dolayı 
ve hatta hiç arkadaşı olmamaktan ötürü -eğer kalbi ilk ve önder kafile- 
nin yol arkadaşı olduğu şuuruna sahipse- yalnızlık duyğusuna sahip ol¬ 
maz. 0 ilk kafile ki: “Allah’ın kendilerine nimetler verdiği peygamberler, 
sıddikler, şehidler ve SƏİİhlerle birliktedirler. Onlar ne iyi arkadaştırlar!” 
(4/en-Nisa, 69) 

Ebü Şäme diye bilinen Ebü M uhammed Abdurrəhman b. İsmail’in 
“el-Havadis ve4-Bİd‘d” adlı eserinde yer alan şu sözleri ne güzeldir: “N e- 
rede cemaate bağlanma emri varsa ondan kasıt, hakka sımsıkı yapışmak 
ve ona uymaktır. İsterse ona yapışanların sayısı az, muhalefet edenler 
çok olsun. Çünkü Peygamber səllallahu aleyhi vesälem ve ashabı dönemin- 
den itibaren ilk müslüman cemaatin izlediği hak yol bu idi. Onlardan 
sonra gel en bätıl ehlinin çokluğuna itibar edilmez.” 

Hasan-ı Basri rahimehullah da şöyle demiştir: “Kendisinden başka 
hiçbir hak ilah olmayanın hakkı için, sünnet, aşırı giden ile büsbütün 
terk edenin izlediği yolların arasındadır. Allah size rahmet etsin! Bu yol 
üzeresabredin. Çünkü Ehl-i Sünnet geçmiş dönemlerde de insanların en 
azı idiler. Geriye kalanlar arasında da en az sayıda olanlardır. Bunlar öy- 
le kimselerdir ki, aşırı lüks içerisinde olanlarla birlikte lükse koyulmadı¬ 
lar. Bid’at sahibi kimselerle beraber de bid’atlere dalmadılar, onlar Rab’- 
lerinin huzuruna çıkıncaya kadar sünnetleri üzerinde direndiler. Siz de 
artık böyle olun.” 

Kalbin hastalığının alämeti ona uyğun düşen faydalı gıdaları terk 
edip zararlı gıdalara yönelmesi, ona fayda sağlayacak ilaçları bırakıp za- 
rar verecek ilaçlara doğru gitmesidir. 

O halde ortada dört husus vardır: Faydalı gıda, şifa veren ilaç, za- 
rarlı gıda ve helak eden ilaç. 

Sağlıklı olan bir kalp, faydalı ve şifa vereni, zararlı ve eziyet verene 
tercih eder. Hasta kalp ise bunun tam ziddidir. 

[En Faydalı Gıda İman, En Faydalı İlaç Kur’än] 
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En faydalı gıda iman gıdası, en faydalı ilaç da Kur’än ilacıdır. Bun¬ 
ların herbirisi asıl gıda ve ilacı bünyesinde taşır. Kim Kitap ve sünnetin 
dışında şifa arayacak olursa, o cahiIlerin cahili, sapıkların en sapığıdır. 
Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: ‘O iman edenler için bir 
hi day et ve bir şifadır. İman etmeyenlerin ise kulaklamıda bir ağırlık var¬ 
dır ve o onlar için bir körlüktür. ’ İşte onlar kendilerine uzak bir yerden 
seslenilir gibidirler. ” (41/Fussilet, 44)] “Kur’än dan mü’nıinler için bir şifa ve 
ralımet olanı kisim kisim iııdiririz. Zalimlerirı ise ancak hüsranını arttı- 
rır.” (17/el-İsra, 82) 

“Kur’än’dan” buyruğunda yer alan “min...dan” teb’iz (kısmilik) 
bildirmek için değil, cinsin beyänı içindir. (Yani Kur’än bütün türüyle 
mü’minlere bir şifadır.) Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmakta- 
dır: “Ey insanlar, size Rabbitıizden bir öğüt, kalplerde olanlara bir şifa, 
nıü’minler için de birhidäyet ve ralımetgelmiştir.” (10/Yünus, 57) 

O halde Kur’än tüm kalbı ve bedeni hastalıklara tam bir şifadır. 
Dünya ve ähiretin ilacı ondadır. Ancak herkes ondan şifa bulabi lecek 
ehbyette değildir. Eğer hasta olan bir kimse onunla güzel bir şekilde te- 
davi olabilirse, samimiyet ve ımän ile tam bir kabul, keşin bir i’tikäd ile 
ve gerekli şartlarını da yerine getirerek hastalığını onunla tedavi edecek 
olursa, katiyyen hastalık onun karşısında duramaz. Hastalıklar, yerin ve 
göklerin Rəbbinin kelämı karşısındanasıldirenebilir! 

O’nun kelämı eğer dağlara indirilmiş olsaydı, dağları darmadağın 
ederdi. Yere inseydi, parampaça ederdi. Kalp ve beden hastalıklarından 
Oİup da Yüce Allah’ın Kitabını kavramayı nasip etmiş olduğu kimseler i- 
çin tedavi yolunu, sebebini ve ondan korunmayı göstermediği hiçbir 
hastalık yoktur. 

Tahävı’nin rahimehullah : “Böylebir kimse vehmi ile son derece gizli 
bir gayb sirrini araştırmaya koyulmuş olur” sözleri şu demektir: Böyle 
bir kimse gaybı araştırmakla, vehmiyle son derece gizli bir sirri öğren- 
meye kalkışmıştır. Çünkü kader Yüce Allah’ın mahlukatındaki sirridir. 
Böyle bir kişi ise onu araştırmakla, gayba muttali olmayı amaçlamış de- 
mektir. Y üce Allah ise şöyle buyurmaktadır: “O gaybı bilendir, O kendi 
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gaybına hiçbir kimseyi muttali kılmaz.” (72/el-Cin, 26... vesurenin sonuna ka- 
dar) 

“Bu hususta” yani kader hakkında “söyledikleri ile o günahkar” gü¬ 
nah kazanmış “bir iftiraçı olarak döner.” 

[M etin] 

"Arş ve KürsT haktır." 

[Şerh] 

[Arş ve Kürsı] 

Nitekim Yüce Allah Kitabında buna dair şu açıklamalarda bulun- 
nıuştur: “Arş’ın sahibidir, Mecid’dir.[Veya: Arş-ı mecid’in sahibidir]” 
(85/el-Buruc, 15); “0 dereceleri yükseltendir, Arş’ın sahibidir.” (40/el-Mu’min, 
15); “Rahmatı Arş’a istivä etti.” (20/Таһа, 5); “Sonra Arş’a istivä etti.” (7/ä- 
A’raf 54) ve Kur’än-ı Kerım’de daha bir çok äyet-i kerıme’de Arş’tan söz 
edildiğini görüyoruz: 

“O’ndan başka hiçbir ilah yoktur, serefi biiyük Arşın Rabbi O’dur.” 
(23/el-M üminun, 116) “Allah O’dur ki O’ndan başka ilah yoktur. Çok biiyük 
Arş’ın Rabbidir.” (27/en-Neml, 26); “Şu Arş’ı yiiklenenler ve etrafında bulu- 
nanlar Rablerirıi hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler.” (40/el- 
Mu’min, 7); “O gün de üstlerinde bulunan sekiz (melek) Rabbinin 'Arş’ını - 
yüklenirler.” (69/el-H акка, 17); “Melekleri de Arşın etrafım kuşatmış gö¬ 
rürsün. Rablerini hamd ile tesbih ederler. ” (40/ez-Zumer, 75) 

Sahih’te riväyet olunmuş, sıkıntı anlarında yapılacak duada şu ifa- 
deler geçmektedir: “Allah’tan başka hiçbir hak ilah yoktur. 0 pek bü- 
yüktür, Halim’dir. Allah’tan başka hak ilah yoktur, O büyük Arş’ın Rab¬ 
bidir. Allah’tan başka hak ilah yoktur. Göklerin Rabbidir, yerin Rabbi¬ 
dir, kerim olan Arş’ın Rabbidir.” (1) 


(1 >Buhäri (6345, 6346, 7426, 7431); M üslim (2730); Tirmizı (3453); Ahmed (1/228, 
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Buhän’nin Sahih’inde Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem’ in şöyle 
buyurduğu kaydedilmektedir: “Allah’tan cenneti istediğiniz zaman On¬ 
dan Firdevs’i isteyin. Çünkü o cennetin en yükseği, cennetin en orta ye¬ 
ridir. O'nun üstünde de Rahman’ın Arş’ı vardır.” (1) 

“O’nun üstünde” anlamındaki kelime zarf olarak anlaşılacak şekil- 
de nasb İle riväyet edildiği gibi, onun tavanı Rahman’ın Arş’ıdır, anlamı¬ 
na gelecek şekilde mübtedä olarak ref ile de riväyet edilmiştir. 

Kelämcılardan bir topluluğun kanaatine göre Arş, bütün yönleri 
İle däiresel ve her yönden kainatı kuşatan bir yörünge şeklindedir. Kimi 
zaman Arş’a “el-Feleku’l-Atlas” İle“el-Feleku’t-Tasi’ (dokuzuncu felek)” 
adını verdikleri de olur. 

Ancak bu doğru değildir, zira şeriatte sabit olduğuna göre Arş’ın 
bacakları vardır ve onu melekler taşır. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurmaktadır: “İnsanlar bayğın düşecekler. İlk ayılan kişi 
ben olacağım. Bir de ne göreyim, M Üsä Arş’ın bacaklarından birisini ya- 
kalamış. Bilemiyorum, benden önce mi ayılmış, yoksa Tur’daki bayğınlı¬ 
ğının karşılığı mı ona verilmiş?” (2) 

Sözlükte Arş hükümdara ait olan “taht” demektir. Nitekim Yüce 
Allah Belkıs’in arşı ile ilgili olarak: “ Onun bir de büyük bir arşı var.” 
(27/en-N emi, 23) buyurmaktadır. 

Arş bir felek değildir. Araplar da ondan böyle bir mana anlamaz¬ 
lar, Kur’än-ı Kerım de Arapça inmiştir. Arş meleklerin taşıdığı ve bacak- 
ları olan bir tahttır. Alemin üzerinde kubbe biçimindedir, o bütün mah- 
lukatın tavanı durumundadır. 

Allah’ın kelämını təhrif ederek Arş’ı mülk ve egemenliğin ifadesi 
olarak yorumlayanlar Yüce Allah’ın şu buyruğuna karşı ne yapacaklar?: 
“O günde üstlerinde bulunan sekiz (melek) Rabbinin Arş’ını yüklenir.” 
(69/е1-Накка, 17)] “Arş’ı da su üstünde iken...” (11/Hud, 7) 

245, 259, 268, 280, 339, 356); İbn Ebi Şeybe (10/196). 

(«Buhäri (7323); Ahmed (2/335). 

(2) Buhärı (2411, 3408, 6518, 7428); Müslim (2773); Ebü Dävüd (4671); Ahmed 
(2/264). 
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Acaba bunlar: O gün Yüce Allah’ın mülkünü sekiz melek yüklenir, 
O’nun mülkü su üzerinde idi mi, diyorlar? Buna göre M Üsä aleyhisselam 
da egemenliğin bacaklarından birisini mi yakalamış olacaktır? Hiç, ne 
söylediğini bilen, aklı başında bir kimse böyle bir şey söyler mi!? 

Kürsı’ye gelince Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ O’nun Kürsısi 
gökleri veyeri kuşatmıştır.” (2/е1-Вакага, 255) 

Kürsı’nin Arş ile aynı şey olduğu söylenmiştir. Ancak doğru olan 
ondan başka bir şey olduğudur. Bu husus İbn Abbas radıyallahu anh’ den 
ve başkalarından riväyet edilmiştir. İbn Ebı Şeybe’nin Sıfatu’l-Arş kita¬ 
bında ve Häkim’in M üstedrek’lnde riväyet ettikleri ve Häkim’in: Buhärı 
ve Müslim’in şartları üzere sahıhtir. Ancak ikisi de bunu tahric etnıe- 
mişlerdir, değerlendirmesinde bulunduğu riväyet şöyledir: Saıd b. 
Cubeyr’den o da, İbn Abbäs’dan Yüce Allah’ın: “O’nun Kürsısi gökleri ve 
yeri kuşatnııştır.” (2/е1-Вакага, 255) buyruğu hakkında şöyle demiştir: 
“Kürsı iki ayağın konduğu yerdir. Arş ise, onun kadrini Allah’tan başka- 
sı takdir edemez.” (1) Bu merfu’ olarak da riväyet edilmiştir. Ancak doğru 
olan İbn Abbäs’a mevküf olduğudur. 

Allah’ın Kürsı’sinin ilmi olduğu da söylenmiş ve bu, İbn Abbäs’a 
ııisbet edilmiştir. (2) 

Ancak ondan rnahfüz olan az önce geçtiği üzere İbn Ebı Şeybe’nin 
naklettiği riväyettir. Bundan başka açıklamalarda bulunanların ellerinde 
mücerred zannın dışında hiç bir delil yoktur. Ortada olan bunların Arş 
hakkında söylenen sözler gibi yerilmiş kelämın kılıflarından olduğudur. 
Kürsı ancak, seleften birden çok kimsenin söylediği gibi Arş’ın önünde- 
dir. 


(1) İbn Ebı Şeybe, Sıfatu’l-Arş (114 v); Hakim (2/282); Taberı (5792); Taberänı 
(12404); Därekutnı, Ehädısu’n-Nuzül (49). Hakim sahıh olduğunu söylemiş, 
Zehebı de ona muväfakat etmiştir. 

< 2 >Taberı (5787, 5788). 
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[M etin] 

ç. ( ° s joi (JSj Јад^Ја # АЈј^ l-oj ^јс- (^jÜİJüdij JjÄ j 

AİİA. A_İal_k.yi ^ЈС- İ ^J^J 

"O'nun Arş'a da, Arş'ın altındaki varlıklara da ihtiyacı 
yoktur. Herşeyi kuşatandır ve herşeyin üstündedir. Ya- 
ratılmışları ise kendini kuşatmaktan aciz kılmıştır." 


[Şerh] 

Şeyh rahimehullah' ın: “O’nun Arş’a da, Arş’ın altındakilere de İhti- 
yacı yoktur” sözüyle ilgili olarak Yüce Allah’ın şu buyruklarını hatırlata- 
lım: “Şüphesiz ki Allah älemlere muhtaç değildir.” (3/ÄI-i imrän, 97); “Ey in¬ 
sanlar! Allah’a muhtaç olan sizlersiniz, Allah ise O, kimseye muhtaç ol¬ 
mayandır. Her hamde layık olandır.” (35/Fätır, 15) 

Şeyh rahimehullah burada: Arş ve Kürsı’yi söz konusu ettikten sonra 
O’nun Arş’a da, Arş’ın dışındaki varlıklara da muhtaç olmadığını dile 
getirerek, Arş’ı yaratıp üzerine istivä etmesinin, ona olan bir ihtiyacın- 
dan ileri gelmediğini açıklamak istemiştir. O, bunu ihtiyacı dolayısıyla 
yaratmamıştır. Aksine bunu gerektiren bir hikmeti vardır. 

Üstte olanın, altta olanın üzerinde olması altta olanın, üstte olanı 
İhtivä edip onu kuşatmasını ve onu taşıyor olmasını gerektirmediği gibi; 
üstte olanın, altta olana muhtaç olmasını da gerektirmez. Yüce Rabbi- 
miz bundan çok daha büyüktür veyücedir. O’nun yüceliğinin böyle bir 
hususu gerektirmesinden münezzehtir. Aksine O’nun yüceliğinin gerek- 
leri kendine has özelliklerindendir. Bu da kendi kudretiyle altta olanı ta- 
şımasıdır. Altta olanın, O’na muhtaç olmasıdır. Kendisinin ise alttakine 
muhtaç olmaması ve O’nu kuşatıcı olmasıdır. 

Yüce Allah Arş’ın üstündedir. Bununla beraber O Arş’ı ve Arş’ı ta- 
şıyanları kudretiyle birlikte taşır, Arş’a muhtaç değildir. Buna karşılık 
Arş’ın (var olmak için) ona ihtiyacı vardır. O Arş’ı kuşatır, fakat Arş onu 
kuşatmaz. O Arş’ın sınırlarını hasretmiştir, ancak Arş onu hasredemez. 
İşte bunlar Yüce Allah hakkında söz konusu olup mahlukatta bulunma- 
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yan özelliklerdir. 

Allah’ın yüksekliğini/uluv sıfatını nefyeden M uattila eğer bu husu- 
su bu şekilde etraflı olarak ele almış olsaydılar dosdoğru yola hidayet bu¬ 
lurlar, aklın indirilen vahye mutabık olduğunu anlarlar, delilin peşinden 
yol alırlardı. Fakat onlar delilden uzak düştükleri için yolu da kaybetti- 
ler. Bu hususta mesele İmam Malik rahimehullah m dediği gibidir. Ona 
Yüce Allah’ın: “ Sonra Arş’a istivä etti.” (7/el-A’raf 54) buyruğu hakkında: 
Nasıl istiva etti? diye sorulunca şu cevabı vermiştir: “İstivänın ne demek 
olduğu bilinmektedir, keyfiyyəti isemeçhuldür.” 

Aynı cevab Ummu Seleme radıyallahu an/ı’dan mevküf olarak da, 
Peygamber saiiailahu aleyhi vesellem’e, merfu olarak da riväyet edilmekte- 
dir. 

“O herşeyi kuşatandır ve O, herşeyin üstündedir.” İfädesi bazı nüs- 
Һ al ard a: “O’nun üstündeki herşeyi kuşatıcıdır” şeklindedir. Ancak doğru 
olan birinci nüshadır. Bunun da anlamı şudur: O herşeyi kuşatan ve 
herşeyin üstünde olandır. İkincisinin anlamı da: O Arş’ın üstündeki 
herşeyi kuşatıcıdır, şeklindedir. Bu da -doğrusunu en iyi bilen Allah’tır- 
ya bazı müstensih’lerin yanılarak düşürdüğü bir harf sonucudur, sonra 
bazıları bu nüshadan istinsah edegelmişlerdir, yahut ta sapık bazı tahrif- 
çiler fesat kastıyla ve Yüce Allah’ın fevkıyyet sıfatını inkar amacıyla bile- 
rek düşürmüş olabilirler. Yoksa Arş’ın bütün mahlukatın üstünde oldu¬ 
ğuna dair delil açıkça ortadadır. Mahlukattan hiçbir şey Arş’ın Üzerinde 
değildir. Durum bu olduğuna göre; “Arş’ın üstündeki herşeyi kuşatıcı- 
dır” şeklindeki i f ad esinin bir anlamı olamaz. Zira arşın üstünde kuşatıla- 
cak bir yaratık yoktur. Buna göre doğru olan birinci şekilden başkası o- 
laınaz, anlamı da şöyle olur: Yüce Allah herşeyi kuşatandır ve herşeyin 
üstündedir. 

Onun herşeyi kuşatıcı olmasına gelince, Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “Halbuki Allah onları arkalanndan kuşatandır.” (85/el-Burüc, 
20); “Uyanık olun, muhakkak O herşeyi kuşatandır.” (41/ Fussilä, 54); 
“Göklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’ındır. Allah herşeyi kuşatıcıdır.” 
(4/ en-N i sa, 126) 
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Burada O’nun mahlukatını kuşatıcılığından kasıt, -haşa- O’nun fe- 
lek gibi olduğunu anlatmak ve mahlukatın O’nun mukaddes zatının i- 
çinde kaldığım söylemek değildir. Yüce Allah bundan yüce ve münez- 
zehtir. Bundan kasıt ancak şudur: Bu kuşatıcılık azamet, genişlik, ilini ve 
kudret kuşatıcılığıdır. Mahlukatın onun azametine nisbeti ancak bir har- 
dal tanesi gibi olabilir. Nitekim İbn Abbas radıyallahu anh’ dan şöyle dediği 
Г İ väyet edilmektedir: Yedi semavat, yedi arz, onların içindekiler ve onla¬ 
rın aralarında bulunanlar Rahmän’m elinde ancak sizden herhangi biri¬ 
nizin elindeki bir hardal tanesi gibidir. 

-En yüce misal elbette ki Allah’a mahsustur- bilindiği gibi bizden 
herhangi bir kimsenin elinde bir hardal tanesi varsa, dilerseonu avucu- 
nun içerisine alır ve avucu onu çepeçevre kuşatır. Dilerse onu altında bı- 
rakır. Her iki halde de o bu hardal tanesinden ayrı ve farklıdır. Ondan 
yücedir ve bütün yönleriyleonun üstündedir. 

Hiçbir vasfın azametini kuşatamayacağı o azim olanın azametini 
nasıl tasawur edebiliriz? Eğer dilerse o bugün dahi semavatı ve arzı avu¬ 
cu içerisine alır ve kıyämet gününde bunlara yapacağının bir benzerini 
bugün yapabilir. Çünkü kıyämet gününde şu anda sahip bulunmadığı 
bir kudrete o vakit yeniden sahip olacak değildir. 

Bununla birlikte akıl, Yüce Allah’ın kainatın bir takım parçalarına 
-semavatının üzerinde Arş’ının ÜStÜnde Oİmakla birlikte- yakınlaşması- 
nı yahut ta yarattıkla-rından dilediği kimseyi kendisine yaklaştırmasını 
nasıl uzak görebilir? Bunu kabul etmeyen, Yüce Allah’ı layık-ı veçhiyle 
takdir etmiş olamaz. 

[Üstte Oluş] 

Yüce Allah’ın kainatın üstünde oluşu ile ilgili olarak şöyle buyrul- 
muştur: “Kullarının üstünde kahir olandır O.” (6/el-En’äm, 18 ve 6iy, “Üstle- 
rindeolan Rablerinden korkarlar...” (16/en-Nahl, 50) 

Ebü Hureyre radıyallahu anh’ dan riväyete göre Peygamber səllallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Allah mahlukatı yaratma hükmünü 
verdiğinde, kendisinin nezdinde Arş’ın üstünde bulunan bir kitaba şunla- 
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п yazdı: Şüphesiz rahmetim, gazabımı geçmiştir.” (1) Bir başka riväyette 
de; “Rahmetim gazabıma galip gelir” şeklindedir. Bu hadisi Buhäri ve 
başkaları riväyet etmiştir. 

M üslim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İn Yüce Allah’ın: “0 Һет 
ilk’tir, hem ähir’dir, hem zähir’dir, hem batındır (57/ä-Hadid, 3) buyru¬ 
ğunu şu sözleriyle açıkladığım rivayet etmektedir: “Sen ilksin, Sen’den 
önce hiçbir şey yoktur, Sen ähirsiıı, Sen’den sonra hiçbir şey yoktur. Sen 
zähir’sin, Senin üstünde hiçbir şey yoktur. Sen bätın’sın, Sen’den öte 
hiçbir şey yoktur.” (2) 

Burada zahir olmaktan kasıt üstte, yukarıda oluştur. Yüce Allah’ın 
şu buyruğunda da bu kelinıe bu anlamda kullanılmıştır: “Artık 0’па za¬ 
hir olamadılar.”(18/ä-Kehf, 97) yani O’nun üstüne çıkamadılar. 

Bu dört isim karşıt isimlerdir. Bunların ikisi Yüce Rabbimizin eze- 
li ve ebedi oluşu ile, ikisi de yüceliği ve yakınlığı ile ilgilidir. Kureyza o- 
ğulları günü Sa’d b. Mu'az onlar hakkında savaşçılarının öldürülmesi, 
çoluk çocuklarının da esir alınması şeklinde hüküm vermesi üzerine 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştu: “Andolsun ki onlar 
hakkında yedi kat göğün üstünden mutlak melik о/апт hükmü ile hü¬ 
küm verdin.” Bu sahıh bir hadistir, bunu el-Umevı, Meğazı’sinde rivayet 
etmiştir, aslı Buhäri ile Müslim’in Sahıh’lerindedir. (3) 4 

Buhärı’de yer alan riväyete göre Zeyneb radıyailahu апһ, Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem m diğer hanımlarına karşı övünür ve şöyle dermiş: 
“Sizleri akrabalarınız evlendirdi, beni is e Allah yedi kat göğün üzerinden 
evlendi rdi .”< 4) 

Omer radıyailahu anh’ dan riväyete göre bir seferinde yaşlı bir kadı- 
nın yanından geçerken, bu kadın onu durdurmuş o da onunla birlikte 


(1) Buhäri (3194, 7404, 7422, 7453, 7553, 7554); Müslim (2751); İbn Mäce (4295); 

Ahmed (2/242, 258, 260, 293, 358, 381, 397, 433, 466). 

(2) Müslim (2713); Ebü Davud (5051); Tirmizı (3397); İbn Mäce (3873); Ahmed 

(2/381, 404). 

< 3 >Buhäri (3043, 3804, 4121, 2662); M üslim (1768); Ahmed (3/22); Nesäı (3/327). 

(4) Buhäri (7420);Tirmizı (3213); Nesäı (6/80). 
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durup konuşmaya koyulmuş. Bir adam: Ey mu minlerin emiri, bu yaşlı 
kadından ötürü sen insanları beklettin deyince, şöyle cevap vermiş: Ya- 
zık sana, sen bunun kim olduğunu biliyor musun? Bu, Yüce Allah’ın şi- 
kəyetini yedi kat göğün üstünden dirıleyip kabul ettiği kadındır. Bu, Yüce 
Allah’ın hakkında: “Kocası hakkında seninle mücadele eden ve Allah’a 
şikayet etmekte olan kadının sözünü elbetteki Allah işitmiştir.” (58/el - 
Mücadele, 1) buyruğunu indirdiği Havle’dir. Bu hadisi de Darimi riväyet 
etmiştir. (1) 

Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem ’in hadislerini, selefin sözlerini 
duyan bir kimse bu sözler arasından Yüce Allah’a fevkıyyet (yukarda 0- 
luş)in izafe edildiği sayılamayacak kadar çok ifadetesbit edebilir. 

Şüphe yok ki Yüce Allah, mahlukatı yarattığında onları kendi mu- 
kaddes zatı içerisinde yaratmamıştır. O bundan pek yücedir, O Ehad’dir, 
doğmamış ve doğurmamış olan Samed’dir. O halde onları kendi zatı dı- 
şında yaratmış olduğu tartışılmaz bir gerçektir. Yüce Allah kendi nefsiy- 
le kaim, äleme karışmamış alemle içiçe olmamak vasıfları ile birlikte zatı 
ile fevkıyyet (yukarda oluş) sıfatına sahip kabul edilmezse, bunun zıttı 
Sıfatlara sahip demektir. Çüııkü bir şey kabil olan o şeyden yahut onun 
zıttından uzak kalamaz. 

Bizler O’nun fevkıyyetinin kabil olduğunu -onu nefyetmekten ötü¬ 
rü zıttınm sabit oluşu söz konusu olmasın diye- kabul edemeyiz, denile- 
cek olursa şöyle cevap verilir: 

Eğer Yüce Allah, uluw (yüksekte oluş) ve fevkıyyet (yukarda o- 
luş)u kabil değil ise, O’nun kendi başına var olan bir hakikati söz konusu 
olamaz. Sizler O’nun kendi başına varlığı ortada olan bir zat olduğunu 
ve alem ile içiçe yahut karışık olmadığını, alemin dışında var olduğunu 
kabul ettiğinize göre; O’nun varlığı sadece bir zihnı varlık olmasa gerek- 
tir. Aksine O’nun, zihinlerin dışında kat’ı olarak varlığı söz konusudur. 

Bütün akıl sahibi kimseler keşin olarak şunu bilirler: Bu şekilde bir 
varlığa sahip olan bir zat ya alemin içindedir, ya älemiıı dışındadır. Bu¬ 
nu inkar etmek ise hiç şüphesiz keşin ve apaçık işlerin en açık ve belirgin 


W er-Reddu ale’l-Cehmiyye(s: 26); Zehebı, el-Uluw( s:113). 
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olanını inkar etmek demektir. Buna dair hangi delil getirilirse getirilsin 
mutlaka O’nun kainattan ayrı bir varlık olduğuna dair bilgi daha açık ve 
daha kesinlikleortada olan bir gerçektir. 

Üstte oluş ve yukarda oluş bir kemäl sıfatı olup bunda bir eksiklik 
yoktur, eksikliği gerektirmediğine, bir mahzur taşımadığına, Kitaba, 
sünnete ve icma’a aykırı olmadığına göre bunun hakikatini nefyetmek, 
batıbın ta kendisi ve kesinlikle hiçbir şeri hükmün İfäde etmediği im¬ 
kansız bir iddia olur. 

Bunu (üstte ve yüksekte olşunu) kabul etmeksizin O’nun varlığını 
kabul etmek, peygamberlerini tasdık etmek, Kitabına ve rasülünun ge- 
tirdiklerine ımän etmek, söz konusu olamayacağına göre; bir de bunlara 
sağlıklı akılların, dosdoğru fıtratların, Yüce Allah’ın mahlukatının üs- 
tünde oluşuna ve kullarının fevkinde bulunuşuna dair yaklaşık yirmi tür 
civarında çeşitli ve muhkem nass’ların varid olduğunu da katacak olur- 
sak (O’nun ulviyyetini ve fevkıyyetini kabul etmeksizin bütün bunlara i- 
män nasıl mümkün olabilir?) 

[Yüce Allah’ın Fevkıyyetini Ortaya Koyan Çeşitli Nass’lar] 

1. Zatı üstte oluşu ifäde eden “min:...den, dan” edatı ile birlikte a- 
çıkça fevkıyyetin zikredilmesi, Yüce Allah’ın: “Üstlerinde olan Rable- 
rinden korkarlar.”(16/en-Nahl, 50) buyruğu gibi. 

2. Bu edat olmaksızın yine fevkıyyetin (yukarda oluşun) söz konu¬ 
su edildiği buyruklar. Yüce Allah’ın: “O, kullarının üstünde kahir olan¬ 
dır.” (6/el-En’äm, 18 ve 61) buyruğu gibi. 

3. O’na doğru çıkışın açıkça zikredildiği buyruklar; “ Melekler ile 
Ruh O’na miktarı ellibin yıl olan hir giinde yükselirler.” (70/el-Meäric, 4) 
buyruğu gibi. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in da: “ Onlar arasında 
geceyi geçiren melekler yukarıya çıkarlar (urüc ederler.) O da onlara... 
sorar.” (1) 

4. O’na doğru yükselişin (suüd) açıkça ifäde edil m esi; “Güze/ söz 

n'Buhärı (555, 3223, 7429, 7486); Müslim (632); Nesäı (1/340); Malik (1/170); 

Ahmed (2/257, 312, 486). 
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yalnız O’na yükselir (suüd)” (35/Fatır, ıo) buyruğu gibi. 


5. Bir takım mahlukatı kendisine doğru yükseltip kaldırdığına dair 
açık ifädeler. Yüce Allah’ın: “Bilakis Allah onu kendi tıezdine kaldırmış- 
tır.” (4/en-Nisa, 158 )] “M uhakkak seni vefät ettireceğim, seni kendi meyük- 
selteceğim.” (3/Al-İ İmran, 55) 

6. Hem zat, hem kadr, hem şeref itibariyle uluwun bütün metre- 
belerine delälet eden mutlak uluw (üstünlük, yücelik) lafzının açıkça i- 
fäde edilmesi. Yüce Allah’ın: “Ve 0, aliyydir (en yüksektir), aziym’dir.” 
(2/е1-Вакага, 255)] “Ve 0, aliyydir, pek büyüktür. ” (34/Sebe’, 23)] “Şüphesiz ki 
0 aliyydir, hakimdir.” (42/eş-şürä,51) buyrukları gibi. 

7. Kitabın kendi nezdinden indirilmiş olduğunun açıkça İfäde e- 
dilmesi. Şu buyruklarda olduğu gibi: “Kitabın indirilmesi mutlak galip 
her işi hikmet dolu Allah tarafındarıdır.” (39/ez-Zümer, 1)] “Kitabın indiril¬ 
mesi, hükmünde galip, en iyi bilen Allahdandır.” (40/d-Mu’min, 2)] “(Bu ki- 
tap) Rahman, Rahim olan tarafından indirilmiştir.” (41/Fussilet, 2)] “0 hik- 
meti sonsuz, her hamde layık olan tarafından indirilmiştir.” (41/Fussilet, 
42)] “De ki: Onu Ruhu’l-Kudüs (Cebrail)... Rabbinden hak olarak indir- 
miştir.” (16/erı-Nahl, 102)] “Ha. Mim. Mubin Kitaba yemin olsun ki şüphe¬ 
siz Biz onu mübarek bir gecede indirdik. M uhakkak biz korkutup, uya- 
ranlarız. O gecede hikmetli herbir iş tarafımızdan bir emir ile ayrılır. Mu- 
һаккак biz gönderenleriz. ” (44/ed-Duhan, ı-5) 

8. Bazı yaratılmışların kendi nezdinde bulunmak özelliğine sahip 
olduklarını, bazılarının diğerlerine göre kendisine daha yakın olduğunu 
açıkça ifäde eden buyruklar: “Şüplıe yok ki Rabbin nezdindekiler...” ( 7/el- 
A’raf, 206 )] “Göklerde veyerde kim varsa Onundur. O’nunyanında olan¬ 
lar ise...” (21/el-Enbiya, 19) Bu buyrukta görüldüğü gibi genel olarak “ken- 
disinin olanlar” ile özel olarak kulları ve emri altında bulunanlardan 
“nezdindekiler” arasında bir fark vardır. Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem İn Yüce Rabbin kendisi hakkında yazmış olduğu kitap ile ilgili: “ 0 
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kitap O’nun nezdinde “Arş’ın üstündedir.” (1) şeklindeki sözleri de bu ka- 

bildendir. 


(1, Buhärı (3194, 7404, 7422, 7453, 7553, 7554); Müslim (2751); İbn Mäce (4295); 

Ahmed (2/242, 258, 260, 293, 358, 381, 397, 433, 466). 
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9. Yüce Allah’ın semada olduğunun açıkça ifadeedilmesi. Bu Ehl-i 
SÜnnete mensub müfessirlere göre iki şekilden birisi ile açıklanır. Ya bu 
gibi ifädelerdeki “fi: ...de, da” edatı“ala: üstünde, üzerinde” anlamında¬ 
dır, yahut ta “sema” ile üstte oluş kastedilmektedir. Bu hususta görüş ay¬ 
rılığı yoktur ve bunun dışında bir anlama yorumlanması da caiz değil- 
dir. 

10. Özellikle mahlukatın en üstünde bulunan Arş’a has olarak “ala: 
...e, a” ile birlikte açıkça İStİvä lafzının kullanılması. Çoğunlukla bunun 
tertibe (sıraya) ve mühlete delälet eden “sümme: sonra” edatı ile birlikte 
kullanıldığı görülmektedir. 

11. Yüce Allah’a ellerin kaldırılması İfädesinin açıkça kullanılması. 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İn şu buyruğunda olduğu gibi: “Şüphe- 
siz Allah kulu kendisine doğru ellerini kaldırdığı takdirde onları bomboş 
olarak geri çevirmekten haya eder.” (1> Yükseklik sadece duanın kıblesi- 
dir, demek hem kat’ı olarak, hem de fıtrat gereği bätıl’dır. Çünkü böyle 
bir şeyi ileride Yüce Allah’ın izniyle geleceği gibi dua eden herkes, zaten 
kendi içindehisseder. 

12. Yüce Allah’ın dünya semäsına her gece indiğinin açıkça ifade 
edildiği naslar. 

13. Hissedilir (müşahhas) bir şekilde O’nun yüksekte oluşuna işa- 
ret etmek. Nitekim O’nu, O’nun hakkında kabul edilmesi gerekenleri, 
O’nun için imkansız olanları bütün insanlardan daha İyi bilen (son pey¬ 
gamber) O’na böylece işaret etmiştir: 

Hiçbir kimsenin benzeri bir topluluğun etrafında bulunmadığı, o 
en büyük topluluğun bir araya geldiği, en büyük günde ve en büyük yer- 
de onlara şöyle demişti: “Sizlere benim hakkımda soru sorulacaktır. Ne 
diyeceksiniz?” Onlar şöyle cevap verdiler: Senin tebliğ ettiğine, görevini 
eksiksiz yerine getirdiğine, gereken şekilde nasihatta bulunduğuna şähit- 


(1, Ahmed (5/438); İbn Ebı Şeybe (10340); Ebü Davud (1488); Tirmizı (3551); İbn 
Mäce (3865); İbn Elibbän (2399). 
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lik edeceğiz. Bunun üzerine parmağını semaya doğru kaldırdı. Parmağı- 
nı semanın da, herşeyin de üstünde olana doğru kaldırarak; “Şahid ol 
Allah’ım” dedi . (1) 

Adeta o değerli parmağın Yüce Allah’a doğru kaldırılmış olduğu¬ 
nu görüyor; o şerefli dilin parmağını kaldırdığı zata “şahid ol Allah’ım” 
diye seslendiğini işitiyor gibiyiz. Onun apaçık bir tebliğde bulunduğuna, 
emrolunduğu şekilde Rabbinin risaletini eksiksiz yerine getirdiğine, üm- 
metine deson derece nasihatta bulunduğuna şahidlik ediyoruz. 

Artık onun beyänı, tebliği, açıklaması ve izahı ile birlikte aşırıya 
kaçıp olmadık sözler söylemeye ve olur olmaz, yerli yersiz izahlarda bu- 
lunmaya ihtiyaç yoktur. Älemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun. 

14. “Eyne: Nerede” lafzının açıkça kullanılması. İnsanlar arasında 
Yüce Allah’ı en iyi bilen, ümmetine en samimi olarak öğüt veren, doğru 
manayı en fasih bir şekilde açıklayan o yüce peygamberin hiçbir şekilde 
bätıl bir anlam vehmettirmeyen “eynallah: Allah nerede?” (2) lafzmı bir- 
den çok yerde kullanmış olması buna örnektir. 

15. Rabbinin semada olduğunu söyleyen kimse lehine Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem ’in imän sahibi olduğuna dair şähitlikte bulunması. 

16. Yüce Allah’ın Firavun hakkında, onun M Üsä’nın ilahi olduğu¬ 
nu görmek maksadıyla semaya doğru yükselmek istediğini haber verme- 
si ve böylelikle Firavu’nun, M Üsä aleyhisselam’m haber vermiş olduğu, O’- 
nun semavatın üzerinde olduğunu yalanlamaya kalkışması. Bu maksatla 
Firavun şöyle demişti: “Ey Haman! Benim için yüksek bir kuleyap. Belki 
o yollara, göklerirı yollarına ulaşınm. Sonunda beiki M usa’nın ilahının 
yanma çıkanm. Doğrusu şu ki ben onu yalançı sanıyorum.” (40/el- Mu’min, 
36-37) 

O halde Yüce Allah’ın yüksekliğini kabul etmeyen Cehmiyye Fir’- 


(1) Müslim (1218); Ebü Dävüd (1905); İbn Mäce (3074); Darimi (2/45, 49); İbn 

Cärüd (469). 

(2) Müslim (537); Ebü Dävüd (930); Nesäı (3/14); Ahmed (5/447, 448); İbn Ebı 
Şeybe (11/19, 20), Tayälisı (1105); İbn Ebi Asım (489). 
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avnı’dirler. O’nu kabul edenler ise M Cısa ve Muhammed’in yolundadır¬ 
lar. 


17. Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem ’in namazın hafifletilmesi 
maksadıyla Mi’raç gecesinde M üsä aleyhisselam ile Rabbi arasında defalar- 
ca gidip geldiğini haber vermiş olması. Her seferinde Rabbine doğru 
yükseliyor, sonra da M üsä aleyhisselam’a dönüyordu ve bu bir kaç defa 
tekrarlanmıştır. 

18. Cennet ehlinin Yüce Allah’ı göreceklerine delalet eden Kitap ve 
sünnetteki pek çok nass ile Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem in onu ara¬ 
da bulut bulunmaksızın güneşi ve ondördündeki ayı gördükleri gibi gö- 
receklerini haber vermesi. Onlar, O, yüce zatı ancak onların üstünde ol¬ 
duğu halde göreceklerdir. 

Yüce Allah’ın yukarda oluşunun inkarı, ancak görüleceğinin inka¬ 
rı ile mümkün olabilir. 

Bundan dolayı Cehmiyye’ye mensup olanlar her ikisini de inkar 
etmişlerdir. Ehl-i sünnet ise her ikisini detasdık edip kabul etmişlerdir. 
Görmeyi kabul edip, yukarda oluşu kabul etmeyenler ise ikisi arasında 
bir yerde kalmışlardır. Ne bunlardan olmuşlardır, ne Ötekilerden olabil- 
mişlerdir. 

İşte bu tür deliller eğer birer birer serdedilmeye kalkışılacak olur¬ 
sa, yaklaşık bin delil kadar olur. Bunu te’vıl etmeye kalkışan kimsenin 
bütün bunlara ayrı ayrı cevap vermesi gerekir. Hepsine cevap vermek bir 
tarafa, bunların bir bölümüne dahi sağlıklı ve doğru cevap vermek im¬ 
kanı nereden var mı!? 

[Selefin Uluw (Yukarda Oluş) Sıfatının Kabulünü Ortaya Ko¬ 
yan Bazı Sözleri] 

Yüce Allah’ın uluw (üstünlük, yücelik) sıfatım kabule dair selefin 
sözleri oldukça çoktur. Bunlardan bazıları şunlardır: 

Şeyhulisläm Ebü İsmail el-Ensarı “el-Färük” adlı eserinde senedini 
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kaydederek Ebü Mutı’ el-Belhı’den şunu nakletmektedir: Ebü Mutı’, Ebü 
H anife’ye: Ben Rabbimin semada mı yoksa yerde mi olduğunu bilmiyo- 
rum, diyen bir kimsenin durumu hakkında soru sormuş. Ebü Hanife 
şöyle demiştir: “Bu kimse kafir olur, çünkü Yüce Allah: “Rahman Arş’a 
İSt'lVƏ etti.” (20/Таһа, 5) buyurmaktadır. O’nun Arş’ı ise yedi kat göğün ÜS- 
tündedir.” Ben: Eğer: O Arş’ın üzerindedir, dediği halde: Bilemiyorum 
Arş gökte midir, yoksa yerde midir? diyecek olursa (durumu ne olur?) 
diye sordum. Yine: “O kafirdir, çünkü o Yüce Allah’ın gökte olduğunu 
inkar etmiş olur. O’nun gökte olduğunu inkar eden de kafir olur,” dedi. 
Başkası da şunu ilave etmektedir: “Çünkü Allah a’lä’yı illiyyindedir. 
O’na dua edilirken yukarıdan istenir, aşağıdan değil.” 

Ebü H anife’nin mezhebine müntesib olanlardan bunu kabul et- 
meyenlerin bu reddedişlerine iltifat edilmez. Çünkü ona Mutezile’den ve 
başkalarmdan onun kabul ettiği i’tikädı esasların birçoğunda ona muha- 
lefet eden pek çok kesimler intisab etmiştir. Malik, Şafil ve Ahmed’e de 
iııandıkları bazı hususlarda onlara muhalefet eden bir takım kimseler in¬ 
tisab edebilirler. Ebü Yusufun, Bişr el-Merısı’nin Yüce Allah’ın Arş’ın 
üzerinde olduğunu inkar etmesi üzerine tevbe etmeye çağırması olayı ol- 
dukça meşhurdur. Bunu Abdurrahman b. Ebı H ätim ve başkaları riväyet 
etmişlerdir. 

Her kim “fevk: yukarda oluş”u kullarından daha hayırlı ve onlar¬ 
dan daha fazil etli, O’nun Arş’tan daha hayırlı ve daha fazil etli olması an¬ 
lamına yorumlayacak olur ve bu sözleri: Emir vezirin fevkındedir, dinar 
dirhem’in fevkındedir sözlerine benzetecek olursa, şunu belirtelim ki bu 
selim olan akılların nefret ettiği, sağlıklı kalplerin tiksindiği bir açıklama 
şeklidir. 

Çünkü bir kimsenin doğrudan Allah kullarından hayırlıdır ve 
Arş’ından hayırlıdır demesi, o kimsenin kar soğuktur, ateş sıcaktır, gü¬ 
neş kandil’den daha aydınlıktır, gök evin tavanından daha yukarıdadır, 
dağ çakıldan daha ağırdır, Allah’ın Rasülü filan yahudi’den daha fazil et¬ 
li dir, gök arzın üstündedir demesi kabilinden bir sözdür. Böyle bir İfä- 
dede Yüce Allah’ı ne temcid, ne ta’zim söz konusudur, ne deövmek. Ak- 
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sine bu gibi ifadeler en bayağı, en sıradan ve en çirkin ifadeler arasında¬ 
dır. 

Benzerini meydana getirmek için bir araya gelecek olsalar ve biri 
diğerine yardımçı olsa bile Cinlerin ve insanların benzerini getiremeye- 
cekleri Allah’ın kelämına bu kabil ifadeler nasıl yakıştırılabilir? Hatta bu 
gibi ifadelerde çokça kullanılan meselde görüldüğü gibi, şanı eksiltmek 
dahi söz konusudur: 

“Görmez misin ki kılıcın kadrini düşürmektir, 

Denildiği vakit: Kılıç asadan daha keskindir.” 

Mesela bir kimse, mücevher balığının pulu, soğanın kabuğundan 
daha üstündür, diyecek olsa akıl sahibi herkes aralarındaki pek büyük 
farklılıktan dolayı bu söze güler. İşte yaratan ile yaratılmış arasındaki 
fark bununla kıyas edilmekten bile çok daha büyüktür. Ancak eğer bätıl 
peşinde bulunan bir kimseye karşı bir delil getirmek maksadıyla konum 
bu kabilden söz söylemeyi gerektiriyorsa durum farklıdır. Nitekim YÜ- 
suf es-Sıddiyk aleyhisselam’m şu sözleri bu kabildendir: “Darmadağımk 
bir çok rabler nıi hayırlıdır, yoksa bir tek olan ve herşeyi hükmü ve iradesi 
altında tutan Allah mı?” (12/Yusuf, 39) Yüce Allah’ın şu buyruğu da bu 
türdendir: “Allah hem daha hayırlıdır, hem de daha kalıcıdır.” (20/Таһа, 
73) 

Fevkınde oluşun bu anlamı, her bakımdan söz konusu olan mutlak 
fevkıyetin kapsamı içerisindedir. Yüce Allah, herşeye galip gelmek 
(Kahhär) fevkıyeti, değer ve üstünlüğünün fevkıyeti, zatının fevkıyeti ile 
yukardadır. Bu fevkıyetlerin bir bölümünü kabul ederken, diğer bir bö¬ 
lümünü reddeden bir kimse fevkıyetin kemäl derecesini eksiltmiş de- 
mektir. 

Yüce Allah’ın yüceliği (uluw) de her yönüyle mutlaktır. Eğer: H a- 
yır! Kasıt, makam ve mevki üstünlüğüdür, mekansäl bir üstünlük değil- 
dir, denilecek olursa şunu bel i rtel i m ki; mevki (el-mekäne) mekanın 
müennes halidir. Müennes olan da hem lafız, hem mana itibariyle mü- 
zekker’in bir fer’idir ve ona tabidir. Zihinde mevzu bahis olan misal ve 
örneklik yüceliği, hakikat manasıyla yüceliğe tabidir. Eğer bu örnek 
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һакка mutabık ise haktır, değilse bätıldır. 

Bundan kasıt kalplerdeki üstünlüktür ve kalplerde O herşeyden 
üstündür, denilecek olursa şöyle cevap verilir: 

O gerçekten de böyledir. Böyle bir üstünlük özü itibariyle O’nun 
herşeyden üstün oluşuna da mutabıktır. Eğer O, bizätihi herşeye üstün 
olmazsa, O’nun kalplerdeki üstünlüğü gerçeğe de mutabık olmaz. Tıpkı 
üstün olmayan bir varlığı üstün olarak değerlendirme halinde olduğu 

gibi. 


[Yüce Allah’ın Yukarda Oluşunun (Uluw) Aklı Delilleri] 

Yüce Allah’ın yukarda oluşu (uluw) serml delillerle sabit olduğu 
gibi, akıl ve fıtrat ile de sabittir. Allah’ın uluw’ünün aklı bakımdan sü¬ 
butu çeşitli şekillerde ortaya konulabilir: 

1. İki varlık, ya birbiri ile içiçedirve biri -sıfatlarda olduğu gibi- di- 
ğerinin varlığı ile var olabilmektedir. Yahut ta kendi başına vardır ve di- 
ğerinden ayrıdır. Bu keşin bir gerçek ve apaçık bir bilgidir. 

2. Yüce Allah kainatı ya kendi zatı içerisinde yaratmıştır, yahut ta 
zatı dışında yaratmıştır. Birincisi batıbdır. Ewela böyle bir şeyin bätıl ol¬ 
duğu ittifakla kabul edilmiştir. İkinci olarak böyle bir şeyi kabul edecek 
olursak, Yüce Allah’ın değersiz, adi şeylere ve pisliklere -haşa- mekan ol¬ 
ması gerekir. Yüce Allah bundan çok çok yüce ve pek büyüktür. 

İkinci durum ise, kainatın Yüce Allah’ın zatı dışında olmasını ge- 
rektirmektedir. Bu durumda kainat O’ndan ayrıdır. O halde O’nun kai- 
nattan ayrı olduğu da kaçınılmaz bir sonuçtur. Çünkü “O alem ile bir a- 
rada değildir” derken aynı zamanda “O alemden ayrı da değildir” denil- 
mesini akıl asla kabul edemez. 

3. Yüce Allah’ın kainatın içinde de, dışında da olmaması O’nun 
büsbütün varlığını reddetmeyi gerektirir. Zira böyle bir şeyi akıl kabul e- 
demez. O halde, O ya kainatın içinde vardır, ya kainatın dışında. Birinci¬ 
si bätıldır, o halde ikincisi gerçek olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu da 
O’nun kainattan ayrı olmasını gerektirir. 
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[Allah’ın Yüksekliğinin Fıtrat İle İsbatı] 

Y Üksekliğinin fıtrat ile isbatına gelince, bütün insanlar tabiatları ve 
selim kalpleri ile dua ettikleri vakit ellerini yukarıyakaldırırlar. Yüce Al- 
lah’a yalvarıp yakardıklarında kalpleriyle de yukarı ciheti kastederler. 

Muhammed b. Tahir el-Makdisı’nin naklettiğine göre Şeyh Ebü 
Ca’fer el-Hemedani, İmamu’l-H aremeyn diyebilinen Üstad Ebü’l-Mealı 
el-Cuveynı’nin meclisinde hazır bulunuyorken, Ebü’l-Meali Yüce Al- 
lah’ın “uluw sıfatı”nı nefyetme hakkında açıklamalarda bulunuyor ve 
şöyle diyordu: “Allah ezelden beri, Arş yokken dahi vardı ve şu anda O 
önceden nasıl var idiyse öylece vardır.” 

Bunun üzerine Şeyh Ebü Ca’fer şöyle dedi: Sayın Üstad, bize şu 
kalplerimizde hissettiğimiz zorunlu hal hakkında haber verir misin? Al- 
lah’ı tanıyan herkes “ya Allah!” dedikçemutlaka kalbindezorunlu olarak 
bir yücelik hissi duyar. Sağa da, sola da dönmez. Biz kendi içimizden 
böyle bir zorunlu hali nasıl bertaraf edebiliriz!? 

Bunun üzerine EbüT-Meälı eliyle başına vurarak, kürsüden indi, 
zannederim ağladığını da, SÖyledi. el-Cüveynı inerken şöyle diyordu: el- 
Hemedani beni şaşkına çevirdi, el-Hemedani beni şaşkına çevirdi. 

Şeyh şunu kastetmişti: Bu Yüce Allah’ın kübarında fitri olarak yer- 
leştirdiği bir histir. Onlar bunu bir öğretmenden öğrenmemişlerdir. Y Ü- 
ce Allaha yöneldiklerinde kalplerinde zorunlu bir taleb olarak bunu 
bulmaktadırlar ve bu n u yüksekl i kte istemektedi rI er. 

Şeyh rəhimehullah Tn: “Mahlukatı O’nu kuşatmaktan aciz düşür- 
müştür” sözlerine gelince; yani onlar ne bilgileriyle, ne görmeleriyle 
O’nu kuşatamazlar. Bunun dışındaki diğer kuşatma şekillerinin hiçbiri- 
siyle de kuşatamazlar. Aksine O herşeyi kuşatandır ve hiçbir şey O’nu 
kuşatamaz. 

[M etin] 

j-a ahl kİSsj ^ ü\ !<-) 

Üul judj q ULiAa« ali q UÜoJİ 
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"Bizlerderiz ki: Muhakkak Allah İbrähım'i halil edinmiş, 

Müsä ile gerçek bir şekilde konuşmuştur. Buna iman 

eder, tasdik eder veteslimiyetle kabul ederiz." 

[Şerh] 

[Yüce Allah’ m Keläm ve Muhabbet Sıfatları] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah İbrähım’i halil (dost) e- 
dinmiştir.” ( 4/en-Nisa, 125)\ “ Allah Musa ile gerçek bir şekilde konuştu.” 
(4/erı-Nisa, 164) 

H ulle(halillik), muhabbetin kemäl derecesidir. 

Cehmiyyeher iki cihetten de muhabbetin hakikatini kabul etmez. 
Çünkü onların iddiasına göre muhabbet ancak seven ile sevilen arasın- 
daki bir ilişki halinde söz konusu olur. Kadim ile muhdes (sonradan ya- 
ratılmış) arasında ise muhabbeti gerektirecek böyle bir ilişki söz konusu 
değildir. Aynı şekilde -önceden de geçtiği üzere- konuşmanın hakikatini 
de inkar etmişlerdir. 

İslam’da bu bid’ati ilk olarak ortaya koyan kişi hicri ikinci yüzyılın 
başlarında el-Cä’d b. Dirhem olmuştur. Irak ve doğu bölgelerinin emiri 
H al id b. Abdullah el-Kasrı Väsıt’ta onu kurban gibi boğazlamıştır. Kur- 
ban bayramı günü insanlara hutbe irad etmiş ve şöyle demişti: Ey insan¬ 
lar, kurbanlarınızı keşin, Allah keseceğiniz kurbanları kabul etsin. Ben 
de el-Ca’d b. Dirhem’i kurban edeceğim. Çünkü o Yüce Allah’ın İbrä- 
hım’i halil edinmediğini ve M usa ile de konuşmadığını iddia etmektedir. 
Daha sonra Halid minberden indi veel-Ca’d’ı kesti. (1) 

O, çağdaşı tabiın alimlerinden aldığı fetva ile bunu yapmıştı. Dine 
ve bu dinin mensuplarına geçen bu hizmeti dolayısıyla Allah onu müka¬ 
fatlandırsın. 

Daha sonra el-Cehm b. Safvan, Ca’d’ın bu görüşünü almış, bunu 

(1) Buhäri, Halku Efali’l-İ’bäd (s: 69); er-Reddu ale’l-Cehmiyye (s:113); el-Lälekäı 
(2/316). 
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açıkça ortaya koymuş ve bu görüşü esas alarak başkaları ile tartışmıştır. 
Cehmiyye de ona izafe edilmiştir. el-Cehm’i de Horasan emiri Selm b. 
Ahvez öldürmüştür. 


Daha sonra bu görüş Amr b. Ubeyd’in izinden giden Mutezile’ye 
intikal etmiştir. Onların da bu görüşleri Me’mun’un halifeliği dönemin- 
de güç kazanmış ve bu İsläm’ın önder ilim adamları bu hususta mihnete 
ıııaruz kalıncaya ve bu hususta onlara muvafakat etmeye davet edildikle- 
ri zamana kadar devam etmiştir. 

Ayet-i kerıme’nin delälet ettiği gerçeğe Sahıh(-i Buhärı)’deki ha- 
disler de delälet etmektedir. Ebü Said el-H udrı, Peygamber səllallahu aley¬ 
hi vesellem in şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: “Eğer ben yeryüzü 
insanlarından bir halil edinecek olsaydım, şüphesiz Ebü Bekir’i halil e- 
dinirdim. Fakat sizin bu arkadaşınız Allah’ın halilidir.” (1) Bununla kendi 
şahsını kastediyordu. 

Bir başka riväyette de şöyle denilmektedir: “Ben her halilin, hal i I- 
liğinden uzağım. Eğer yeryüzü insanlarından bir halil edinecek olsay¬ 
dım, elbetteki Ebü Bekir’i halil edinirdim.” (2) 

Bir başka riväyette de: “M uhakkak Allah İbrähım’i halil edindiği 
gibi, beni de halil edinmiştir.” (3) 

Böylelikle Peygamber sallallahu aleyhi vesellem yaratılmışlardan her- 
hangi bir kimseyi kendisine halil edinmesinin uyğun olmadığını ve eğer 
böyle birşey mümkün olsaydı, insanlar arasında buna en layık kişinin E- 
bü Bekr es-Sıddiyk olacağını açıkça belirtmektedir. Buna rağmen o, ken¬ 
di zätını bir takım kimseleri sevmekle nitelendirmiştir. Mesela Muaz’a: 
“Allah’a yemin ederim, gerçekten ben seni seviyorum.” (4) demiştir. En- 


(1, Buhäri, (3654); Müslim (2382, 2383); Tirmizı (3656); İbn Mäce (93); Ahmed 
(1/377, 379, 409, 433). 

(2) M üslim (532). 

(3) M üslim (532). 

f4) Ebü Dävüd (1522); Ahmed (5/245, 247) 
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sar’a da böyle söylemiştir. Zeyd b. Harise de Rasülullah səllallahu aleyhi ve 
sellem’ in sevdiği kişilerdendi, oğlu U säme de ve buna benzer başkaları da 
böyleydi. Amr b. el-As ona: İnsanlar arasında en çok kimi seviyorsun, 
diye sorduğunda, Äişe’yi diye cevap vermişti. Ya erkeklerden deyince, 
bu sefer: Babasını diye cevap vermişti. (1) 


(1 >Buhän (3662, 4358); M üslim (2384); Tirmizı (3885). 
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[Halil’lik Muhabbet’ten Daha Özel Bir Makamdır] 

Böylelikle halilliğin mutlak olarak muhabbetten daha özel bir ma- 
kam olduğu anlaşılmaktadır. Halillik derecesinde sevilen kimse bu tür 
sevginin kemali dolayısıyla başka bir sebebten ötürü değil, bizzat kendisi 
olduğundan ötürü sevilir. Zira başka bir sebebten ötürü sevilen kimse 
böyleolmayan kimseyegöresevgide daha geri bir mertebededemektir. 

Halillik kemäl derecesinde bir sevgi olduğu için ne başkasının or- 
taklığını kabildir, ne de başkası ile birlikte söz konusu olabilir. Çünkü 
halillikte, tevhıd’in ve muhabbetin kemali söz konusudur. 

Önceden de geçtiği gibi Peygamberimiz səllallahu aleyhi vesellem, İb¬ 
rahim səllallahu aleyhi vesellem hakkında sabit olan halillik mertebesinde o- 
nunla ortak olduğu gibi, M Üsä aleyhisselam için sabit olmuş, teklım (ko- 
nuşmak) konumunda da aynı şekilde onunla ortaktır. Nitekim bu husus 
İsra hadisinde açıkça sabit olmuştur. 


[M etin] 


f л.2 . 


aS c 7 £5üij 
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"Meleklere, peygamberlere, rasüllere indirilen kitapla- 
ra iman ederiz. Onların hepsinin apaçık hak üzere ol- 
duklarına da şahidlik ederiz." 


[Şerh] 

[M eleklere, Kitaplara ve Peygamberlere İ man] 

Bunlar İmanın esaslarıdır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “0 
peygamber kendisine Rabbinden indirileneımän etti, mii’minler de. On¬ 
ların herbiri Allah’a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine inandı...” 
(2/е1-Вакага, 285)] “Yüzlerinizi doğu ve batıya döndürmeniz iyilik demek 
değildir, fakat asıl iyilik Allah’a, ähiret gününe, meleklere, kitaba, pey- 
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gamberlereımän edeninkidir.”(2/el-Bakara, m) 

Görüldüğü gibi Yüce Allah imanı, bu esaslara ımän diye tarif et- 
miştir. Bu esaslara Iman edenleri de mü’min diye adlandırmıştır. Nite- 
kiııı şu buyruğunda da bu esasları inkar edenleri käfirler olarak adlan- 
dırmıştır: “ Kim Allcıh’ı, meleklerirıi, kitaplanm, peygamberlerini ve Ə- 
hiret gününü inkar ederse artık o hiç şiiphesiz uzak bir sapıklığa düşmiiş- 
tür. ” (4/en-Nisa, 136) 

Sahih olduğu Buhäri ve Müslim tarafından ittifakla kabul edilen ve 
Cibril hadisi diye bilinen hadiste Cebrail’in Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellem’e ımäna dair soru sorması üzerine şöyle buyurmuştu: “(İman) Al- 
lah’a, meleklerine, kitaplarına, rasülüne ve ähiret gününe ımän etmen¬ 
dir. Ayrıca hayrı ile şerri ile kadere inanmandır.” (1) 

İşte bütün peygamberlerin ve rasüllerin -Allah’ın salat ve selamlan üzer- 
lerine olsun- ittifakla tebliğ ettiği ımän esasları bunlardır. Bu esaslara an- 
cak peygamberleretäbı olanlar gerçekanlamıyla ımän eder. 

[Ehl-i Sünnet’in İnancı Peygamberlerin Getirdiklerine TäbT Ol¬ 
maya Dayanır] 

Ehl-i sünnet’in ımän esasları peygamberlerin getirdiklerine täbi Oİ- 
maktan ibärettir. 

Dinin aslı daha önceden de açıklandığı gibi Rasülün getirdiklerine 
ımän etmektir. Bakara süresinin son iki äyeti, bu temel esasları içerdik- 
lerinden ötürü başka äyeti erin sahip olmadığı büyük bir önemesahiptir- 
ler. Buhäri ile Müslim’de, Ebü Mes’ud Ukbe b. Amir, Peygamber səllalla¬ 
hu aleyhi vesellem’den şöyle buyurduğunu riväyet etmektedir: “Kim bir ge- 
cede Bakara süresinin sonundan iki äyet okuyacak olursa, o iki äyet ona 
yeter.” (2 > 


(1) Buhäri (50, 4777); Müslim (8, 9); Ebü Dävüd (4695); Tirmizı (2610); Nesäı 
(8/101, 103); İbn Mäce (63, 64); Ahmed (1/28, 51, 52; 2/426). 

(2 >Buhäri (4008, 5008, 5009, 5040, 5051); M üslim (808); Ebü Dävüd (1397); Tirmizı 

(2881); İbn Mäce (1369). 
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Müslim’in Sahih’inde de İbn Abbas radıyallahu anh’dm şöyle dediği 
riväyet edilmektedir: Cebrail, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in yanın¬ 
da oturuyorken üst taraftan bir ses işitti. Başını kaldırdıktan sonra şöyle 
dedi: Bu, göğün bugün (ilk olarak) açılan bir kapısıdır. Bugünden başka 
asla açılmış değildir. 

Derken gökten bir melek indi, onun hakkında da şunları söyledi: 
Bu yeryüzüne (ilk defa) inen bir melektir. Bugünden önce asla inmiş de¬ 
ğildir. (Melek gelip) selam verdi ve dedi ki: Sana verilen iki nurun müj- 
desini veriyorum. Bunlar senden öncehiçbir peygambere verilmiş değil¬ 
dir: Fatihatu’l-Kitab ile Bakara SÜresinin sonları. Bunlardan okuduğun 
herbir harfin (karşılığı) mutlaka sana verilir,” (1) 

Ebü Tali b el-Mekki de şöyle demektedir: 1 manın rükünleri yedi ta- 
nedir. -Bu beş esas ile birlikte- kadereımän vecennet ilecehennem ate- 
şineımän etmek. 

Bu doğrudur, buna dair deliller sabit, muhkem ve katı’dir. Tevhld 
ve risaletedair delillere daha önceden değinmiştik. 

[M elekler ve Yapmakla Görevli Oldukları İşler] 

M elekler semavat ve arz ilegörevlidirler. Kainattaki herbir hareket 
meleklerden ortaya çıkar. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Her bir işi yürütmekle görevli olan meleklere (andolsun.)” (79/en-Näziät, 
5); “Herbir emripaylaştıranlara ki...” (5l/ez-Zariyat, 4) Bunlar, iman ehline 
ve rasüllere tabi olanlara göre meleklerdir. Peygamberleri yalanlayıp, ya- 
ratıcıyı inkar edenler ise, bunlar yıldızlardır, derler. 

Kitab ve Sünnet çeşitli meleklerin varlığına, bu meleklerin mahlu- 
kät ile görevli olduklarına d el al et etmektedir. Aynı şekilde Yüce Allah’ın 
dağlara melekler görevlendirdiği gibi; bulutlara ve yağmurlara, nutfenin 
hilkati tamamlanıncaya kadar işlerini yürütmek üzere rahimlere melek¬ 
ler görevlendirdiğine, kulun amelini tesbit etmek, saymak ve yazmak ü- 
zere melekler görevlendirdiğine, ölüm ile ilgili kabirde soru sormakla 
görevli, yıldızların hareketlerini düzenlemekle görevli, güneş ve ay’la gö- 


(1) Müslim (806); Nesäi (2/138); Beğavı (1200). 
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revli melekler olduğuna delälet etmektedir. 


Yine Kitab ve Sünnet cehennem ateşi, onu yakmak, oradakileri a- 
zaplandırmak ile melekler görevlendirdiğine; orayı korumak üzere de 
melekler görevlendi rildiğine delälet etmektedir. Yinecennet ilecennetin 
imarı ile bahçe ve araçlarıyla da melekler görevlendirmiştir. 

Melekler Allah’ın en büyük ordularıdır. Bunlardan kimisi; “ Ar- 
darda gönderilenler, şiddetlice esenler, iyice yayanlar, tam anlamı ile a- 
yırd edenler, zikri (valiyi) getirip bırakanlar” dır.(77/el-M urselat, 1-5) 

Kimisi käfirlerin ruhlarını şiddetlice söküp çıkaranlar (en-N aziat), 
kimisi mü’minlerin ruhlarını yumuşaklıkla çıkaranlar, dalıp yüzenler, a- 
lel acele koşanlardır (bk. 79/en-Näziät, 1-4) 

Kimisi saf saf duranlar, haykırarak sürenler, zikir okuyup duran¬ 
lardır. (Bk. 37/es-Säffät, 1-3) 

Bütün burada çoğul müennes kullanılması tekili “fırka, taife ve ce- 
maat” olarak gelen fırkalar, taifeler ve cemaatlere delälet etmelerinden 
dolayıdır. 

Kimi melekler rahmet, kimileri azab melekleridir. Arş’a taşımakla 
görevlendirilmiş melekler vardır, gökleri namaz, tesbih ve takdis ile 
ma’mur etmekle görevlendirilmiş melekler vardır ve bunun dışında Yü- 
ce Allah’tan başka hiç kimsenin sayısını bilemediği çok çeşitli tür melek¬ 
ler vardır. 

[Melek Kendisini Elçi Gönderenin Emrini Yerine Getiren Bir 
Rasüldür] 

“M elek” lafzı, onun kendisini elçi olarak gönderenin emrini yerine 
getiren bir elçi olduğu anlamını zaten hissettirmektedir. Onların elinde 
emir namına hiçbir şey yoktur. Emir bütünüyle bir ve tek, gücü herşeye 
galip, kahhär olan Allah’ındır. Onlar sadece YÜce Allah’ın emrini yerine 
getirirler: “Sözleri ile onun önüne geçemezler, onlar O'nun emrigereğince 
iş görürler. Onların önündekini de, arkalanndakini de Allah bilir. O'nun 
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razı olduğu kimselerdetı başkasına şefaat etmezler. Onlar korkusundan 
titrerler.” (2i/ä-Enbiya, 27-28)-, “Üstlerinde olan Rablerinden korkarlar ve 
yalnız emrolunduklarınıyaparlar.” (16/en-Nahl, 50) 

0 halde onlar ilahi ikrama mazhar olmuş kullardır. Onlardan kimi 
saf saf durur, kimi tesbih eder dururlar. Aralarından belli bir makam ve 
mevkiı bulunmayan hiçbiri yoktur ve onların hiçbiri bu konumundan 
daha öteye gitmez. Herbiri kendisine emrolunan bir iş ifa eder. Bu işte 
kusurlu hareket etmez ve onun dışına çıkmaz. O’nun nezdinde bulunan- 
lar onların en yüce ve üstün mertebede olanlarıdır: “Onun yanırıda o- 
lanlar ise O’na ibädete karşı büyüklenmezler ve usanmazlar. Gece ve gün¬ 
düz aralıksız tesbih ederler.” (21/el-Enbiyä, 19-20) 

Onların başı Cibril, Mikäil ve İsrafil adındaki üç melektir. Bunla¬ 
rın her üçü de hayat ile görevlidirler. 

Cibril kendisiyle kalplerin ve ruhların hayat bulduğu vahiy ile gö- 
revli olan melektir. 

Mikäil arzın, bitkilerin ve canlıların kendisiyle hayat bulduğu yağ¬ 

mur ilegörevli olan melektir. 

İsrafil yaratılmışların ölümlerinden sonra tekrar kendisiyle hayat 
bulacaklan Sür’a üfürmeklegörevli olan melektir. 

O halde melekler Allah’ın yarattıkları arasında ve emri hususunda 
elçilik yaparlar. Kendisi ile kulları arasında elçidirler. Onlar, O’nun nez- 
dinden aldıkları emir ile kainatın herbir yerine inerler ve ilahi emirlerle 
O’na yükselirler. Artık “gökler onlardan dolayı gıcırdamaktadır. Gıcır- 
damak onun hakkıdır, çünkü Allah için kıyamda, yahut ruku’da ya da 
secde de duran bir meleğin bulunmadığı dört parmaklık bir yer dahi 
yoktur.” 111 Hergün yetmişbin melek el-Beytu’l-Ma’mur’a girerler ve tek¬ 
rar bir daha oraya girmek için onlara sıra gelmez. 1 (2) 


(1) Tirmizı (2312); İbn Mäce (4190); Müsned (5/173). 

(2) Buhärı ve Müslim ile diğer kaynaklarda yer alan uzunca “Isra Hadisi”nden bir 

bölüm. 
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[Meleklerden veMertebelerinden Söz Eden Buyruklar] 

Kur’än-ı Kerim, meleklerden, çeşitlerinden ve mertebelerinden söz 
eden buyruklarla dolup taşmaktadır. Kimi zaman Yüce Allah onları ken- 
di adı ile birlikte zikreder. Onların salavat getirmelerini, kendisinin sala- 
vätıyla beraber anar ve onların şereflerine işaret etmek istediği yerlerde o 
melekleri kendisineizafeeder. 

Bazen onların Arş’ın etrafında dolup taştıklarını, Arş’ı taşıdıklarını 
söz konusu eder ve günahlardan uzak olduklarını bildirir. 

Bazen ikram ve kerem sıfatlarıyla yakınlaştırılmış olmakla ve yüce- 
likle nitelendirir. T ertemiz olmakla, güçlülükle ve ihlas ile Allaha ibädet 
etmekle vasfeder. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onların herbiri Al- 
lah’a, meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine inandı.” (2/е1-Вакага, 285); 
“Allah kendisinden başka hiçbir һак ilah olmadığını, adaleti ayakta tuta- 
rak açıkladı. Melekler de, ilim sahipleri de (buna iman ettiler.)” (3/ÄI-i im¬ 
ran, 18); “O sizi karanlıklardan nura çıkarmak için, size salat getirendir, 
melekler de.” (33/d-Ahzab, 43); “Şu Arş’ı yüklenenler ve etrafında (tavafta) 
bulunanlar, Rablerini hamd ile tesbih ederler, O’na iman ederler, mu- 
minlere de mağfıret dileıier.” (40/el-Mu’min, 7); “Melekleri deArş’nı etrafını 
kuşatmış görürsün, Rablerini hamd ile tesbih ederler.” (39/ez-Zumer, 75); 
“Bilakis onlar mükerrem kullardır.” (21/el-Enbiya, 26); “Şüphe yok ki Rab- 
Ып nezdindekiler O’na ibädet etmekten asla büyüklenmezler, O’rıu tesbih 
ederler ve yalnız O’na secde ederler.” (7/d-A’raf 206 ); “Şäyet biiyüklenmek 
isterlerse Rəbbinin yanında bulunanlar hiç usanmadan O’nugece ve gün¬ 
düz tesbih eder, dururlar.” (41/Fussilet, 38); “Çok şerefli yazıçılar vardır.” 
(82/d-İnfitar, ıı); “Emrine itaatkär, oldukça değerli (melekler).” (80/Abese, 
16); “Mukarreb olan (melek)ler O’nu miişahede ederler.” (83/d-Mutaffifin, 
21); “Onlar (itaatin dışına çıkmış şeytanlar) Mele-i a’lä’yı dinleyemezler.” 
(37/es-Saffat, 8) 

Nebevı hadisler de aynı şekilde meleklerden söz eden ifädelerle do¬ 
lup taşmaktadır. İşte bundan dolayı meleklere ımän etmek, imanın esas- 
larını teşkil eden beş esastan birisi olmuştur. 
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[Nebı veRasüllereTmän Etmek] 

Nebilere ve rasüllere gelince, Yüce Allah’ın kitab-ı kerım’inde is¬ 
mini verdiği rasüllere iman etmekle yükümlüyüz. Ayrıca sayılarını ve i- 
simlerini, kendilerini gönderen Yüce Allah’ın dışında hiçbir kimsenin 
bilmediği, bunların dışında bir çok rasüller ve nebı’ler gönderdiğine de 
İman etmekle yükümlüyüz. 

Bunların hepsine icmalı olarakimän etmeliyiz. Çünkü peygamber- 
lerin sayıları hususunda herhangi sahih bir nass gelmiş değildir. Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “Kıssalarını sarın daha örıce anlattığımız 
peygamberlere de, kıssalarını sana anlatmadığımız peygamberlere de 
(vahyettik.)” (4/en-Nisi, 164); “Andolsun senden önce depeygamberler gön- 
derdik. Onlardan kiminin kıssalarını sana anlattık, kiminin de kıssalarını 
sana anlatmadık.” (40/el-Mu’min, 78) 

Bize düşen, onların Yüce Allah’ın emrettiği şekilde kendileri ile 
gönderilen mesajların tamamını tebliğ ettiklerine ve bunu kendilerine 
peygamber olarak gönderildikleri herhangi bir kimsenin bilmemek iddi¬ 
asında bulunamayacağı ve ona muhalefet etmesinin de helal olamayaca- 
ğı bir şekilde açık ve seçik beyän ettiklerine i man etmektir. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Peygamberler üzerinde 
apaçık tebliğden başka bir görev var mı?” (16/en-Nahl, 35); “Eğer yüz çevi- 
rirlerse sana düşen ancak açıkça bir tebliğden ibarettir.” (16/en-Nahl, 82); 
“0’па itaat ederseniz, hidayet bulursunuz. Peygambere düşen de ancak a- 
paçık tebliğdir.” (24/en-Nur, 54); “Peygambere de itaat edin, eğer yüz çevi¬ 
rir seniz peygamberimize düşen ancak apaçık tebliğdir.” (64/et-Teğabun, 12 ) 

[Ulu’l-Azm Peygamberler] 

Ulu’l-Azm rasüllere gelince; bu hususta farklı görüşler vardır. 
Bunların en güzeli el-Beğavı ve başkalarının İbn Abbas ve Katade’den 
naklettikleri şu görüştür: Bunlar NÜh, İbrahim, M üsä, İsa ve Muham- 
med aleyhimu’s-salätu ve’s-selam’dvc. İbn Abbas dedi ki: Bunlar Yüce 
Allah’ın şu buyruklarında sözü edilen peygamberlerdir: “ Hani peygam¬ 
berler den; senden, Nuh’tan, İbrähim’den, M Üsa’dan ve Meryem oğlu İ- 
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sa’dan ahidlerini almıştık.” (33/el-Ahzab, 7); “O, ‘dini dosdoğru tutun, onda 
ayrılığa diişmeyin’ diye dinden Nuh’a tavsiye ettiğimizi, İbrahim, Musa 
ve İsaya tavsiye ettiğimizi size de şeriatyaptı.” (42/eş-Şürä, 13) 

M uhammed səllallahu aleyhi vesellem’e iman etmeye gelince, bu onu 
tasdik etmektir. Onun getirmiş olduğu şeri hükümlere icmalen vetafsi- 
len tabı olmaktır. 

[Kitaplara İman] 

Peygamberlere indirilmiş kitaplara İmana gelince, Yüce Allah’ın 
Kitab-ı Kerım’inde ismen zikrettiği Tevrat, İncil ve Zebur’aİmän ederiz. 
Bizler Yüce Allah’ın bunların dışında çeşitli peygamberlere indirmiş ol¬ 
duğu başka kitaplarının da olduğuna iman ederiz. Bunların isim ve sayı¬ 
larını Allah’tan başkası bilemez. 

Kur ana iman etmeye gelince, bu da onu ikrar ve kabul etmek, i- 
çindeki hükümlere tabı olmaktır. Bu ise Kur’än’ın dışındaki kitaplara i- 
män etmeye ek bir özelliktir. Bizler Allah’ın peygamberlerine indirilmiş 
olan kitapların Allah tarafından geldiğine, onların hak olduklarına, hi- 
däyet, nur, beyän ve şifa olduklarına İman etmekleyükümlüyüz. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Deyin ki: ‘Allah’a ve bize irıdiri- 
lene... ve bütün peygamberlere Rableri tarafından verilenlere iman ettik.’” 
(2/el-Bakara, 136); “Elif, Lam, Mim. Allah (O'dur ki) Ondan başka hiçbir i- 
Idh yoktur. Diridir ve kayyumdur, O sana kitabı hak ile ondan öncekileri 
doğrulayıcı olarak indirdi. Tevrat, İncil’i de indirdi... Furkan’ı da indir- 
di.” (3/Äl-i imran, 1-4); “O peygamber, kendisineRəbbinden indirileneimän 
etti.” (2/el-Bakara, 285); “Hala onlar Kur’än’ı gereği gibi düşünmeyecekler 
mi? Eğer o Allah’tan başkasından gelseydi, elbette içinde birbirirıi tutma¬ 
yan bir çok şeyler bulurlardı.” (4/en-Nisa, 82) ve buna benzer Yüce Allah’ın 
bu ki tapları kelam’ı olarak indirmiş olduğuna ve bunların kendi katın- 
dan indirilmiş olduğuna delil olan bir çok ayet-i kerimedaha. 

Bu buyruklarda hem keläm sıfatı, hem de uluw (yükseklik, yüce- 
lik) sıfatı isbat edilmektedir. 
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Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İnsanlar tek bir ümmetti. 
Allah da peygamberleri müjdeleyici vekorkutucular olmak üzeregönder- 
di, bercıberlerinde... һак ile kitabı da indirdi.” (2/el-Bakara, 213)-, “Halbuki o 
hiç şüphesizpek aziz (güçlü) bir kitaptır. Önünden de, arkasından bätıl 0- 
na erişemez. (Çünkü o) hikmeti sonsuz, her hamde layık olan tarafından 
indirilmiştir.” ( 41/Fussilet, 41-42)] “ Kendilerine ilim verilerıler bilirler ki: 
Rabbinden sana indirilen һаккт ta kendisidir.” (34/Sebe’, 6); “Ey insanlar: 
Size Rabbinizden bir öğüt, kalplerde olanlara bir şifa, mü’mirıler için bir 
hidäyet ve rahmet gelmiştir.” (10/Yünus, 57)] “De ki: ‘O iman edenler için 
bir hidäyet ve bir şifadır.” (41/Fussilet, 44)] “0 lıalde Allah’a, O’nun pey- 
gamberlerine ve indirdiğimiz nur’a (Kur’än’a) iman edin.” ( 64/et- Teğabun, 
8 ) 

Buna benzer buyruklar Kur’än-ı Kerim’de oldukça çoktur. 


[M etin] 




"Biz kıblemiz ehlini, Peygamber -səllallahu aleyhi ve 
sellem -in getirdiklerini itiraf edenler olarak kaldıkları, 
söylediği ve haber verdiği herşeyi tasdık ettikleri süre- 
ce müslümanlar ve mü'minler olarak adlandırırız." 


[Şerh] 

[Ehl-i Kıble] 

Rəsulullah sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Kim bizim 
kıldığımız namazı (aynen) kılar, kıblemize yönelir ve kestiğimizi yerse 
işte müslüman odur. Bizim lehimize olan onun da lehinedir, bizim yü- 
kümlülüğümüz aynen onun için de söz konusudur.” (1) 

Şeyh rahimehullah bu sözleriyle İslam ileimänın bir olduğuna, müs- 


iDBuhärı (391). 
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lüman olan bir kimsenin helal görmediği sürece herhangi bir günahı iş- 
lediğinden ötürü İsläm’ın dışına çıkmayacağına işaret etmektedir. 

“Kıblemiz ehli” İfädesinden kasıt da müslümanlık iddiasında bulu¬ 
nan ve kıbleye yönelen kimselerdir. İsterse çeşidi hevälara (yanlış fırka- 
lara) mensup kimselerden yahut ta masiyet işleyenlerden olsun. Elverir 
ki rasülün getirdiklerinden herhangi bir şeyi yalanlamasın. İleride Şeyh 
rahimehullah’ın : “Bizler kıble ehlinden herhangi bir kimseyi helal görme¬ 
diği sürece herhangi bir günahı dolayısıyla tekfi r etmeyiz” sözleri ile “İs¬ 
lam ve iman aynı şeydir. İman ehli imanın aslı hususunda biribirlerine 
eşittirler” sözleri açıklanırken bu iki hususa dair daha geniş açıklamalar 
da gelecekti r. 

[M etin] 

aili Vj ^ Vj 

"Allah ın zatı hakkında ileri geri konuşmayız, Allah'ın 

dini hakkında da tartışmalara girmeyiz." 

[Şerh] 

[Allah hakkında ileri geri konuşmak ve dini hakkında tartış- 

mak] 

Şeyh rahimehullah burada keläm’cıların bätıl sözlerinden uzak dur¬ 
maya, onların sahip oldukları bilginin yerilen türden olduğuna işaret et¬ 
mektedir. Çünkü onlar bilgisizce ve kendilerine gelmiş bir delil olmaksı- 
zın Yüce Allah hakkında konuşmaktadırlar: “ Onlar ancak zarına ve ne- 
fislerin heväsına uyarlar. Halbuki andolsun ki Rablerindetı kendilerine 
hidäyet gelmiştir. ” (53/en-Necm, 23) 

Ebü Hanife rahimehullah’ tan şöyle dediği nakledilmektedir: Yüce 
Allah’ın zätı hakkında hiç kimsenin bir şey konuşmaması gerekir. Aksi- 
ne O’nu kendi zatını vasfettiği şekilde nitelendirmelidir. 

“Allah’ın dini hususunda tartışmaya girişmeyiz” sözleri şu demek- 
tir: Bizler hevä ehlinin şüphelerini öne sürerek, hak ehli ile -onları tartış- 
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malara sokmak ve o tartışmalara yönlendirmek maksadıyla- tartışmayız. 
Çünkü bu bir anlamda bätıl’a çağırmak, hakkı karıştırmakve İslam dini¬ 
ni ifsad etmektir. 


[M etin] 

L-Jj Ај1 Ag jİİÜj Vj 

I Akk. л AİJUO A-äİx9 4(j;l<0 VI 

JUj aüI З^Ј *ÜJ»aJI j Aaİc. aili ^\ı>^> 

iA qj-ş j (Jjİj Vj Aj jV 

^yLaLuoiı]| <C.LölL. (. aW^vı Vj 


"Kur'än hakkında mücadele etmez, onun älemlerin 
Rəbbinin kelämı olduğuna tanıklık ederiz. Onu er-Rü- 
hu'l-Emin indirmiştir, Rasüllerin efendisi Muhammed 
səllallahu aleyhi ve sellem'e öğretmiştir. O, Yüce Al- 
lah'ın kelämıdır, yaratılmışların hiçbir sözü ona denk o- 
lamaz. Onun mahluk olduğunu söylemeyiz, Müslüman- 
ların cemaatine muhalefet etmeyiz." 


[Şerh] 

[Kur’än Hakkında Tartış manın Yasaklanışı] 

“Kur’än hakkında mücadele etmeyiz” sözleri ile şunu kastetmiş o- 
labilir: Sapıkların Kur’än hakkında söz söyleyip, anlaşmazlığa düştükleri 
ve hakkı bertaraf etmek maksadıyla batıbı öne sürerek tartıştıkları gibi 
tartışmayız. Aksine biz şöyle deriz: “0 älemlerin Rəbbinin sözüdür, onu 
Rühu’l-Emin indirmiştir...” 

Şunu da kastetmiş olabilir: Bizler sağlam senetlerle sabit olan kıra- 
atler hakkında tartışmaya girişmeyiz. Bunun yerine Kur’än -1 Kerım’i sa¬ 
bit olmuş ve səhih yolla gelmiş bütün ri vayetlerle okuyabi Ii riz. 
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Her iki mana da haktır. İkinci anlamın doğruluğuna Abdullah b. 
M es‘ud radıyaiiahu. anh’ dan gelen şu riväyet tamklık etmektedir: Ben, bir 
adamın, Kur’än-ı Kerım’in bir äyetini Rasülullah səllallahu aleyhi ve sel- 
lem’t den işittiğim okuyuşun hiläfina okuduğunu duydum. Onu elinden 
tutup Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem’e götürdüm ve bu durumu anlat- 
tım. Yüzünden bundan hoşlanmadığını anladım. Şöyle buyurdu: “İkiniz 
de güzel okudunuz, ihtiläfa düşmeyiniz. Sizden öncekiler ihtiläfa düştü- 
ler deheläk oldular.” (1) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem, ihtiläf edip anlaşmazlığa düşen- 
lerin her birisinin diğerinin sahip olduğu hakkı inkar etmesi anlamında- 
ki ihtiläfı yasaklamıştır. Çünkü o buyruğu okuyanların herbirisinin oku- 
yuşu güzeldi. Bu tür ihtiläfı yasaklamasına gerekçe olarak da bizden ön- 
cekilerin anlaşmazlığa düşüp, heläk olmalarını göstermiştir. Bundan do¬ 
layı Huzeyfe radıyaiiahu anh, Osman radıyaiiahu anh’a, şöyle demişti: Bu üm- 
mete yetiş, kendilerinden önceki ümmetlerin ihtiläfa düştükleri gibi ihti¬ 
läfa düşmesinler. (2) 

Bunun Üzerine Osman radıyaiiahu anh bütün insanları doğru ve uy¬ 
ğun şekilde bir kıraat etrafında topladı. Ümmet sapıklık üzere bir araya 
gelip, söz birliği etmekten yana korunmuştur. Yapılan bu işte farz olan 
bir iş terkedilmediği gibi, haram olan bir iş de işlenmemiştir. Çünkü 
Kur’än’ın yedi harf üzere okunması caizdi, vacib değildi. Yüce Allah’tan 
gelmiş bir ruhsat idi. Onları seçip beğendikleri herhangi bir kıraate uy¬ 
ğun olarak okuma tercihini yapmakta serbest bırakmıştı. 

Nitekim Kur’än SÜrelerini tertib ile okumak ve sıralamak onlar i- 
çin nass ile vacib kilinmiş bir şey değildir. Bundan dolayı Abdullah b. 
M esdıd’un Mushaf ının tertibi, Osman radıyaiiahu anh’ m emriyle tertib e- 
dilen Mushaf m tertibinden farklı idi. Başkalarının Mushaf ı da bu şekil- 
deydi. Sürelerinin äyetlerinin tertibine gelince, bu nass ile tesbit edilmiş 
birtertibdir. 

SÜrelerden farklı olarak bir äyeti öne almak, bir başkasını geriye 

(1 >Buhäri (2410, 3476, 5062); Ahmed (1/393, 412, 456). 

< 2 >BuhärT (4987). 
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bırakmak yetkileri yoktu. 

Ashab-ı Kiram ümmetin tefrikaya düşüp ihtiläf edeceklerini görüp 
eğer belli bir kıraat etrafında toplanmayacak olurlarsa biribi rleriyle sava- 
şacaklarını tesbit edince, onları belli bir kıraat etrafında bir araya getirip, 
topladılar. Selef e mensub ilim adamı ve kıraat alimlerinin büyük çoğun- 
luğunun görüşü budur. Bu açıklamayı İbn Cerir (1) ve başkaları yapmış- 
tır. 

“Biz onun älemlerin Rabbinin kelämı olduğuna tamklık ederiz” 
sözleri ile ilgili açıklamalar bundan önce geçen”: Ve şüphesiz Kur’än Al- 
lah’ın keläm’ıdır. Sözlü olarak ve keyfiyetsiz bir şekilde O’ndan geldi...” 
sözleri açıklanırken geçmişti. 

Tahavi'nin: “ Onu Rühu’l-Emin irıdirmiştir” sözlerinde kasıt Cibril 
aleyhisselam’du:. Ona “ruh” adının verilmesi, kalplere hayat veren vahyi 
insanlar arasından rasüllere taşıyanın oluşundan dolayıdır. O emindir, 
hem de gerçekten ve tam anlamıyla bir emin’dir. Allah’ın salat ve selam- 
ları üzerine olsun. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Onu Ru- 
hu’l-Emin indirdi. Uyarıcüardcın olasın diye kalbirı üzere, apaçık bir A- 
rapça ile.” (26/eş-Şuara, 193-195)\ “Şüplıeyok ki o çok şerefli bir elçinin (ge¬ 
tir digi) sözüdür. Büyük bir güç sahibi, Arş’ın sahibinin nezdirıde yiiksek 
mevki sahibi oian elçinin sözü, hem orada kendisine itaat edilendir, ol- 
dukça emindir. ” (8i/et-Tekvir, 19 - 21 ) 

Buradaki buyruklar Cibril aleyhisselam’m vasfı ile ilgilidir. Ancak: 
“Миһаккак ki 0 şerefli bir elçinin (okuduğu) sözüdür. O bir şair sözü de 
değildir.” (69/el-Hakka, 40-41) buyruklarından farklıdır, çünkü burada ge¬ 
çen “elçi: rasÜTdenkasıt, Muhammed səllallahu aleyhi vesellem’ dir. 

“Onu Rasüllerin efendisine öğretmiştir” İfädesi açıkça Cibril’in 
Kur’än 1 Peygamberimize öğrettiğini ifädeetmektedir. Bu sözleriyle Kar- 
mati’lerin ve onların dışındaki çeşitli fırkaların “peygamber Kur’än’ı 
kendi nefsinde bir ilham olarak tasawur etmiştir” şeklindeki vehmİ ka- 
naatlerini çürütmeyi kastetmiştir. 


(1) Cämiu’ 1-Beyän, (1/56-59). 
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“Onun mahluk olduğunu söylemez ve müslümanların cemaatine 
muhalefet etmeyiz” sözlerinde de Kur’än-ı Kerim’in mahluk olduğunu 
söyleyenlerin müslüman cemaate muhalefet ettiklerine dikkat çekmek- 
tedir. Ümmetin selefinin tamamı Kur’än-ı Kerim’in mahluk olmayıp, 
hakiki manasıyla Allah’ın kelämı olduğunu ittifakla kabul etmektedirler. 

Hatta onun “ve müslümanların cemaatine muhalefet etmeyiz” 
sözleri mutlak olarak kabul edilir yani bizler müslüman cemaatin üze- 
rinde ittifak etmiş olduğu hiçbir hususta onlara muhalefet etmeyiz, çün- 
kü müslüman cemaate muhalefet etmek haktan sapıştır, delälettir ve 
bid’attir. 


[M etin] 

Vj . AİaJİLu 


U iC-iİAı AİaklI likİ Vj 


"Kıble ehlinden hiç kimseyi -heläl kabul etmediği süre- 
ce- bir günah sebebiyle tekfir etmeyiz. İman oldukça 
günah işleyenine zarar vermez de, demeyiz." 


Tekfir M eselesi 

“Kıble Ehli” ifädesiyle daha önce “biz kıblemiz ehline, M üslüman- 
lar ve mu minler deriz” sözlerinde anılan kimseleri kastetmektedir. Şeyh 
rahimehullah bu sözleriyle ne olursa olsun herbir günah sebebiyle günah¬ 
karı tekfir eden Häriülerin reddine işaret etmektedir. 

Allah bizedesana da rahmet etsin, bil ki, tekfir edip etmemek me- 
selesi fitne ve mihnetin pek büyük olduğu bir bahistir. Burada çokça tef- 
rikaya düşülmüş, hevälar ve görüşler farklılaşmıştır. Tarafların konu ile 
ilgili delilleri birbiriyle çatışmaktadır. 

Allah’ın rasülü ile göndermiş olduğu hakka, gerçek anlamda ya da 
kendi kanaatlerine göre muhalefet eden değişik görüş ve bozuk inanca 
sahip kesimlerin tekfiri hususunda insanlar iki uç nokta ve bir orta yol 
olmak üzere üçe ayrılmışlardır. Bu konuda da tıpkı amelı büyük günah 
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işleyenlerin tekfiri hususundaki ihtilaf gibi ihtiläf etmişlerdir. 

Bir keşim: Biz kıble ehline mensup hiç kimseyi tekfir etmeyiz de- 
yip genel olarak tekfir’i kabul etmemektedir. Bununla birlikte kıble ehli 
arasında münafıklar da vardır ve onlar arasında Kitabı, sünneti ve icmaı 
yahudi ve hristiyanlardan daha ileri derecede inkar eden, daha şiddetli 
käfirler vardır. Onlar arasında imkan bulduğu takdirde, bu küfürlerini 
kısmen açığa vuranlar da bulunur. Buna rağmen onlar kelime-İ şehädet’i 
de izhar ederler. 

Yine müslümanlar arasında görüş ayrılığı söz konusu olmaksızın 
kabul edilen bir gerçek de şudur: Kişi açık ve mütevatir farzları, açık ve 
mütevatir haramları ve buna benzer kat’ı hükümleri açıktan açığa inkar 
edecek olursa tevbeetmesi istenir. Tevbeedersekabul edilir, aksi takdir¬ 
de kafir ve mürted olarak öldürülür. Münafıklığın ve mürtedliğin ise 
bid’at ve günah işleyen kimseler arasında bulunma ihtimali yüksektir. 

Nitekim el-Hallal “es-Sünne” adlı eserinde senedini kaydederek 
M uhammed b. Sİrin’in şöyle dediğini zikretmektedir: İnsanlar arasında 
en çabuk irtidad edenler, hevälarının peşinden giden kimselerdir. Onun 
görüşüne göre şu äyet-i kerime bu gibi kimseler hakkında inmiştir: “Ä- 
yetlerimize dalanları gördüğün zaman onlar başka bir söze dalıncaya ka- 
dar kendilerinden yüz çevir...” (6/d-En’am, 68) 

İşte bu sebebten dolayı önder ilim adamlarından pek çok kiıııse 
mutlak olarak “hiçbir günah sebebiyle kimseyi tekfir etmeyiz,” demek- 
ten kaçınmış, bunun yerine şöyle demek yolunu tercih etmişlerdir: Biz 
H äricilerin yaptıkları gibi her günah sebebiyle, günahkarları tekfir etme¬ 
yiz. 

Umumi nefy ile umumun nefyi arasında fark vardır. Yapılması ge- 
reken her günah dolayısıyla tekfir eden häridlerin sözlerinin aksine u- 
mumu nefyetmektir. İşte -doğrusunu en iyi bilen Allah’tır- Şeyh, bun¬ 
dan dolayı ifadelerine “helal görmedikçe” sözü ilekayıt getirmiştir. 

“Bununla birlikte ımän oldukça hiçbir günah, işleyenine zarar ver- 
mez... demeyiz” sözlerine gelince, bu Mürcie’ye reddiyyedir. Çünkü on- 
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lar: Küfür ile beraber hiçbir itaatın faydası olmadığı gibi, İman İle birlik- 
te hiçbir günahın zararı olmaz demektedirler. 

İşte bunlar (Mürcie) bir tarafta, Häriciler ise bir taraftadır. HärİCİ- 
ler de biz her günah yahut ta büyük her günah dolayısıyla müslümanın 
kafir olduğuna hükmederiz, derler. Büyük günah dolayısıyla imanı boşa 
çıkar ve beraberinde iman namına birşey kalmaz, diyen Mutezile de aynı 
kanaati paylaşmaktadır. Ancak Häriciler imandan çıkan küfre girer der- 
ken, M utezile imandan çıkar, küfre girmez derler. İşte, [onların terimle- 
rinden biri olan] el-Menziletu Beyne’l-Menzileteyn bu demektir. Onlar 
imandan çıktığını söylemekle böyle bir kimsenin cehennemde ebedı ka- 
lacağını da söylemiş olmaktadırlar. 

Keläm, fıkıh ve hadis ehlinin pek çoğu ameller ile ilgili olarak bu 
kanaati paylaşmamaktadırlar. Ancak onlar bid’at özelliğini taşıyan, i’- 
tikädı meselelerde -bu görüşlerin sahipleri te’vilci olsalar dahi- şöyle 
derler: Bu görüşe sahip herkes kafir olur. 

Onlar bunu söylerken hata eden müçtehid ile başkası arasında fark 
gözetmezler. Ya da bu kesimlere mensup olanlar bid’atçı olan herkesin 
kafir olduğunu söylerler. 

Ancak böyleleri umumi isbat hususunda pek büyük bir durumla 
karşı karşıya kalırlar. Çünkü mütevatir nasslar açıkça şunu göstermekte- 
dir.:Kalbinde zerre kadar İmandan eser bulunan herkes cehennem ate- 
şinden çıkacaktır. İşte bu delilleri kabul eden vaad edici nasslar beriki le¬ 
rin delil olarak ileri sürdükleri tehdit edici nasslarla çatışmaktadır. 

Burada maksat şudur: Bid’atler bu türdendirler. Kişi zahiren ve 
bätınen mü’min olmakla birlikte ya içtihad ederek yahut kusurlu davra- 
nıp günaha girmek süretiyle hataya düştüğü bir te’vilde bulunur. Böyle 
bir kimse hakkında sırf bundan ötürü İmanı boşa çıkmıştır, denilemez. 
Ancak buna (küfrüne) dair şer‘ı bir delilin bulunması hali müstesnadır. 

Hatta bu tür iddia Hari ciler’le Mutezili’lerin görüşleri türünden- 
dir. Bizler bununla birlikte böyle bir kimse kafir olmaz da demeyiz. Ak- 
sine adil olan yol, orta ve mutedil olan yoldur. O da şudur: Allah Ra- 
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sülünün sabit olduğunu belirttiği bir hususu nefyetmeyi yahut nefyettiği 
hususu sabit kabul etmeyi yahut yasakladığını emri ya da emrettiği hu¬ 
susu yasaklamayı ihtiva ed en bätıl bid’at ve haram olan görüşler ile il gil i 
olarak hak olan ne ise o söylenir ve nassların bu hususta delalet ettiği 
tehdit ne ise o tesbit edilir. Bunların da küfür olduğu beyän edilir ve: Bu 
(peygamberin bildirdiklerinin tam aksini belirten) görüşleri kabul eden 
kafirdir deni lir ve benzeri şeyler söylenir. Tıpkı can ve mal hususlarında 
zülmün söz konusu olduğu hallerde tehdidin söz konusu edildiği gibi. 

Diğer taraftan Ehl-İ SÜnnetin meşhur bir çok ilim adamı Kur’än-ı 
Kerim’in yaratılmış olduğunu, Allah’ın ähirette görülmeyeceğini, Al- 
lah’ın eşya’yı meydana gelmeden önce bilmeyeceğini söyleyenlerin kafir 
olduğunu belirtmişlerdir. Ebü Y usuf rahimehullah’dm şöyle dediği nakle- 
dilmiştir: Bir süre Ebü H anife rahimehullah ile tartıştım, sonunda ikimiz 
şu kanaate vardık: Kur’än yaratılmıştır, diyen kimse käfirdir. (1) 

[Belli Bir Kimsenin Tekfir’i] 

Belli kimsenin tekfir ed i I m esi n e gel i n ce, eğer: Bir kimsenin tehdi- 
de maruz kalan kimselerden olduğuna ve kafir olduğuna şahidlik ed er 
misiniz? diyesorulacak olursa, böyle bir kimse hakkında ancak şähidliği 
caiz kılacak bir husus bulunması halinde şahidlik ederiz. Çünkü muay- 
yen bir kimseye Yüce Allah’ın mağfiret etmeyip ona merhamet etmeye- 
ceğine, aksine onu cehennemde ebediyyen bırakacağına dair şähidlikte 
bulunmak, haddi aşmanın en büyük şeki llerindendir. Çünkü böyle bir 
hüküm kafir olarak ölenin, ölümden sonraki hükmüdür. 

Bundan dolayı Ebü Dävüd Sünen’inde Edeb bölümünde: “Bağyin 
yasaklanışı bahsi” diye bir başlık açmış ve bu başlık altında Ebü H ureyre 
mdıyallahu anh’dan gelen şu r i väyeti kaydetmiştir: Ben Rasülullah sallallahu 
aleyhi ve sellem 1 şöyle buyururken dinledim: “İsrailoğulları arasında kar- 
deş olmuş iki kişi vardı. Onlardan birisi günah işlerdi, diğeri ise olanca 
gayretiyle ibadet ederdi. Gayretle ibadet eden kişi diğerini sürekli günah 
üzere görür dururdu. Ona bu işten vazgeç, derdi. Yine bir gün bir günah 


(1) ez-Zehebı, el-U luvv (s: 140). 
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işlemekte olduğunu gördü ve ona: Vazgeç, dediği halde bu sefer adam: 
Beni Rabbimle başbaşa bırak, sen benim üzerime bir bekçi mi göndəril¬ 
din? dedi. Bu sefer öbürü şöyle dedi: Allah’a yemin ederim, Allah sana 
mağfiret etmeyecektir yahut ta seni cennete sokmayacaktır. Yüce Allah 
ruhlarım kabzetti, her ikisi deälemlerin Rəbbinin huzurunda bir araya 
geldiler. Gayretle ibädet eden bu kimseye: Sen beni biliyor muydun, 
yoksa sen benim elimde bulunana kadir miydin? Günah işleyene de: 
Haydi git rahmetimle cennete gir, dedi. İbadet eden kimse hakkında da: 
Bunu alın cehenneme götürün, buyurdu. Ebü Hureyre dedi ki: Nefsim 
elinde olana yemin olsun ki o dünyasını da ahiretini de mahveden bir 
söz söylemişti.” Bu hasen bir hadistir. (1) 

Çüııkü muayyen şahsın hata eden, günahı bağışlanmış bir nıücte- 
hid olması mümkün olabildiği gibi, elindeki nassların dışında bulunan 
bir takım nassların kendisine ulaşmamış kimselerden olması da müm¬ 
kündür. Onun pek büyük bir imanı ve Allah’ın rahmetine mazhar olma¬ 
sını gerektiren bir çok iyilikleri de bulunabilir. Nitekim Yüce Allah: 
“Ölecek olursam (beni yakınız) ve öğütünüz, sonra külümü savurunuz” 
diyen kimseye de mağfirette bulunmuştur. Allah’ın buna mağfiret etme- 
sinin sebebi onun sahip olduğu Allah korkusu idi. (2) O, bununla birlikte 
Yüce Allah’ın tekrar kendisinin azalarım bir araya getirip yeniden diril- 
teceğine kadir olmayacağım zannediyor yahut bu hususta şüphe ediyor- 
du. Ancak onun ahiret hakkındaki bu belirgin olmayan kanaati böyle bir 
kimseyi bizim dünya hayatında - onu bid’atinden engellemek ve tevbe et¬ 
in esi ni istemek maksadıyla- cəzalandırmamıza mani değildir. 

Diğer taraftan herhangi bir söz bizatihi küfür ise; bu söz küfürdür 
dənilir. O sözü söyleyen kimsenin kafir olması ise bir takım şartların bu- 
lunmasına ve bir takım engellerin olmamasına bağlıdır. Bunların bu şe- 
kilde olabilmesi ise ancak o kimsenin münafık ve zındık olması halinde- 
dir. Müslüman olduğunu açığa vuran kıble ehlinden herhangi bir kimse¬ 
nin kafir olması ancak münafık ve zındık olması halinde düşünülebilir. 

«Ebü Dävüd (4901). 

(2) Buhärı (3481, 7506); Müslim (2756); İbn Mäce (4255); Nesäı (4/113); Ahmed 

(2/269). 
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Yüce Allah’ın Kitabı da bunu açıkça ortaya koymaktadır. Çünkü 
Allah insanları üç kısma ayırmıştır. Bir kisim müşriklerden ve kitap eh- 
linden olan käfirlerdir, bunlar şehädet kelimesini ikrar vekabul etmez- 
ler. Bir kisim içte de, dışta da mü’min olanlardır, üçüncü kisim ise zähi- 
ren imanı ikrar edip, batınen kabul etmeyenlerdir. 

İşte bu üç kisim el-Bakara süresinin baş tarafında söz konusu e- 
dilmiştir. Bizzat kafir olmakla birlikte şehädet kelimesini ikrar eden 
kimse, ancak zındık olur. Zındık da münafığın ta kendisidir. 

İşte burada her iki keşimin de yanlışlığı ortaya çıkmaktadır. İçten 
içe bid’at olan bir görüşü kabul eden herkesin kafir olduğunu söyleyen 
kimse, batınen münafık olmayan bir takım kimselerin de kafir olduğunu 
kabul etmek zorunda kalır. Halbuki bu gibi kimseler batında Allah’ı ve 
Rasülünü severler. Allah’a ve Rasülüne -günahkar olsalar dahi- İman e- 
derler. 

N itekim Sahıh-i Buhärı’de sabit olan riväyetegöreÖmer radıyailahu 
anh’m azadlısı Eslem ondan şunu rivayet etmektedir: Peygamber səllallahu 
aleyhi vesellem döneminde Abdullah adında bir adam vardı. Bu kimsenin 
lakabı Himar idi. Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem’] güldürürdü. Rasü- 
lullah səllallahu aleyhi vesellem de içki içtiğinden dolayı ona sopa cezası 
vurmuştu. Yine bir gün getirildi, tekrar ona sopa vurulmasını emretti. 
Orada bulunanlardan birisi: Allah’ım ona lanet et, bu adam (bundan do¬ 
layı) ne kadar da çok buraya getiriliyor, dedi. Bunun üzerine Rasülullah 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Hayır, ona lanet etme; çünkü o 
Allah’ıve Rasülünü seven birisidir .”* 11 

Bu, pek çok taifeler, ilim ve din önderleri hakkında da bilinen bir 
husustur. Onlar Cehmiyye, M ürcie, Kaderiyye, Şia ya da Häricı’lerin bir 
takım görüşlerini kabul edebilmektedirler. Fakat aralarından İlim ve 
dinde imam olan kimseler bu bid’ati bütünüyle benimsemezler. Aksine 
bunun sadece bir bölümünün içine düşmüşlerdir. 

Bid’at ehlinin kusurlarından birisi biribirlerini tekfir etmeleridir. 


(1) Buhärı (6780); Beğavı (2606). 
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İlim ehlinin övülmeye değer özelliklerinden birisi de; onların hata ettik- 
Ieri n i söylemekle bi rI i kte tekfi r e yanaşmamalarıdır. 

* * * 


[Bazı Nass’larda Bir Takım Günahlara “KÜfÜr” Den İl meşinin 
Açıklaması] 

Burada Şeyh rəhimehulləh ’ın sözleri ile ilgili olarak açıklanması 
gereken bir husus daha vardır. O da şudur: Şari’ bir takım günahları 
“küfür” diye adlandırmıştır. Mesela, Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Allah’ın irıdirdikleriyle hükmetmeyenler käflrlerin ta kendileridir.” (5/el- 
M äide, 44) 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: “M ÜS- 
lümana sövmek fäsıklıktır. Onunla (öldürmek kastıyla) çarpışmak da 
küfürdür.” Bu hadisi İbn Mes‘ud radıyailahu anh rivayet etmiş, Bu harı ve 
Müslim’de kitaplarında ittifakla kaydetmişlerdir. (1) 

Yine Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “Ben- 
den sonra biriniz digerinizin boynunu vuran käfirler olarak gerisin geri 
d0nmeyiniz.” (2) ; “Bir adam kardeşine Ey kafir! diyecek olursa, onlardan 
birisi bu ünvanı alır.” (3) Bu iki hadis de İbn Ömer radıyailahu anh’ dan gel - 
mekte olup Buharı ve Müslim tarafından ittifakla rivayet edilmişlerdir. 

Yine Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “DÖrt 
husus vardır ki bunlar kimde bulunursa o halis münafık olur. Bunlardan 
birisine sahip olan kimsede de onu terkedinceye kadar münafıklık özel¬ 
liklerinden birisi bulunur: Konuşursa yalan söyler, söz verirse sözünde 
durmaz, ahdettiği vakit yerine getirmez ve tartışırsa haddi aşar.” Abdul¬ 
lah b. Amr radıyailahu anh yoluyla gelen bu hadis de Buharı ve Müslim ta- 

(1) Buhäri (48, 6044, 7076); Müslim (64); İbn Mäce (69); Ahmed (1/385). 

(2) Buhärı (4403, 6166, 6785); Müslim (66); Nesäı (7/126); Ebü Dävüd (4686); İbn 
Mäce (3943). 

< 3 >Buhärı (6104); M üslim (11, 60); Tirmizİ (2637); M alik (2/984); Ahmed (2/18). 
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raf ından r i vay et edilmiştir. (1) 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem bir başka hadiste şöyle buyur- 
maktadır: “Zina eden, zina ettiği vakit mü’min olarak zina etmez. Hır- 
sızlık yapan, hırsızlık yaptığında mu min olarak hırsızlık yapmaz. İçki i- 
çen, İçki içtiğinde mu min olarak içmez. Bundan sonra da tevbe arz olu¬ 
nu Г.”< 2 > 

Bir başka hadiste de şöyle buyrulmaktadır: “M üslüman ile küfür 
arasındaki sınır namazı terketmektir.” Bu hadisi de M üsl i m, Cabir mdı- 
yallahu anh yoluyla gelen riväyetle kaydetmektedir. (3) 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem buyuruyor ki: “Kim bir kähine 
gider de onu tasdik ederse yahut bir kadına arkadan yaklaşırsa Muham- 
med səllallahu aleyhi vesellem’e indirilene küfretmiş olur.” (4) Bir başka ha¬ 
diste şöyle buyrulmaktadır: “Allah’tan başkasının adı ile yemin eden 
küfretmiş olur.” Bu lafzıyla bu hadisi Hakim riväyet etmiştir. (5) 

Bir diğer hadiste de şöyle buyrulmaktadır: “Ümmetim arasında i- 
ki hususiyet vardır ki bunlar küfürdür: Neseb’lere dil uzatmak ve ölüye 
ağıt yakmak.” (6) vebuna benzer daha bir çok nass. 

Buna verilecek cevaba gelince; Ehl-i sünnetin tümü, büyük günah 
işleyen kimsenin -H äricilerin dediği gi bi - bütünüyle dinden çıkacak şe- 
kilde kafir olmayacağını ittifakla kabul etmişlerdir. Çünkü dinden çıka- 
cak şekilde kafir olursa, her durumda öldürülmesi gereken birmürted o- 
lur. Kısas hakkına sahip kimsenin, onu affetmesi de kabul edilmez. Zina, 
hırsızlık ve içki içmek hallerinde de hadlerin uygulanması diye bir şey 
söz konusu olmaz. Ancak böyle bir görüşün bätıl ve fäsid olduğu İslam 


(1, Buhäri (34, 2459, 3178); Müslim (58); İbn Hibban (254). 

(2) Buhärı (2475, 5578, 6772, 6810); M üslim (57), Ebü Dävüd (4689); TirmizT (2625); 

İbn Mäce (3936). 

(3) Müslim (82); Ahmed (3/370); Darimi (1/270); İbn Ebi Şeybe (11/33); Ebü Dävüd 
(4678); Tirmizı (2618); İbn Mäce 1078). 

(4) Ebü Dävüd (3904); Tirmizı (135); İbn Mäce (639); İbn Cärüd (107). 

< 5 >Ahmed (2/69, 87,125); Ebü Dävüd (3251);Tirmizı (1535); Hakim (1/18). 

< 6 >M üslim (67); Ahmed (2/377, 441, 496). 
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dininin İhtivä ettiği hükümlerden keşin olarak bilinmektedir. 

YİneEhl-İ Sünnet ittifakla şunu kabul ederler: Büyük günah işle- 
yen bir kimse-Mutezile’nin dediği gibi- ımän veisläm’dan çıkmaz, küf- 
redegirmez, kafirlerlebirliktecehennemdeebedTkalmayı da haketmez. 
Çünkü Mutezile’nin de bu husustaki görüşü bätıldır. Zira Yüce Allah 
büyük günah işleyen kimseleri mu minler arasında saymıştır. 


Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ey ımän edenler! Öldürülenler 
hakkında üzerinize kısas yazıldı... fakat kime kardeşi tarafından bir şey 
affolunursa artık örfe uyarak istesin...” (2/е1-Вакага, 178) Görüldüğü gibi 
burada katili ımän edenler arasından çıkartmamış, onu kısas talep etme 
hakkına sahip olan kimsenin kardeşi olarak nitelendirmiştir. Burdaki 
kardeşlikten kasıt ta hiç şüphesiz din kardeşliğidir. 

Bir başka yerde Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Eğer 
muminlerden iki grup birbirleri ile çarpışırlarsa onların aralarını düzel- 
tin... mii’minler ancak kardeştirler, o halde kardeşi er inizin arasını düzel- 
tin. ” (49/el-Hucurat, 9-10) 

Kitap ve sünnetin nassları ve icma; bekar olduğu halde zina eden, 
hırsızlık yapan, zina iftirasında bulunan kimsenin öldürülmeyeceğine 
delalet etmektedir. Bilakis bunlara had uygulanır. Bu da bu günahları iş¬ 
leyen kimselerin mürted olmadıklarının dehlidir. 

Sahih(-i Buhäri) de sabit olduğuna göre Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurmuştur: “Her kimin yanında kardeşinden zülüm yo- 
luyla aldığı bir dünya malı yahut başka bir şey varsa, dirhem ve dinar’ın 
bulunmayacağı bir vakit gelmeden önce bugün o kimseden helallık dile- 
sin. (Çünkü o gün haksızlık yapanın) şayet sal i h bir ameli varsa yap tığı 
haksızlık kadarıyla ondan alınır. Eğer hasenätı yoksa bu sefer haksızlık 
yaptığı kimsenin kötülüklerinden alınır, ona bırakılır, sonra da cehen- 
neme atılır.” (1) 


iDBuhärı (2449, 6534); Tirmizı (2419); Tayälisı (2327). 
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Bununla zalim bir kimsenin bir takım hasenatının bulunduğu ve 
mazlum’un hakkını o hasenattan alacağı sabit olmaktadır. 

Aynı şekilde Sahih(-i Müslim)’de sabit olduğuna göre Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Siz kendi aranızda müflis di- 
ye kime dersiniz, onlar: Aramızda müflis dirhemi, dinarı bulunmayan 
kimsedir, dedi ler. Şöyle buyurdu: M üflis Kıyämet günü dağlar gibi iyi- 
likleri olduğu halde gelip de şuna sövmüş, ötekinin malını almış, beriki- 
nin kanını akıtmış, bir diğerine iftirada bulunmuş, ötekini döğmüş ola- 
rak gelen bundan dolayı da iyiliklerinden (öbürünün lehine) eksilti İmiş 
kimsedir. Onun iyiliklerinden (başkasmın hakkı karşılığında) alınır. N i- 
hayet iyilikleri üzerindeki haklar bitmeden, iyilikleri tükenir, bunun ü- 
zerine öbürlerinin günahlarından alınır ve onun üzerine bırakılır, sonra 
da cehenneme atılır.” Bu hadisi de M üslim rivayetetmiştir. (1) 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Çürıkü iyilikler, kötülükleri gide- 
rir.” (ll/Hud, 114) İşte bu şuna delildir: Mü’min kimse kötülük işlemekle 
birlikte o günahlarını silecek iyilikler de yapar. 

Burada ahiretteki hüküm itibariyle Mutezile’nin görüşü Häri- 
□’lerinkine uyğundur. Onlar da büyiik günah işleyen kimsenin cehen- 
nemde ebedı kalacağını kabul etmektedirler. Ancak Häricıler büyük gü¬ 
nah işleyene kafir deriz derken, Mutezile biz buna fäsık deriz, demekte- 
dİrler. Aralarındaki görüş ayrılığı sadece lafızdadır. 

Ehl-İ SÜnnet büyük günah işleyen kimsenin o günah hakkındaki 
tehdidi -bu hususta varid olmuş nasslar’da olduğu üzere- hakkettiğini it- 
tifakla kabul ederler. Yoksa Mürcie’nin belirttiği gibi iman ile birlikte 
hiçbir günahın zararı yoktur, küfür ile birlikte de hiçbir itaatın faydası 
yoktur demezler. Mürcie’nin delil diye kullandığı vaad nassları ile Häri- 
□ler’le Mutezile’nin delil olarak kullandıkları vaid (tehdit) nassları bir a- 
raya getirilecek olursa, her iki görüşün de yanlışlığı ortaya çıkar. Bu ke- 
simlerin sözlerinde hiçbir fayda yoktur. Tek fayda, her bir keşimin açık- 
lamasından, karşı görüşü savunan diğer keşimin izlediği yolun yanlışlı¬ 
ğını açıkça anlayabiliyor olmamızdır. 


<«M Üslim (2581); Tirmizı (2418); Ahmed (2/303). 
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[Bir Takım Ameller Hakkında Küfür Lafzını Kullanmak YÜ- 
zeysel Bir İhtilaftan İbarettir] 

Ehl-i sünnet arasında bu hususta ittifak bulunmakla birlikte bir 
yanlışlık doğurmayacak şekilde kendi aralarında lafzi/yüzeysel bir ayrılık 
içerisindedirler. O da şudur: Küfrün mertebeleri var mıdır, bir küfür di- 
ğerine göre daha aşağıda olabilir mi? Nitekinı imanın mertebeleri var 
mıdır? Bir İman diğerine göre daha aşağıda olabilir mi, hususunda da 
görüş ayrılıkları vardır. 

Bu husustaki görüş ayrılıkları neye iman denileceği hususundaki 
ayrılıklarından ortaya çıkmıştır. İ m än söz ve amel m i d i r? A rtar ve eksi I i r 
mi, yoksa eksilmez mi? 

Ancak Yüce Allah’ın ve Rasülünün kafir diye adlandırdığı kimseye 
bizim de kafir diyeadlandırabileceğimizi ittifakla kabul etmişlerdir. Zira 
Yüce Allah, Allah’ın indirdiğinden başkasıyla hükmeden kimseye kafir 
ismini verirken az öncesözü edilenlere de RasCılü kafir olarak isimlen- 
dirmişken, bizim bu kimseleri kafir olarak isimlendirmememiz imkansız 
bir şeydir. 

Ancak İman, sözve amel’dir, artar veeksilir diyenler; böylebir kü¬ 
für i’tikädı bir küfür olmayıp ameli bir küfürdür derler ve bunlara göre 
küfrün çeşitli mertebeleri vardır. Kimi küfür, kimisine göre daha aşağı¬ 
dadır. Nitekim bunlara göre İmanda da aynı durum söz konusudur. 

İman tasdik’ten ibarettir. Ameller imanın kapsamı içerisine gir- 
mez, küfür de inkar demek olup her ikisi de ne artarlar, neeksilirler, di¬ 
yenler ise bu hususta şöyle derler: Bu gibi küfürler hakiki değil, mecazi 
küfürdür. Çünkü hakiki küfür kişiyi dinden çıkartan küfürdür. 

Aynı şekilde bir takım amellere İman adının verilmesi hakkında da 
bu tür açıklamalarda bulunurlar. Yüce Allah’ın: “ Allah sizin İmanınızı 
boşa çıkartacak değildir” (2/е1-Вакага, 143) buyruğundaki “iman, beytu’l- 
makdis’e doğru dönerekkıldıkları namaz” demektir. (1) 


(1) Bkz: Buhärı (40, 4486). 
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N amaza iman adı mecazen verilmiştir. Çünkü namazın sahih ola- 
bilmesi ımäna bağlıdır. Yahutta namazimänın delili olduğundan dolayı 
bu ismi almıştır. Zira namaz, namazı edä eden kimsenin mü’min oldu¬ 
ğuna delildir. İşte bundan dolayı kafir bizim namaz kıldığımız gibi na¬ 
maz kılarsa müslüman olduğuna hüküm verilir. 

Günahkar kimseler eğer zähiren ve bätınen Allah Rasülünün getir- 
diklerini ikrar ilekabul ediyorlarsa-onlardan tevätüren nakledilene gö- 
re- tehdide maruz kimseler olduklarında hiçbir görüş ayrılığı yoktur. Fa- 
kat yanlış görüşler, Häricı ve Mutezile mensupları gibi -bunların cehen- 
nemde ebedİ kalacaklarmı söyleyenlerin görüşleridir. Bundan da daha 
kötüsü karşılıklı taassubları ve kendi kanaatlerine muhalefet eden kim¬ 
seler hakkında söylenemeyecek şeyleri söylemeleri, onları kötü bir şekil- 
de ayıplamalarıdır. 

Bizler käfirlerle tartışma halinde bile adäletle emrolunduğumuza, 
onlarla en güzel yol hangisi ise o şekilde mücadele etmemiz istendiğine 
göre böyle bir аупһк dolayısıyla birbirimize karşı nasıl adäletli olmayız? 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bir topluluğa olan kininiz sizi ədəlet- 
sizliğe sürüklemesin, adil olun. Çünkü o takvaya daha yakın olandır.” 
(5/el-Mäide, 8) 

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardır. O da şudur: Al- 
lah’ın indirdiklerinden başkası ile hükmetmek, bazen kişiyi dinden çı- 
kartan bir küfür olabilir. Bazen de küçük ya da büyük bir masiyet ve kü- 
für olur, bu durumdadao,yaaz önce sözü edilen görüşlere göre mecazi 
küfürdür ya da küçük bir küfürdür. Bu da hükmedenin durumuna göre 
değişir. 

Eğer o, Allah’ın indirdikleriyle hükmetmenin vacip olmadığına İ- 
nanır ve hükmetme ve etmeme arasında muhayyer olduğu kanaatini ta- 
şırsa, yahut o hükmün Allah’ın hükmü olduğuna keşin inanmasına rağ- 
men onu küçümsüyor ise bu büyük küfürdür. 

Eğer Allah’ın indirdikleriyle hükmetmenin farziyetine inanır, 0 0- 
lay ile ilgili Allah’ın hükmünü bilir, -cezayı hakkettiğini itiraf eder de- 
buna rağmen Allah’ın indirdiği ile hükmetmez ise, böyle bir kimse asi 
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günahkardır ve buna mecazİ küfür yahut küçük küfür ile kafir olmuş de- 

nilir. 

Eğer o muayyen meselede, Allah’ın hükmünü -bütün gayretini or¬ 
taya koymasına ve Allah’ın hükmünü bilmek maksadıyla bütün çabası i- 
le çalışmasına rağmen- bilemeyecek olur da, bu hususta hata ederse; 
böyle bir kimse hata etmiş ve yanılmış bir kiıııse demektir. Içtihadı dola- 
yısıyla bir ecir alır, hatası da bağışlanır. 

Şeyh rahimehullah’m: “Biz İman oldukça hiçbir günahın işleyenine 
zarar vermeyeceğini söylemeyiz” sözünden kasıt, Mürcie’nin görüşüne 
muhalefeti ortaya koymaktır. Onların bu husustaki şüpheleri daha önce- 
den geçmiş bir takım kimselere de arız olmuştur. Sahabe bu kanaatlerin- 
den vazgeçmedikleri takdirde bu görüşe sahip olanların öldürüleceğini 
ittifakla kabul etmişlerdir. 

Kudame b. Maz’un ve bir topluluk haram kılınmasından sonra 
Yüce Allah’ın: “Jmän edip, sälih amel işleyenlere sakınır, ımərı eder ve sə¬ 
lik amel işledikleri, sonra da sakınıp ımən ettikleri, sonra yine sakınıp ih- 
sanda bulunduklan takdirde tattıklanndan dolayı bir vebalyoktur.” (5/el- 
Mä/'de, 93) äyetini te’vıl ederek içki içmişlerdi. Ömer b. el-Hattab radıyal- 
lahu anh’a bu husus anlatılınca Ali b. Ebi Talib vesair ashab ile birlikte e- 
ğer içkinin haram olduğunu kabul edecek olurlarsa onlara sopa cezası 
verileceğini, helal olduğu üzerinde israr ettikleri takdirde ise öldürüle- 
ceklerini ittifakla kabul etmişlerdi. Ömer radıyallahu anh da Kudame’ye 
şöyle demişti: Sen tamamiyle yanlış bir kanaattesin, eğer gerçekten sakı- 
nan ve iman ed en, sal i h amel işleyen bir kimse olsaydın, hiç içki içmez- 
din. 

Çünkü bu äyet-i kerime’nin nüzul sebebi şudur: Yüce Allah içkiyi 
haram kıldığında -ki bu Uhud’dan sonra olmuştu- kimi ashab şöyle de¬ 
mişti: İçki içmeye devam ederken (önceden) vefät etmiş arkadaşlarımı- 
zın durumu ne olacak? Bunun üzerine Yüce Allah bu äyet-i kerıme’yi in- 
dirdi . (1) Bu äyet İle de haram kılınmamış olduğu halde bir şeyler içmiş o- 


(1) Tirmiz! (3050, 3051); Tayälisi (715); Taben (12528); İbn Hibban (1373). 
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lanın durumunu açıklayarak eğer mü’min, takva sahibi ve sälih amel iş- 
leyenlerden birisi ise bundan dolayı vebal altında olmayacağını belirtti. 
Nitekim Beytu’l-Makdis’e yönelerek namaz kılmakla emrolunanların 
hali debuydu. 

Bu yanlış te’vıl ile içki içmiş bulunanlar yaptıkları işten pişman ol¬ 
dular, hata ettiklerini öğrendiler ve tevbelerinin kabul edilip, edilmeye- 
ceğinden yana ümitsizliğe düştüler. Ömer radıyallahu anh da Kudame’ye 
şu mektubu yazdı: “Ha, Mim. Kitabın indirilmesi hükmünde galip, en iyi 
bilen Allah’tandır. O günahları bağışlayan, tevbeleri kabul edendir.” 
(40/ä-Mu’min, ı-3) Bilemiyorum senin iki günahından hangisi daha bü- 
yük? Önce haram kilinmiş bir şeyi helal kabul etmen mi, yoksa daha 
sonra Allah’ın rahmetinden ümit kesmen mi? 

İşte Ashab-ı Kiram’ın ittifakla kabul ettiği bu husus, İsläm’ın ön- 
der ilim adamları tarafından da ittifakla kabul edilmiştir. 


[M etin] 


** \. v- -\ а ' а Л \ A\ • ° *\\ > ° • 

Jäx J Jİ (JjUajaH QA Ql)^ a\\ Ji 

i AikJlj Ag jujj Vj t^g jW qÄA Vj 
(İ Vj 


Пјо^оЈ i j 


"Mü'minler arasından ihsan sahiplerini (Yüce Allah'ın) 
affedeceğini, onları rahmetiyle cennete girdireceğini ü- 
mit ederiz. Bununla birlikte onlar hakkında (azab gör- 
meyeceklerine dair) emin olmayız. Onların cennetlik ol- 
duklarına şahidlik etmeyiz. Günahkarlarına mağfiret 
di-ler ve onlar için korkarız, hiçbir ümitlerinin olmadı¬ 
ğını söylemeyiz." 


[Şerh] 

[Korku ile Ümit Arasında Bulunmak] 

Mü’min olanın, kendisi ve başkaları hakkında -Şeyh’in rahimehullah 
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söylediği şekilde- inanması gerekir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“İşte onlar da Rablerine hangisi dahayakın olacak diyeyol ararlar. Rah- 
metini umar , azabından korkarlar. Çünkü Rabbinin azabı gerçekten sa- 
kuıılmaya değer.” (17/el- İsra, 57); “Eğer gerçek mü’minlerseniz onlardan 
korkmayın, benden korkun.” (3/ÄI-i imran, 175); “Ve yalnız berıden saki¬ 
nin.” (2/е1-Вакага, 41); a Veyalnız Benden korkun.” (2/е1-Вакага, 40); “0 halde 
insanlardan korkmayın, benden korkun.” (5/el-Mäide, 44) 

Yüce Allah kendisinden korkanlardan övgü ile söz ederek şöyle 
buyurmaktadır: “Şüphe yok ki Rablerinden korkuları sebebiyle titreyen- 
ler, Rablerinin äyetlerine iman edenler, Rablerine ortak koşmayanlar, 
verdiklerini verirlerken Rablerinin huzuruna dönecekler diyekalpleri ür- 
perenler... işte bunlar bayırlarda yarışırlar, onlar bu işlerde ellerini çabuk 
tutanlardır.” (23/el -Mu’minun, 57-61) 

Ahıııed b. Hanbel’in Müsned’i ile Tirmizı’de kaydedildiğine göre, 
Äişe radıyallahu anhä şöyle demiştir: Ey Allah’ın Rasülü dedim: “Verdikle¬ 
rini verirlerken Rablerinin huzuruna dönecekler diyekalpleri ürperenler” 
(23/el-Mu’min, 60) buyruğunda sözü edilen kimse, acaba zina eden, içki i- 
çen ve hırsızlık yapan kimse midir? Şöyle buyurdu: “Hayır, ey Sıddiyk’ın 
kızı. Oruç tutan, namaz kılan, sadaka veren, bununla birlikte kendisin¬ 
den kabul olunmayacağından korkan kimseden söz edilmektedir.” (1) 

el-H asen radıyallahu anh şöyle demiştir: Allah’a yemin ederim ki on¬ 
lar itaatlerle amel ettiler. Bu konuda gayretlerini ortaya koydular, sonra 
da reddedilir diye korktular. M uhakkak ki mü’min, iyi ameller ile kor- 
kuyu bir araya getiren, münafık kötü ameller ile güveni bir araya geti- 
rendir. 

Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Şüphesiz fmän 
edenler, hicret edip de Allah yolunda cihad edenler (var ya); işte onlar Al- 
lah’ın rahmetini umarlar. Allah günahları bağışlayandır, merhamet e- 
dendir.” (2/е1-Вакага, 218) Burada dikkat etmemiz gereken husus şudur: 
Yüce Allah bu itaatlerde bulunmakla birlikte, onların ümitli olduklarını 
da SÖZ konusu etmektedir. Ümit ancak Yüce Allah’ın hikmetinin gerek- 

(1) Tirmizi (3175); Ahmed (6/159, 205); İbn Mäce (4198); Humeydı (275). 
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tirdiği Şeri ve kaderı sebebleri yerine getirmekle söz konusu olabilir. 
Çünkü O’nun, mükafat ve ihsanı hep hikmetledir. 

Bir kimsenin gelirinden faydalanmayı ümit ettiği bir arazisi olur 
ancak bu kişi o araziyi ihmal edip orayı sürmez, tohum ekmez, bununla 
birliktebir de, arazisini süren, eken ve ona gerektiği gibi bakan kimsenin 
elde ettiği gelire sahip olmayı ümit ederse, insanlar böyle birisini akılsız- 
ların akılsızı kabul eder. 

Aynı şekilde evlenmeksizin çocuğunun olacağını hüsn-ü zan ede- 
rek ümit edenin, yahut ta ilim talep etmeksizin ve bu uğurda tam bir 
gayret ortaya koymaksızın çağının en alimi olacağını umanın ve benzeri 
temennilerde bulunanın durumu neise, şüphesiz ki hiçbir itaatte bulun- 
maksızın, Yüce Allah’ın emirlerini yerine getirerek, yasaklarından sakı- 
narak O’na yakınlaşmaya çalışmaksızın, en yüksek mertebelere ulaşaca¬ 
ğını kuwetle ümit eden ve bu husustahüsn-ü zan besleyen kimsenin du¬ 
rumu da odur. 

Bir şeyler ümit eden kimsenin şunu bilmesi gerekir ki; bu ümidi 
bir takım hususları da yerine getirmesini gerektirir: 

1. Ümit ettiği şeyi sevmelidir, 

2. Onu elden kaçırmaktan korkmalıdır, 

3. İmkan ölçüsünde onu ele geçirebilmek için çalışmalıdır. 

Bunlardan hiçbirisinin bulunmadığı bir ümide gelince, bu kurun- 
tular kabilindendir. Ümit etmek başka bi r şeydir, kuruntularda bulun- 
mak başka şeydir. Ümit eden herkes korkar, korktuğu zaman umduğu¬ 
nu elde geçiremez korkusuyla izlediği yolda mümkün olan en büyük 
hızla yol almaya çalışır. 

Y üce Allah şöyle buyurmaktadır: “Doğrusu Allah kendisine şirk ko- 
şulmasını mağfıret etmez, ondan başkasını da dilediğitıe bağışlar.” (4/en- 
Nisa, 48 vell6) 

Müşrik’in mağfirete nail olması ümit edilemez. Çünkü Yüce Allah 
onun mağfiret edilmeyeceğini belirtmiştir. Onun dışında kalan günahlar 
ise Allah’ın dilemesine bağlıdır, dilerse Allah o kimseye günahını bağış- 
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lar, dilerse onu azaplandırır. 

Büyük günahlar ile küçük günahlar arasındaki farka dair ilim a- 
damlarının sözleri farklı farklıdır. İleride Şeyh rahimehullah’ ın: “M u- 
hammed ümmetinden büyük günah sahipleri cehennem ateşinde ebe- 
diyyen kalmayacaklardır” sözleri açıklanırken buna değinilecektir. 

Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardır. O da şu- 
dur: Bir kimse büyük günah işlemekle birlikte bazen öyle haya eder, öyle 
korkar ve o günahı öyle büyük görür ki bu hali büyük günahını küçük 
günahlar seviyesine indirir. 

Bazen de küçük günah işlemekle birlikte az haya, aldırışsızlık, kor- 
kuyu terketmek ve onu önemsememek dolayısıyla o küçük günah büyük 
günahlar arasına katılabilir. Bu hususu belirleyecek olan ise kalbin hali- 
dir ve bu, mücerred fiilde bulunmaktan ayrı bir şeydir. İnsan bu açıdan 
kendi durumunu da, başkasının durumunu da bilebilir. 

[Günahın Cezasını Düşürmesi Mümkün Olan Sebebler] 

Aynı şekilde pek büyük ihsanda bulunmuş kimselere başkalarının 
affedilmedik günahları affedilebilir. Çünkü kötülükler işlemiş olan kim- 
senin bir takım sebeplerden ötürü cehennem cezası düşer. Bu sebebler, 
Kitap vesünnetin incelenmesi iletesbit edilmiş sebeblerdir: 

. 1.7 evbe etmek: Y üce A 1 1 ah : “7 evbe eden müstesnä ” (19/м eryem, 60) 
ile (25/ el-Furkan, 70)] “Tevbe edenler müstesnä...” buyurmaktadırlar. (2/ä- 
Bakara, 160) 

N asüh tevbe, katıksız ve halis tevbe demektir. Tevbe bir takım gü¬ 
nahlara has değildir. (Bütün günahlardan tevbe mümkündür.) Tevbe 
dolayısıyla günah tan sorumlu olunmayacağı ümmet arasında görüş ayrı¬ 
lığı bulunmayan hususlardandır. Tevbe dışında bütün günahların bağış¬ 
lanmasına sebep olan hiçbir şeyyoktur. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: ‘Ey nefisleri aleyhine ileri 
giden kullarım! Allah’ın rahmetinden ümit kesmeyitı, çünkü Allah bütün 
günahları mağfiret eder. ’ Muhakkak o çok mağfıret ederıdir, rahmet e- 
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dendir.” (39/ez-Zümer, 53) Bu, tevbe edenler hakkındadır, bundan dolayı 
Yüce Allah: “Ümit kesmeyin” buyurduktan sonra: “Rabbinize tevbe edin 
/dönün...” (39/ez-Zümer, 54) buyurmaktadır. 

• 2. İstiğfär: Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onlar istiğfär edip 
dururken de Allah onları azaplandıracak değildir.” (8/el-Enfal, 33) Ancak 
kimi yerde istiğfär tek başına söz konusu edilirken bazen tevbe ile birlik- 
te söz konusu edilmektedir. Tek başına söz konusu edildiği takdirde tev¬ 
be de onun kapsamı içerisindedir. Nitekim tek başına zikredildiği yerde 
tevbe, istiğfärı da kapsar, istiğfär da tevbeyi kapsar. Onların herbiri mut- 
lak olarak kullanıldığı takdirde, diğerini de kapsamına alır. İki lafızdan 
biri diğeriyle birlikte kullanıldığı zaman istiğfär, geçmiş günahların kö- 
tülükleri nden korunmayı talep etmek demektir, tevbe de günahtan dön- 
mek vegelecekteki amellerinin kötülüklerinden korkarak korunmayı is- 
tememek demektir. 

Bunun bir benzeri de“fakir” ve “miskin” kavramlandır. Bu iki la- 
fızdan biri tek başına kullanılırsa, ötekini kapsar. Bir arada zikredilecek 
olurlarsa, herbirisinin kendine göre bir anlamı vardır. Yüce Allah: “On 
fakiri (miskini) doyurmak...” (5/el-Mäide, 89)-, “O zaman altmış yoksul 
(miskin) doyurmalıdır.” (58/el-Mücadele, 4); “Eğer onları gizler ve fakirlere 
(miskinlere) verirseniz, işte bu sizin için daha hayırlıdır.” buyurmaktadır. 
(2/е1-Вакага, 271) 

Bu äyetlerde her iki isimden birisinin tek başına kullanılması ha- 
linde, az bir şeye sahip olanı da, hiçbir varlığı olmayanı da kapsadığında 
görüş ayrılığı yoktur. Ancak Yüce Allah’ın: “Sadakaiar (zekatlar) ancak 
fakirlere ve miskinlere...dir. ” (9/ et-Tevbe, 60) buyruğunda birlikte zikredil- 
diklerinden; bu lafzın birisi ile -her ne kadar hangisiyle hangisi kastedil- 
diği noktasında görüş ayrılığı varsa da- az malı bulunan, diğeri ile hiçbir 
mah bulunmayan kimse kastedilmektedir. 

İsm ve udvän (günah); ЫгГ (iyilik) ve takvä, fäsıklık ve isyan kav- 
ramları da böyledir. Aradaki anlam benzerliği açısından küfür ve nifak 
da bu kabilden görülebilir. Küfür daha genel bir mana taşır, küfür tek 
başına zikredilecek olursa nifak’ı da kapsar. Beraber zikredildikleri tak- 
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dirde herbirinin ayrı bir anlamı olur. İleride Yüce Allah’ın izniyle açıkla- 
ması geleceği üzere iman ve İslam da böyledir. 

. 3 . Hasenät (iyilikler): Çünkü bir hasenäton misli ile mükafatlan¬ 
dırılır. Seyyie (günah) ise misliyle ceza görür. Birer birer kazandığı kötü- 
lükleri, onar onar kazandığı iyiliklerini bastıran kimsenin vay haline! 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Çünkü iyilikler kötülükleri giderir.” 
(ll/Hud, 114) Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de: “Kötülüğün arkasın- 
dan iyiliği yetiştir ki onu silsin” (1) buyurmaktadır. 

. 4. Dünyev! musibetler: Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle 
buyurmaktadır: “Mü’mine isabet eden herhangi bir hastalık, yorgunluk, 
gam, keder, üzüntü hatta bir tarafına batan bir dikeni dahi, mutlaka gü¬ 
nahlarının keffareti olur.” (2) 

M usibetlerin bizzat kendileri, günahların keffaretine sebebtir. On¬ 
lara sabretmekle kul sevap kazanır. Musibetlere tahammülsüzlük ve 
bunlardan tiksinmek dolayısıyla da kul günah kazanır. Sabretmek ve ta- 
hammülsüzlük göstermek, musibetin dışında başka birer durumdur. 

Musibet kulun fiili değildir, Allah’ın fiilidir ve kulun günahına 
karşılık Allah’ın bir cezasıdır, onunla günahları keffaret olur. Kişi ancak 
yaptığı işler dolayısıyla mükafat görür ya da günah kazanır. Sabir ve ta- 
hammülsüzlük ise kulun fiillerindendir. Bununla birliktebazen kulun a- 
meli olmaksızın sevap ve mükafat hasil olabilir. Bunun başkasının hedi- 
yesi yahut ta sebebsiz olarak Yüce Allah’ın bir lütfu olarak elde edilmesi 
mümkündür. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ve O, kendi 
rıezdirıden pek büyük bir ecir verir. ” (4/en-Nisa, 40) 

Hastalığın bizzat kendisi geçmişin bir cezası ve keffäretidir. Çoğu 
zaman ecir (mükäfat)den, günahların bağışlanması anlaşılmakla birlikte, 
onun manası bu değildir. Bu onun bir sonucudur. 

• 5. КаЫг azabı: İleride Yüce Allah’ın izniyle buna dair açıklama- 
lar gelecektir. 


««Tirmizi (1987); Darimi (2/323); Ahmed (5/153); Ebü Nuaym (4/378). 
(2) Buhärı (5641, 5642); M üslim (2573); Tirmizı (966); Ahmed (2/302). 
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• 6. Mü’minlerin hayatta iken de, ölümden sonra da kişiye dua et- 
meleri ve mağfiret istemeleri. 

• 7. Ölümden sonra kişiye yapılan bağışlar. Bir sadakanın sevabı, o- 
kunan bir Kur’än’ın yahut yapılan bir haccın ve buna benzer bir amelin 
sevabı gibi. Yüce Allah’ın izniyle buna dair açıklamalar da ileride gele- 
cektir. 

• 8. Kıyämetgününün sıkıntılı halleri ve dehşetli durumları. 

• 9. Bu Һап ile Müslim’de sabit olan şu hadiste belirtildiği gibi: 
“Mü’minler Sırat’tan geçtikten sonra cennet ile cehennem arasındaki bir 
köprü üzerinde durdurulurlar. Birinin diğerindeki hakkı kısasyoluyla a- 
lınır. Nihayet tertemiz edilip, arındırıldıktan sonra cennete girmeleri için 
onlara izin verilir ,” (1 > 

• 10. Dalıa önce şefaat bahsinde ve şefaatin kısımlarında açıklandı- 
ğı üzere şefaatçilerin şefaati. 

• 11. Şefaatsiz olarak da merhametliler merhametlisinin affetmesi. 
Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Bunun dışında kalanları da 
dilediğine bağışlar.” (4/en-Nisa, 48 vell6) 

Eğer kişi Yüce Allah’ın - günahlarının büyüklüğü dolayısıyla- mağ¬ 
firet etmeyi dilemediği kimselerden ise; artık tertemiz olan imanı, masi- 
yetlerinin pisliklerinden arınması için körüğe maruz kalmaktan başka 
yolu kalmaz. Ta ki cehennem ateşinde kalbinde zerre ağırlığından çok 
çok daha küçük bir miktarda dahi imanı bulunan hiçbir kimse, hatta - 
daha önce Enes mdıyaiiahu anh yoluyla gelen hadiste belirtildiği üzere- la 
ilahe illallah diyen hiçbir kimse kalmayıncaya kadar. 

Durum böyle olduğuna göre Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem ’in 
cennetlik olduklarına dair şahidlik ettiği kimseler dışında ümmet arasın¬ 
da muayyen herhangi bir kimse için kat’ı olarak cennetliktir, demeye 
imkan kalmaz. Ancak bizler iyilikte bulunanlar namına ümit besleriz ve 
(günahları dolayısıyla) da onlar için korkarız. 


(1) BuhärT (2440, 6535); Ahmed (3/13, 57, 63, 74); Taben (4/37). 
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[M etin] 

‘e^V' & c > &% 

Äiı jiV 

"Güven duymak ve ümit kesmek İslam dininden çık- 
maya sebebtir. Hakyol ise ehl-i kıblenin yolu olan ikisi 
arasıdır." 


[Şerh] 

[Korku ile Ümit Arasında Olmak] 

Kulun korku duyan ve ümit eden bir halde olması gerekir. Övül- 
meye değer ve samimi korku (havf), kişi ile Allah’ın haram kıldıkları a - 
rasında engel olandır. Bu sınırı aşacak olursa, kişinin ümitsizliğe ve ye’se 
düşmesinden korkulur. 

Övülmeye değer ümit (recä) ise Yüce Allah’tan bir nur Üzere Al- 
lah’a itaat ile amel eden kimsenin ümit edişidir. Böyle bir kimse Yüce 
Allah’ın mükafatını umar, ya da bir günah işleyip o günahından Allah’a 
tevbe ettikten sonra onun mağfiretini ümit edenin halidir. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Şiiphesizimän ederıler, hic- 
ret edip de Allah yolunda cihad edenler; işte onlar Allah’ın rahmetini umar¬ 
lar. Allah günahları bağışlayandır, Rahimdir. ” (2/d-Bakara, 218) 

Ancak kişi kusurlu hareket etmeyi ve günah işlemeyi sürdürür ve 
herhangi bir amelde bulunmaksızın Allah’ın rahmetini umarsa, bu bir 
aldanış, gereksiz bir temenni ve yalançı bi r ümit (recä)dır. 

Ebü Ali er-Rüzbarı rahimehullah der ki: Korku ve ümit (havf ve re¬ 
cä) bir kuşun iki kanadı gibidir. Eşit oldukları takdirde kuş da dengede 
durur ve güzel bir şekilde uçar. Bu kanatlardan birisi eksik olursa, uçu¬ 
şunda da eksiklik olur. Her ikisi de olmazsa, bu sefer kuş, ölüm noktası- 
na geli r. 

Yüce Allah korku ve ümit halinde olanlardan şu buyruğunda övgü 
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ile söz etmektedir: “(Böylebir kimsemi) yoksa ähiretten korkarak, Rab- 
binin rahmetini umarak, gece saatlerinde kıynmda durarak, secde ederek 
itaatte bulunan kimse nıi (hayırhdır)?” (49/ez-Zumer, 9); “Yanları yatakla- 
rından uzak kalır. Rablerine korkarak ve ümit ederek dua ederler.” (32/es- 
Secde, 16) 

Ümitkorkuyu gerektirir, zaten böyle olmasa tam bir güvenlik duy¬ 
ğusu hasil olur. Korku da ümidi gerektirir, böyle olmazsa tam bir ümit- 
sizlik ve ye’s hali söz konusu olur. Yüce Allah müstesna bir kimseden 
korkulacak olursa, sürekli ondan kaçılır. Çünkü O’ndan korkan, kaçıp 
O’na sığınır. O halde havf sahibi Rabbinden kaçan ve yine O’na sığman 
kimse demektir. 

“Menäzilu’s-Säirin” adlı eserin müellifi rahimehullah - . “Recä, müri¬ 
din en zayıf (aşağı) mertebesidir” demektedir. Ancak onun bu sözü tar- 
tışılır. Aksine recä ve havf (ümit ile korku) sözü edilen şekilde mürid’in 
en şerefli mertebelerindendir. Sahıh’de, Peygamber səllallahu aleyhi ve sel- 
lem ’in şöyle buyurduğu kaydedilmektedir: “Aziz ve celil olan Allah şöyle 
buyuruyor: “ Ben kulumun yanında, kulumun hakkımdaki zannı gibi- 
yim. Benim hakkımda nasıl istiyorsa, öyle zanda bulunsun.” (1) 2 

Müslim’in, Sahıh’inde Cabir mdıyallahu anh ’m şöyle dediği kayde¬ 
dilmektedir: Ben Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem’\ vefätından üç gün 
önce şöyle buyururken dinledim: “Sizden biri ölüm esnasıııda mutlaka 
Rabbi hakkındabüsn-ü zan besleyerek ölsün.”< 2 > 

İşte bundan dolayı şöyle denilmiştir: Kul, hastalık dönemlerinde 
sağlık dönemlerinin aksine ümidi korkusundan daha ağır basmalıdır. 
Sağlık döneminde ise korkusu ümidinden daha ağır basmalıdır. 

Kimi ilim adamı da şöyle demiştir: Her kim yalnızca sevgi ile Al- 
lah’a İ bädet ederse, o kimse zındık’tır. Her kim yalnızca korku ile Allah’a 
ibädet ederse, o kimse Harurı (harici)dir. Kim sadece recä ile O’na ibä- 
det ederse o kimse Mürciı’dir. Kim hem sevgi, hem korku, hem de recä 
ile O’na i bädet ederse işte o mü’min ve muvahhiddir. 


(1) Ahmed (3/491); İbn Hibban (2468). 

(2) Müslim (2877); Ebü Dävüd (3113); İbn Mäce (4167); Ahmed (3/293). 
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[M etin] 

Чјз Lö j V] (ji-eaVİ 'X'*^ Vj 

"Kul kendisini imana girdiren bir şeyi inkar etmedikçe, 

imandan çıkmaz." 

[Şerh] 

Şeyh rahimehullah bu sözleriyle, büyük günah işlemekle kul iman¬ 
dan çıkar, şeklindeki Harici’lerle Mutezile’nin görüşlerinin reddedildi- 
ğine işaret etmektedir. Bu ifadeler aynı zamanda daha önce söylediği: 
“Kıble ehline mensup bir kimse, helal kabul edilmedikçe herhangi bir 
günahtan ötürü tekfir edilmez” sözlerini pekiştirmektedir. Bu hususa 
dair açıklamalar önceden geçmişti. 


[M etin] 

. (jJ Aİaai 'j ; jUJ jijSV' jä 

t L)^p ^ CP 

j ,, , , o | * -* t 0 T - ^ i- •* ı , ум - ' ■* 

4Ç.İJJOJ A n^ıı <İAIj Л^.)ј (jLeJ^f lj _ (Јјл. 

aİİLL-oj a ) -k \\j m 

JjSn 


"İman dil ile ikrar, kalp ile tasdik'tir. Rasüllullah səllal¬ 
lahu aleyhi ve sellem 'den sahih olarak gelen şeriat ve 
beyänın tamamı haktır. İman birdir, iman ehli imanın e- 
sası bakımından birbirlerine eşittir. Aralarındaki fazilet 
ve üstünlük farkı, haşyet, takvä, heväya muhalefet ve 
evla olanı yapmaya devam etmekle ortaya çıkar." 


[Şerh] 

[İmän’ın Mahiyeti] 

N eye iman denileceği hususunda pek çok görüş ayrılıkları vardır: 
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Malik, Şafn, Ahmed, Evzaı, İshak b. Rahaveyh ve diğer hadis ehli alim- 
ler İle M edine alimleri rahimehumullah Zähiriler ve bir kisim kelämcılar I- 
manın kalp ile tasdık, dil ile ikrar ve azalarla aıııel olduğunu söylemiş- 
lerdir. 

M ezhebimize mensub bir çok kimse de Tahävı’nin sözünü ettiği 
şekilde ımänı dil ile ikrar ve kalp ile tasdık olarak kabul etmişlerdir. 

Aralarından: Dil ile ikrar zaid bir rükün’dür, aslı bir rükün değil- 
dir, diyenler de vardır. Ebü M ansur el-M aturidı rahimehullah bu kanaat- 
tedir. Bu görüş Ebü H an\fe radıyailahu anh’dan da riväyet edilmektedir. 

Kerrämiye ise ırnänm sadece dil ile ikrardan ibaret olduğu kana- 
tindedir. Onlara göre münafıklar da ımänı kamil mu mindir. Ancak Yü- 
ce Allah’ın tehdit ettiği azabı hak ederler. Bu görüşlerinin ne kadar tu- 
tarsız olduğu açıkça ortadadır. 

el-Cehm b. Safvän ile Kaderiyye’nin önderlerinden birisi olan E- 
bü’l-Hüseyn es-Salihı ise ırnänm kalp ile bilip tanımak olduğu kana- 
tindedir. Bunun yanlışlığı ise öncekinden daha açıktır. Çünkü buna göre 
Firavun ve kavminin mu min olmaları icab eder. Zira onlar M üsä ile H ä- 
rün aleyhime’s-salätu ve’s-seläm' m doğru söyledikleriııi biliyorlardı ve ona I- 
män etmemişlerdi. İşte bundan dolayı M Üsä aleyhisselam Firavun’a şöyle 
demişti: “Andolsun ki bunları birer ibret olnıak üzere göklerin ve yerin 
Rabbinden başka kimsenitı indirmediğini bilmişsindir.” (17/d-hra, 102)] 
“Kalpleri inandığı halde, zulümle büyüklenmeleri sebebi ile onları inkar 
ettiler. Bozguncuların sonunun nasıl olduğuna bir bak.” (27/en-Neml, 14) 

Kitab ehli de Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İn peygamberliğini 
kendi öz çocuklarını tanır gibi tanıyorlardı. Fakat ona ıman etmediler, 
aksine onu inkar eden käfirler oldular, ona düşmanlık ettiler. Nitekim E- 
bü T alib de aynı şekilde bunlara göre mu mindir, çünkü o şöyle demiş- 
tir: 

“Ben bildim ki Muhammed’in dini, 

Yeryüzündeki dinlerin en hayırlısıdır. 

Eğer kınanmaktan yahut bana sövüleceğinden çekinmemiş olsay- 
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dim, 

Bunu gönül hoşluğuyla kabul ettiğimi ve açıkladığımı görecektin.” 

Hatta İblis dahi el-Cehm’e göre imanı kamil bir mü’mindir, çünkü 
0 Rabbini bilmeyen birisi değildi. Aksine o Rabbini bilen birisiydi.”Dec// 
ki: Rabbim, diri İti lecekleri güne kadar bana mühlet ver.” (15/d-Hicr, 36); 
“Rabbim, beni azdırdığın için...” (15/el-Hicr, 39); “Dedi ki: İzzetin hakkı için 
hepsini mutlaka azdıracağım.” (38/Säd, 82) 

Cehm’e göre küfür de yüce Rabbi bilmemektir. Halbuki ondan da¬ 
ha çok Rabbini bilmeyen kimsedeyoktur. Çünkü o, Yüce Allah’ı mutlak 
varlık olarak kabul etmiş ve bütün sıfatlarını selbetmiştir, bundan daha 
büyük bir cahillik de olamaz. Buna göre bizzat kendisinin kendisi hak- 
kındaki tamklığıyla, kendisi de kafir olur. 

Bütün bunlardan çıkan sonuç şu ki: 1 män ya kalp, dil ve diger aza¬ 
lar ile birlikte kaim’dir. Nitekim selefin cumhur’unu oluşturan Üç İmam 
ve diğerleri -az önce geçtiği gibi- bu kanaattedir. Ya da azalar dışında 
kalp ve dil ile kaim’dir. Tahävi’nin, Ebü H anife’deıı ve onun mezhebini 
kabul edenlerden rahimehumullah naklettiği gibi. 

Yahut sadece dil ile kaim’dir, Kerramiye’nin görüşü gibi. 

Yahut ta sadece kalp ile kaim’dir, bu da ya Cehm’in dediği gibi 
marifettir (bilip tanımaktır) yahut ta Ebü Mansur el-Maturidi rahime- 
hullah dediği gibi tasdik’tir. Kerramiye ile Cehm b. Safvan’ın sözlerinin 
tutarsızlığı açıkça görülmektedir. 

[Imän’ın Mahiyeti Hususunda Ebü HanTfe İle Sair İmamlar A- 
rasındaki Görüş Ayrılığı Yüzeyseldir] 

Ebü Hanife ile Ehl-i Sünnet’in diğer imamları arasındaki ayrılık 
şekildedir. Çünkü bir taraf azaların amelleri, kalp ile İmanın bir gereği- 
dir demiş, diğerleri de imandan bir parçadır, demişler; bununla birlikte 
büyük günah işleyen kimsenin imandan çıkmadığını da ittifakla kabul 
etmektedirler. Aksine böyle bir kimsenin durumu Allah’ın meşıetine 
kalmıştır. Allah dilerse onu azaplandırır, dilerse onu affeder. O halde 
buradaki görüş ayrılğı lafzidir ve buna bağlı olarak bir tarafın i’tikädınm 
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bozuk olması sonucunu doğurmaz. 

Namaz kılmayı terkedenin kafir olduğunu kabul edenler bu husu- 
sa başka bir takım delilleri de ilave etmektedirler. Yoksa Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem zina edenin, hırsızlık yapanın, içki içenin, başkasının 
malını talan edenin mü’min olmadığını belirtmiş olmasına rağmen bu¬ 
nun, bu gi bi kimselerden iman adının tamamiyle zail olmasını gerektir- 
meyeceği de ittifakla kabul edilmiştir. 

Ehl-İ SÜnnet arasında şu hususta görüş ayrılığı yoktur: Yüce Allah 
kullarından söz ve amelde bulunmalarını istemiştir. Sözden kasıt kalp ile 
tasdık, dil ile ikrardır. İşte iman söz ve amel’dir ifädesi mutlak olarak 
kullanıldığında anlamı budur. Ancak kullardan istenen bu hususu İman 
adı kapsamakta mıdır, yoksa İman bunlardan sadece birisi midir? Yani 
o, yalnızca sözden ibaret midir? Amel ondan ayrı bir şey olup -her İkisi 
hakkında mecazen kullanılsa dahi- tek başına zikredildiği takdirde iman 
adının ameli kapsamadığı söylenebilir mi? İşte anlaşmazlık noktası bu¬ 
radadır. 

Ehl-i sünnet alimlerinin icma ile kabul ettiklerine göre; Bir kimse 
kal bi ile tasdık eder, dili ile ikrar eder ve azalarıyla amelden imtina eder- 
se, Allah’a ve Rasülüne isyan etmiş, ähiret azabı ile tehdidi haketmiştir. 

Ancak amel ler iman denilen şeyin kapsamı içerisine girmez diyen 
kimseler arasında şöyle diyenler vardır: I man tek bir şey olduğuna göre 
benim İmanım Ebü Bekr es-Sıddık ve Ömer mdıyallahu апһита ’ nın İmanı 
gi bidir. H atta benim İmanım peygamberlerin, rasüllerin, Cibril veM ika- 
il’in İmanı gibidir, derler. 

Ancak böyle diyenlerin bu sözleri bir aşırılıktır. Çünkü iman İle 
küfrün durumu görmekle körlüğe benzer. Şüphesiz ki gözleri görenle- 
rin, görme kuweti ya da zayıflığı arasında farklılık vardır. Kimisi aydın- 
lıkta iyi görmez, kimisi alaca karanlıkta gözleri kamaşır. Kimisi kalınca 
çizgileri görebilir, kimisi inceçizgileri ancak merceklevebenzer bir alet- 
le görebilir. Kimisi ancak oldukça yakından görebilir, kimisi tam bunun 
aksinedir. 

İşte bundan dolayıdır ki -Allahu alem- Tahävı şöyle demiştir: “I- 
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man ehli imanın aslında birbirine eşittirler.” O bu sözleriyle eşitliğin ı- 
mänın aslında olduğuna işaret etmektedir. Ancak bu her bakımdan bir 
eşitliği gerektirmez, bir nur farkı vardır. La ilahe illallah’ı kabul edenle- 
rin kalplerinde Yüce Allah’tan başka hiçbir kimsenin tesbit edemeyeceği 
kadar farklılık vardır. Kimisinin kalbinde bu kelimenin nuru güneş gibi- 
dir, kimisinin kalbinde parlak bir yıldız gibidir, kimisinin kalbinde bü- 
yük bir meşaleyi andırır, kimisinin kalbinde apaydınlık bir kandili, ki¬ 
misinin kalbinde de zayıf bir çıra gibidir. 

İşte bundan dolayı kıyämet gününde iman ehlinin nurları sağla¬ 
rında ve önlerinde ortaya çıkacaktır. Bu nurları kalplerindeki ımän ve 
tevhld’in ilim ve amel nuruna göre olacaktır. 

Bu kelimenin nuru ne kadar çok ve büyük ise gücü oramnda şüp- 
he ve arzuları yok eder. Öyle ki ımän nuru bazen ne kadar arzu, şüphe ve 
günahla karşı karşıya kalırsa mutlaka onu yok edecek hale gelebilir. İşte 
bu tevhld’inde sadık olan kimsenin halidir. Onun İmanının seması, attı- 
ğı taşlarla herbir hırsıza karşı korunmuştur. 

Bu gerçeği anlayan bir kimse Peygamber səllallahu aleyhi vesälem’\r\\ 
“Muhakkak Allah Yüce Allah’ın rizasını arayarak la ilahe illallah diyen 
kimseye cehennem ateşini haram kılar.” (1) buyruğu ile “La ilahe illallah 
diyen cehennem ateşine girmez” (2) buyruğunu ve bu kabilden varid ol¬ 
muş diğer hadislerin ne anlama geldiğini çok iyi kavrar. Halbuki bu tür 
hadisler pek çok kimse tarafından müşkil (anlaşılması zor) olarak değer- 
lendirilmiştir. Hatta kimisi bu tür hadisleri mensuh zannetmiş, kimisi 
bunların emir ve nehiylerin varid oluşundan önce söylenmiş olduğunu 
sanmış, bazıları buradaki cehennem ateşini müşrik ve käfirlere ait ateş 
diye yorumlamış, bazıları da cehennem ateşine girmeyi ebedi kalmak ü- 
zere girmekle ve buna benzer şekillerle yorumlamak zorunda kalmıştır. 

Şarı’ bunun, sadece dil ile söylenmekle elde edileceğini bildirmiş 
değildir. Bu İslam dininden anlaşılan zorunlu gerçeklerden birisidir. 

Şüphesiz ki münafıklar dilleriyle la ilahe illallah’ı söylerler, fakat 

(DBuhärT (425,1186, 5401); M üslim (33); Ahmed (4/44, 5/449). 
f2) M üslim (29). 
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diğer inkarçıların da altında, cehennem ateşinin en alt bölgesindedirler. 
Çünkü ameller şekilleri ve süretleri itibariyle birbirinden üstün olmaz¬ 
lar. Ameller arasındaki üstünlük, kalplerde bulunanın üstünlüğü ile de- 
ğişiklik gösterir. 

Şimdi terazinin bir kefesine konulan kelime-i tevhld’in yazılı oldu¬ 
ğu parça ile diğer kefesine konulan herbiri göz alabildiğine uzayıp giden 
doksandokuz ayrı sicilin (amel sahifeleri ni n) konulduğunu, kelime-i 
tevhld’in yazılı olduğu parçanın ağır basarak diğer doksandokuz sicilin 
hafif kaldığını anlatan ve bu şekilde kelime-i tevhıd’i söyleyen kimsenin 
azab edilmeyeceğini bildiren hadis (1) üzerinde dikkatle düşünmemiz ge- 
rekmektedir. Bilindiği gibi -pek çoğu cehenneme girmeyi hak etmiş- her 
muvahhid’in böyle bir belgesi olacaktır. 

Yine yüz kişinin katilinin kalbinde bulunan (2) iman hakikatleri ü- 
zerinde düşünelim. Bu kimse beraber yaşamak üzere yola koyulduğu ka- 
saba yolunda ölüm sekerätı halinde iken bile; göğsüyle kendisini gidece- 
ği o kasabaya doğru itmeye çalışacak hale gelmiştir. 

Fahişe bir kadının, ayağından ayakkabısını çıkartıp, su birikinti- 
sinden bir köpeğe su taşıyıp sulaması esnasındaki kalbinde bulunan İ- 
mänı ve bundan dolayı Allah’ın ona mağfiret etmesini de iyice düşüne- 
lim. (3) 

Akıl da aynı şekildedir. Akılda da üstünlük kabildir, fakat asıl akıl 
itibariyle insanlar deli olmamak ve akıllı olmak bakımından biribirlerine 
eşittirler, ama biri diğerinden daha akıllıdır. 

Farz ve haram kılmak da aynı şekildedir. Bazı farzlar diğerlerinden 
daha kuwetlidir, bazı haramlar da diğerlerine göre daha aşağıdır, doğru¬ 
su da budur. Bazılarının akıl ve hükümlerin vücubunda da böyle bir e- 
şitlik olacağını söylese dahi, durum dediğimiz gibidir. 

[İcmalı ve Tafsilı Bakımdan Imän’ın Artışı] 

(1) Sahıh bir hadistir. Tahrici gelecektir. 

< 2 >Buhärı (3470); Müslim (2766). 

< 3 » Bu harı (3467); Müslim (2245). 
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İcmalı ve tafsilı bakımdan İmanın artışına gelince; bilindiği gibi il¬ 
kin farz kılınanlar ile Kur’än’ın nüzulunun tamamlanmasından sonra 
farz kılınanlar aynı değildir. Rasülün haberinin ulaştığı kimseler hakkın- 
da farz olduğu şekilde tafsilı bir İman, herkes hakkında vacib olmayabi- 
lir. Necaşı ve benzerleri gibi. 

Kalp ve azaların amelde bulunmasını gerektiren amel ve tasdik ile 
imanın fazlalığına gelince, elbetteki bu, tasdikin kapsamı içerisinde bu¬ 
lunmayan anlamdan daha mükemmel bir mertebedir. Yani bildiğiyle 
amel eden bir kimse, bildiğiyle amel etmeyenden daha mükemmeldir. E- 
ğer lazım olan bir şey meydana gelmezse bu onu gerektiren şeyin zayıflı- 
ğını gösterir. 

M üsä aleyhisselam’sL kavminin buzağıya taptıkları haberi ulaşınca 
Tevrat levhalarını atmadı. Onların buzağıya taptıklarını görünce levha- 
ları yere bıraktı. Bu onun Yüce Allah’ın kendisine vermiş olduğu haber- 
de şüphe ettiğinden ötürü değildi, fakat haber verilen kimse, haber vere- 
nin doğruluğunu kesinlikle bil m esine rağmen, verilen haberi bizzat gör- 
mesi halinde olduğu gibi, gereği üzeretasavvur edemez. 

Nitekim İbrahim el-Halil aleyhi’s-salätu ve’s-seläm da böyle demişti: 
“Rabbim ölüleri nasıl dirilttiğini bana göster. İnanmadın mı yoksa? Bu¬ 
yurunca, inandım, fakat kalbimin mutmain olması için soruyorum (de¬ 
mişti.)” (2/е1-Вакага, 260) 

Aynı şekilde mesela bir kimseye hac ve zekat farz olsa, o kimsenin 
muhatab olduğu bu emirleri bilipiman etmesi, Allah’ın bunu kendisine 
farz kilmiş olduğuna inanması ve başkası için ancak icmalı bir şekilde i- 
namlması väcib olan bu hususa, onun tafsilı olarakimän etmesi gerekir. 

İsläm’a ilk giriş halinde de insanın durumu budur. Öncelikle onun 
icmalı bir ikrarda bulunması gerekir. Daha sonra namaz vakti girdi ini 
namazın farzi yetin e iman ederek onu eda etmesi gerekir. Kısacası insan¬ 
lar emrolundukları iman bakımından birbirlerine eşit değildirler. 

Kal bin de, herhangi bir şehvet (arzu) ve şüphenin karşı koyamaya- 
cağı, kat’ı bir tasdik bulunan kimsenin masiyet işlemeyeceğinde şüphe 
yoktur. Çünkü böyle bir şehvet ve şüphenin yahut ta i ki sin den birinin 
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yokluğu halinde isyan da söz konusu olamaz. Bunlardan birisi ya da iki¬ 
sinin bulunması halinde kişinin kalbi işlemekte olduğu masiyet ile meş- 
gul olur. O vakit kalbinden tasdık kaybolur, tehdit hatırlanmaz olur ve 
böylelikle isyanda bulunulur. İşte bundan dolayı - doğrusunu en iyi bilen 
Allah’tır- Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : “Zina eden, zina ettiği vakit 
mü’min olarak zina etmez” (1) buyurmuştur. Çünkü kişi zina ettiğinde 
zinanın haram oluşu dolayısıyla kalbindeki tasdık kaybolur. I män aslı i- 
tibariyle kalbinde kalsa bile. Daha sonra bu tasdık tekrar geri döner. 

Gerçek şu ki takva sahibi kimseler Yüce Allah’ın şu buyruğunda 
nitelendirdiği şekildedirler: ‘T dkva sahiplerine şeytandan bir vesvese ge- 
lir se iyice düşünürler. Bakarsın ki onlar görüp bilmişler bile.” (7/ä-A’raf 
201 ) 

Leys, Mücahid’den naklen şöyle demektedir: Burda sözü edilen ki¬ 
şi günah işlemeyi içinden geçirdikten sonra Yüce Allah’ı hatırlayarak, 0- 
nu terkeden kimsedir. Şehvet ve gazab bütün kötülüklerin başlangıç 
noktasıdır. Kişinin basireti açılıp, hakkı görünce verdiği karardan geri 
döner. Daha sonra Yüce Allah: “ Kardeşleri ise onları sapıkhğa sürükler, 
sonra da ellerini yakalarından çekmezler.” (7/el-A’raf 202) buyurmaktadır. 
Yani şeytanların kardeşleri, şeytanları sapıklıkta sürekli kılmaya çalışır¬ 
lar ve sonra da onları bir türlü bırakmazlar. 

İbn Abbas radıyallahu anh şöyle demiştir: Ne insanlar kötülükten el 
çekerler, ne de şeytanlar onları bırakırlar. Eğer basireti açılmayacak o- 
lursa, kalbi körlük içerisinde kalmaya devam eder. Şeytan da onun az¬ 
ğınlığında sürekli kalmasım sağlar. Eğer kal bi nde tasdık var ise işte ken- 
disi ile basiretin açıldığı nur budur. İşte kalbinden çıkıp ayrılan haşyet ve 
korku da budur. Bu şuna benzer: İnsan gözlerini kapatırsa etrafını gör- 
mez, körlük olmasa dahi. Kalp de, günahların oluşturduğu perde ile ör- 
tülürse bu hale düşer, hakkı göremez olur. Kafirin körlüğü türünden bir 
körlük olmasa dahi. İşte bu mana Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’e ka- 
dar ulaşan merfu bir sened ile şöylece dile getirilmiştir: “Kul zina ettiği 

(1 >Buhäri (2475, 5578, 6772, 6810); M üslim (57); Ebü Dävüd (4689); Tirmizı (2625); 

İbn Mäce (3936); Nesäı (8/64, 65, 313); Ahmed (2/243, 317, 376, 386, 479). 
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vakit iman ondan çekilip, alınır. Eğer tevbe ederse tekrar ona geri iade 0- 
lunur.” (1) 

[Imän’ın Artıp Eksilmesi] 

Bu hususta Ehl-i Sünnet arasındaki ihtilaf lafzı/yüzeysel bir ihtilaf 
olduğuna göre her iki keşimin diğerine karşı gösterdiği bir haksızlıktan 
ve bundan dolayı ayrılığa düşmekten başka hiçbir sakıncası yoktur. Di- 
ğer bir sakıncası da bunun yerilmiş keläm ehline m en su b M ürcie veben- 
zerlerinin bir takım bid’at görüşlerinin, fäsıklığın ve masiyetlerin ortaya 
çıkmasına sebep olmasıdır. Çünkü bu tutuma sahip bir kimse; ben ger- 
çekten müslümanım, imanı ve İslamı kamil bir kimseyim, Allah’ın veli- 
lerinden birisiyim, der ve işlediği masiyetlere aldırmaz. İşte bu anlama 
gelecek şekilde Mürcie şöyle demiştir: “Imän oldukça hiçbir günahın o 
işleyenine zararı yoktur”, ancak bu görüşün bätıl olduğu kat’ı olarak or¬ 
tadadır. 

İmam Ebü H anıfe rahimehullah şari’in kelam’ında yer alan deliller i- 
le birlikte imanın sözlük anlamı itibariyle içerdiği gerçek manayı göz ö- 
nünde bulundurmuştur. Diğer imamlar rahimehumullah ise yalnızca şa- 
ri’in örfündeİmanın gerçeğinin ne olduğunu göz önünde bulundurmuş- 
lardır. Çünkü şarı’ tasdık’e bir takım vasif ve şartlar daha katmıştır. N a- 
maz, oruç, hac ve benzerlerinde olduğu gibi. 

[Ebü H anife’nin Kanaatini Kabul Edenlerin Delilleri] 

Hanefı mezhebine mensub ilim adamlarının Ebü H anıfe rahime- 
hullah’m lehine delillerinden bir kısmı şöyledir: İman, sözlükte tasdikten 
ibarettir. Nitekim Yüce Allah Yusuf aleyhisselam’m kardeşlerinin şu söz- 
leri söylediklerini bize haber vermektedir: “Bununla birlikte sen bizei- 
män edici değilsin.” ( 12 /Yusuf, 17) Yani sen bizi tasdik etmiyorsun, demek- 
tir. 

Hatta aralarından dil bilginlerinin bu hususta icma ettiğini iddia 
edenler dahi vardır. Diğer taraftan bu sözlük anlamı -ki bu da kal b ile 


(1) Ebü Dävüd (4690); Hakim (1/22). 
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tasdiktir- kulun üzerinde yerine getirilmesi gereken Allah’ın bir hakkı- 
dır. O da Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem 1 Allah’tan getirdiği bütün hu- 
suslarda tasdık etmektir. Buna göre Allah Rasülünün, Allah’tan getirmiş 
oldukları hususlarda tasdık eden bir kimse, kendisi ile Allahu teälä ara¬ 
sında mu mindir. Dil ile ikrar ise, dünyada İslam ahkamının ona uygu- 
lanması için bir şarttır. Bu önceden de geçtiği gibi, iki görüşten birisidir. 
Çünkü böyle bir İman küfrün zıttıdır, küfür ise yalanlamak ve inkar et- 
mek demektir. Bunlar da kalp ile olur, o halde onların zıttını teşkil eden 
(iman) da böyledir. 

Yüce Allah’ın: “Kalbi iman ile dolu olduğu halde zorlanan müstes- 
ПӘ olmak üzere...” (16/en-Nahl, 106) buyruğu İmanın yerinin kalp olduğu¬ 
nu, dil olmadığını açıkça ortaya koymaktadır. Diğer taraftan eğer iman 
kavl ve amelden oluşan bir şey olsaydı, onun bir bölümünün zail olma- 
sıyla tümden zail olması gerekirdi. Çünkü amel İmana atfedilmiştir, atf 
ise (atfedilen ile kendisine atf olunanın) farklı olmasını gerektirmekte- 
dir. Yüce Allah ise Kur’än-ı Kerim’in bir çok yerinde “İman edenler ve 
sälih amel işleyenler” buyurmaktadır. 

Bu görüşü savunanlarm “İman sözlükte tasdikten ibarettir” şek- 
lindeki görüşlerine, tasdık ile İman kelimelerinin eş anlamlı olmadıkları 
belirtilerek itiraz edilmiştir. Bir yerde bunların eş anlamlı oldukları doğ¬ 
ru görülse bile; mutlak olarak eş anlamlı olmayı gerektirdiğini neye da¬ 
yan arak söyleyebiliriz? 

Ауш şekilde İslam İleİmän’ın eş anlamlı olduğu iddiasına da iti- 
razlar yapılmıştır. Bunların eş anlamlı olmadıklarını gösteren hususlar 
arasında şu da vardır; Haber veren kimseyi tasdık eden kişi hakkında 
“onu tasdık etti” denilir ama ile: Ona İman etti, denilmez. Bunun yeri¬ 
ne: Ona inandı, denilir. N İtekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “:Lut 
O’na inandı, tmän etti.” (29/el-Ankebut, 26); “:M Üsä’ya kavminden bir ta- 
kım gençler dışında, kimse iman etmedi.” (10/Yünus, 83); “'.Allah’a inanır 
ve mü’minlere (sözlerine) inanır.” (9/et-Tevbe, 61) 

Görüldüğü gibi bu fiilin “be” harfi ile geçiş yapması ile “lam” harfi 
ile geçiş yapması arasında fark vardır. Birincisi haber verilen şey ile ilgili 
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kullanılırken, ikincisi haber veren hakkında kullanılır. Burada “sen bizi 
tasdık edici değilsin” ifadesinde“lam” harfi ile geçiş yapılabilmesi bu ka- 
ııaati reddetmek için yeterli değildir. Çünkü böyle bir manada “lam” 
harfi, amilin amel gücünü pekiştirmek içindir. Tıpkı -ilgili bahislerde a- 
çıklandığı üzere.-ma’miü’ün tekaddüm etmesi yahut amilin ism-i fail ya 
da mastar olması gibi. 

H ulasa; hiçbir zaman -ona inandım- anlamında: denilmeyeceği gi¬ 
bi; da denilmez. Bunun yerinesadece ile: Ona ikrarda bulundum, denil- 
mesi gibi. Buna göre (iman ettim) tabirinin diye açıklanması diye açık- 
lanmasından daha uyğundur. Bununla birlikte aralarında bir fark da 
vardır, çünkü aralarındaki fark, mana itibariyle sabittir. Çünkü ister gö- 
rülebilen, ister görülemeyen (gayb) hakkında haber veren herbir kiıııse- 
yedilde; Doğru söyledin” dedenilir, Yalan söyledin” dedenilir. M e- 
sela sema bizim üstümüzdedir, diyen kimseye doğru söyledin denilirken 
tasdık kökün den gelen fiil kullanılır. 

İman lafzına gelince, iman lafzı ancak gaib’ten haber vermek ha- 
linde kullanılır. Mesela güneş doğdu, diyen kimse hakkında; biz onu tas- 
dik ettik, denilir ama; ona İman ettik, denilmez. Çünkü İman etmektea- 
sıl mana “emn ve itimad (güvenmek vegüven duymak)”dır. Bu da ancak 
gaibedäir haber vermek halindesöz konusu olur. Ancak gaib olan husus 
hakkında haber veren kimseye iman etmek söz konusudur. Bundan do¬ 
layı ne Kur’än-ı Kerım’de, ne de başka sözlerde ifädesi ancak bu türden 
olan anlatımlar hakkında kullanılır. 

Zira tasdık lafzının zıttı olarak tekzib (yalanlama) kullanıldığı gibi, 
İman lafzı karşısında bu kökten bir lafız kullanılmayıp bunun karşıtı ol- 
mak üzere küfür kökü kullanılır. Küfür ise yalanlamaya has bir tabir de¬ 
ğildir. Hatta bir kimse: Ben senin doğru sözlü (sadık) olduğunu biliyo- 
rum, ancak sana uymuyorum. Aksine düşmanlık ediyorum, buğz ed İ yo¬ 
rum vemuhalefet ediyorum, diyecek olsa, böyle birisinin küfrü daha bü- 
yükçaptaolur. 

Böylelikle imanın tasdikten ibaret olmadığı, küfrün de sadece ya- 
lanlamaktan ibaret olmadığı ortaya çıkmaktadır. Hatta küfür tekzib İle 
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olabildiği gibi, bazen tekzib olmaksızın yalnızca muhalefet ve düşman- 
lıkla da olabilir. İman da aym şekildedir. Tasdık, muväfakat, dostluk 
(muvalat) ve inkıyad (itaat) ile birlikte bulunur. İmanda mücerred tas- 
dik yeterli değildir. O halde İslam “İman” adının kapsamı içerisinde bir 
parçadır. 

Bunların eş anlamlı oldukları kabul edilecek olsa dahi, tasdık fiil- 
lerle de olur. N İtekim Sahih’de Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İn şöyle 
buyurduğu sabittir: “Gözler zina eder, onların zinası bakmaktır. Kulak- 
lar zina eder, onların zinası işitmektir... ferc ise bunu ya tasdık eder ya- 
hutyalanlar.” (1) 

Hasan-ı Basrı rahimehullah der ki: İman hoş şeyler istemek, temen- 
nilerde bulunmak değildir. O, kalbe yerleşen ve amel ile tasdık edilen- 
dir.< 2) 

Eğer iman tasdık diye anlaşılırsa, bu özel bir tasdık çeşididir. Na¬ 
maz ve benzeri tabirlerde olduğu gibi. Nitekim daha önceden buna dair 
açıklamalar geçmişti. Bu, lafzı nakil (başka manaya taşımak) olmadığı 
gibi, onu tağyir (değiştirme) de değildir. Çünkü Yüce Allah bize mutlak 
Oİarak bir İmanı emretmiyor, aksine niteliklerini belirttiği ve mahiyetini 
açıkladığı özel bir şekildeiman etmeyi emretmektedir. 

İman, demek olan tasdık’in asgari hali, geneltasdık’in bir çeşidi ol¬ 
masıdır. O halde İman vetasdik, umum vehusus bütün durumlarda bir- 
birine mutabık değildir. Aksine iman şäri’in dilinde umum ve hususdan 
meydana gelir. Tıpkı insanın konuşan bir hayvan olmakla nitelendiril- 
mesi gibi. Yahut ta kalb ile yapılan tam bir tasdık, kalbin ve azaların ge- 
rektirdiği bir takım amelleri de gerekli kılan bir tasdiktir. İşte bunlar ek- 
siksiz bir İmanın gerekleridir. Gerektiricinin bulunmaması, gerekli ola¬ 
nın da bulunmamasının bir delilidir. 

Biz diyoruz ki: Bu gerekli olan şeyler kimi zaman lafzın ad olduğu 
şeylerin kapsamına girer, kimi zaman bu kapsamın dışına çıkar. Yahut 


(1 >BuhärT (6243, 6612); M üslim (2657); Ahmed (2/276); Ebü Dävüd (2152). 
(2) İbn Ebı Şeybe (1 1/22). 
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ta lafız sözlük anlamı üzere kalmaya devaııı eder. Ancak şarı’ buna bir 
takım hükümler de katmış ya da şarı’ bu lafzı mecazı anlamı ile kullan- 
mıştır. O takdirde bu şer’i bakımdan hakikat, sözlük bakımından mecazi 
bir mana taşır ya da şarı bu lafzın anlamını nakletmiş olabilir. 

İşte bunlar bu yolu izleyenlerin bu husustaki görüşleridir. 

Bu görüşün sahipleri şunu da söylerler: Allah Rasülü bize imanın 
muhtevasını göstermiş ve bize bundan neyi kastettiğini keşin olarak öğ- 
retmiştir. Mesela tasdık ettiği söylenen ancak gücü yetmekle birlikte di- 
liyle iman ettiğini telaffuz etmeyen, namazkılmayan, oruç tutmayan, Al- 
lah’ı ve Rasülünü sevmeyen, Allah’tan korkmayan, hatta Allah Rasülüne 
buğz eden, ona düşmanlık ederek onunla savaşan bir kimse asla mü’min 
değildir. 

[A mel lerin İmänııı Kapsamına Girdiğini Gösteren Hadisler] 

Ondan öğrendiklerimize göre kurtuluş ve umduğunu elde edebil- 
mek, şehädet kelimelerini ihläs ile birlikte söylemeye ve gereklerince a- 
mel etmeye bağlıdır. O şöyle buyurmuştur: “ I män yetmiş küsur şubedir. 
Bunun en üstünü lä ilähe illallah demektir, en alt mertebesi iseyolda gi- 
den gelene rahatsızlık veren şeyleri kaldırmaktır.” (1) Başka hadislerde de 
şöyle buyurmaktadır: “H aya, imän’dan bir şubedir.” (2) 

“Mü’minler arasında Imänı en kamil olan ahlakı en güzel olanları- 
dır.” (3) 

“Gösterişsiz elbise giymek imandandır.” (4) 

O halde iman asıldır. Onun bir çok şubesi vardır. Herbir şubesine 
de ı man denilebilir. N amaz ı män dandır, zekat, oruç, hac, haya, tevekkül, 
Allah’tan korkmak ve O’na yönelmek gibi batını ameller de imändandır. 


(1) Müslim (35); Buhärı (9); Ebü Davud (4676); Tirinizi (2614); İbn Mäce (57). 

(2) Bu hadis bir önceki hadisin devamıdır. 

(3) Ebü Davud (2682); Tirmizı (1162); Ahmed (2/250, 472, 527); İbn Ebı Şeybe 

(8/515). 

(4) İbn Mäce (4118); Ebü Davud (4161). 




362 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHİ 


Nihayet bu şubeler yolda rahatsızlık veren şeyleri kaldırmaya varıııcaya 
kadar dallanıp budaklanır. Çünkü bu da imanın şubelerindendir. 

Bu şubelerden kimisinin zail olmasıyla iman da zeval bulur, şe- 
hädet şubesi gibi. Kimisinin de zail olmasıyla iman zeval bulmaz, yolda 
rahatsızlık veren şeyleri kaldırmayı terketmek gibi. Bu ikisi arasında çok 
büyük çapta farklılıkları olan pekçok şube vardır. Kimileri şehädet şube- 
sine yakındır, kimileri de yolda rahatsızlık veren şeyleri kaldırma şubesi- 
ne yakındır. 

I manın şubeleri iman olduğu gibi, küfrün şubeleri de aynı şekilde 
küfürdür. Mesela Allah’ın indirdikleriyle hükmetmek, İmanın şubelerin¬ 
dendir. Allah’ın indirdiğinden başkalarıyla hükmetmek de küfrün şube- 
lerindendir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmuştur: “Sİzden 
kim bir münker görürse, onu eliyle değiştirsin. Gücü yetmezse diliyle, 
gücü yetmezse kalbiyle (değiştirsin.) İşte bu imanın en zayıf halidir.” Bu 
hadisi Müslim riväyet etmiştir. (1) Bir başka lafızda: “Bunun ötesindeİ- 
män namına hardal tanesi kadar bile bir şey yoktur.” (2) buyrulmaktadır. 

Tirmizı’de yer alan riväyete göre Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem 
şöyle buyurmuştur: “Allah için seven, Allah için buğzeden, Allah için ve¬ 
ren, Allah için alıkoyan kimsenin İmanı kemäle ermiştir.” (3) 

Bunun anlamı -doğrusunu en iyi bilen Allah’tır- şudur: Sevgi ve 
buğz (nefret) kalbin harekete geçmesinin esasıdır. Mah vermek ve аһ- 
koymak da bunun kemal derecesidir. Çünkü mal nefse taalluk eden şey- 
lerin sonuncusudur. Beden ise kalb ve mal arasında ortada bir yerdedir. 
İşinin başı da, sonu da Allah için olan kimsenin Allah her hususta ilahi 
demektir. Onda şirk namına hiçbir şey bulunmaz. Şirk ise Allah’tan baş- 
kasını murad etmektir. O’ndan başkasına yönelmek, O’ndan başkasın- 


(1) Müslim (49); Ebü Davud (1140); Tirmizı (2172); İbn Mäce (1275); Ahmed (3/10, 
20, 49); Nesäı (8/111); Tayälisı (2196); Ebü Ya’la (1009). 

f2) M üslim (50). 

(3) Ahmed (3/438); Ebü Davud (4681); Beğavı (3469); Tirmizı (2521). 
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dan ummak demektir. İşte hadiste belirtilen durumda olan kimsenin \- 
mänı da kemäle ermiş olur. Buna benzer İmanın kuwetine ve zayıflığına 
-amelleregöre- deläletedendiğerhadislerdebu kabildendir. 

İleride Şeyh rahimehullah’ ın, sahabe radıyallahu anhum’un durumu 
hakkında şu İfädeleri kullandığı görülecektir: “Onları sevmek dindir, i- 
mändır ve ihsandır. Onlara buğzetmek ise küfürdür, nifaktır ve tüğyan¬ 
dır.” Görüldüğü gibi o sahabeyi sevmeyi İman, onlara buğzetmeyi küfür 
diye adlandırmıştır. 

Sözü geçen imanın şubelerine dair hadisin delil gösterilmesine 
karşı Ebü’l-Muin en-Nesefi ile başkalarının verdikleri cevab gerçekten 
şaşırtıcıdır. Onların verdiği cevab şöyledir: Rävİ “altmış küsur yahut yet¬ 
miş küsur” demiştir. Böylelikle bizzat ravi kendisinin yanılmış olduğuna 
(gafletine) tanıklık etmiş oluyor. Çünkü o şüpheye düşmüş ve: Altmış 
küsur yahut yetmiş küsur demiştir. Bu hususta Rasülullah səllallahu aleyhi 
ve seli em ’in şüpheye düşmesi düşünülemez, ayrıca bu hadis Kur’än’a da 
muhaliftir. 

Ebü’l-Muın ravi’nin gafleti ve kitaba muhalif olmak ile niteleyerek 
bu hadise ta’n etmiştir. Bunun ne kadar şaşırtıcı olduğuna bakmaz mi¬ 
sin!?. Ravı’nin altmış ya da yetmiş deyip tereddüde düşmüş olması bu 
hadisi zabtetmemiş olmasını gerektirmez, kaldı ki Buhäri şiiphe olmak- 
sızın “altmış küsur” diye rivayet etmiştir. 

Kitab’a muhalif olmak ile hadise ta’n etmesine gelince, Kitab’a 
muhalif olduğuna delälet ed en Kitab’tan delil n er ed e? Aksine Kitab’ta 
bunun Kitab’a muvafık olduğuna delil olan buyruklar vardır. Şüphesiz 
ki bu ta’n ancaktaklid vetaassubun kötü bir meyvesidir. 

Yine şöyle demişlerdir: Burada başka bir esas vardır, o da şudur: 
Söz söylemek iki kisimdir. Kalbin sözü olan i’tikäd, bir de dilin sözü 0- 
lan İsläm’a girdiğini sözlü olarak söylemek. Amel de iki kisimdir, kalbin 
ameli olan ni yet ve ihlas ile azaların ameli. İşte bu dört unsur ortada ol¬ 
madı mı, İman da kemäliyle ortadan kalkar. Kalbin tasdiki bulunmadı 
mı diğer bölümlerin faydası olmaz. Çünkü diğer bölümlerinin muteber 
olması ve fayda sağlayabilmesi için kalbin tasdiki bir şarttır. Kalbin tas- 
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diki kalıp da diğerleri bulunmazsa, işte çatışmanın cereyan ettiği nokta 
da burasıdır. 

Azaların itaatsizliğinin, kalbin itaatsizliğinin bir gereği olduğunda 
şüphe yoktur. Çünkü kalb itaat edip boyun eğse, azalar da itaat eder ve 
boyun eğerler. Kalbin itaat etmeyip, boyun eğmemesi de itaati gerekti- 
ren tasdik’in de olmamasını gerektirir. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 
şöyle buyurmuştur: “Şüphesiz ki kalbte bir çiğnemlik et parçası vardır. 
Bu düzelirse, bunun düzelmesinden dolayı bedenin tümü düzelir. Bozu- 
lursa onun bozulması dolayısıyla, bedenin diger bölümleri de bozuIur. 
Haberimiz olsun ki o kalb’tir.” (1) 

Kalbi düzelen kimsenin, bedeni dekesinlikledüzelir. Halbuki aksi 

böyle değildir. 

I manın bir bölümünün zeval bulmasının, tamamının da zeval bul- 
masını gerektirmesine gelince, eğer bu ifade ile kastedilen önceki toplu 
ve birlikteki hali olup önceki haliyle birlikte ve toplu olarak kalmaz, de- 
nilmek isteniyorsa bu doğrudur. Fakat bir bölümünün zeval bulması, di- 
ğer bölümlerinin de zeval bulmasını gerektirmez. Bu gibi hallerde sadece 
imanın kemäli zeval bulur. 

[Kitab ve Sünnet’ten I män’ın Artıp Eksildiğine Dair Deliller] 

İmanın artıp eksildiğine dair Kitab ve sünnetten deliller ile se- 
leften gelen riväyetler gerçekten çoktur. Bunların bir bölümü Yüce Al- 
lah’ın şu buyruklarıdır: 

“Äyetleri karşılarmda okunduğu zaman (bu) onların imanını arttı- 
nr.” (8/el-Enfal, 2)\ “ Allah hidäyete erenlerin hidäyetini arttırır.” (19/Mer- 
yem, 76); “/man edenlerin de imanı artsın.” (74/el-Müddessir, 31)] ‘İmanları¬ 
na iman katarak arttırmaları için mii’minlerin kaibine sükütı ve huzur 
indiren O’dur.” (48/el-Feth, 4)] “ Onlar öyle kimselerdir ki insanlar kendile- 
rine: ‘Düşmanlarınız size karşı bir ordu hazırladılar. O halde onlardan 
korkun’ dediklerinde bu onların imanlarını arttırdı ve: ‘Allah bize yeter, 


(1) Buhäri (52); Müslim (1599); İbn Mäce (3984); Ahmed (4/271); Darimi (2/245). 
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O пе güzel vekildir’ dediler.” (3/ÄI-i İmran, 173) 

Bu äyet-i kerime ile ondan önceki äyet hakkında; buradaki artıştan 
kasıt, kendisine iman edilen hususların artışıdır, nasıl denilebilir? İnsan¬ 
ların söyledikleri bir söz olan; “ İnsanlar size karşı bir ordu hazırladılar. 
O halde onlardan korkun” sözünde teşri’ olarak bildirilen bir artış mı 
var? Mü’minlerin kalblerine huzur ve sükünun indirilmesinde teşri’ ba- 
kımından bir artış mı var? 

Hudeybiye’den dönüşlerinde mü’minlerin kalblerine huzur ve sü- 
kün indirilmesinin sebebi, itmi’nan ve yakın’lerinin artması içindi. Bunu 
da Yüce Allah’ın şu buyrukları desteklemektedir: “ Onlar 0 gün imandan 
çok küfre daha yakırıdılar.” (3/ÄI-i imran, 167) \ “ Bir süre indirildiği zaman 
içlerinderı bazıları: ‘Bu hanginizin imanını arttırdı? ‘ der ler. İman etmiş 
olanlara gelince, (bu) daima onların imanını arttırmıştır ve onlar birbir- 
leriyle miijdeleşirler. Kalplerinde hastalık bulunanlara gelince, onların 
nıurdarlıklarına murdarlık katıp arttırdı ve onlar kafir olarak öliip gitti- 
ler.” (9/et-Tevbe, 124-125) 

Fakıh Ebü’l-Leys es-Semerkandi rahimehullah\n tefsirinde bu äyet-i 
kerıme’yi açıklarken naklettiği şu hadise gelince: Bize Fakih anlattı dedi 
ki: Bize M uhammed b. el-Fadl ile EbCı’l- Kasım es-Säbäzı anlattılar, dedi¬ 
ler ki: Bize Faris b. Merdeveyh anlattı, dedi ki: Bize Muhammed b. el- 
Fadl b. el-Äbid anlattı, dedi ki: Bana Yahya b. İsa anlattı, dedi ki: Bize E- 
bü Muti’, Haınmad b. Seleme’den anlattı, o İbn el-Muhazzim’den, o EbCı 
H ureyre radvyallahu anh’dm naklen dedi ki: Sakıfliler, Rasülullah səllallahu 
aleyhi veselleme gelip dediler ki: Ey Allah’ın RasÜlÜ İmän artar ve eksilir 
mi? O: “Hayır, İmän kalbte mükemmeldir, onun artması ve eksilmesi 
küfürdür.” 

Hocamız eş-Şeyh İmaduddln İbn Kesir’e rahimehullah bu hadisin 
durumu hakkında soru sorulmuş ve şu cevabı vermişti: Ebü’l-Leys’ten i- 
tibaren Ebü Mutı’a kadar senette yer alan ravı’lerin hepsi meçhuldürler. 
Meşhur tarih (hadis ravılerinin biyografilerin) hiçbirisinde bunlar bilin- 
memektedirler. Ebü Mutı’ ise el-Hakem b. Abdullah b. M esleme el-Bel- 
hİ’dir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Maın, Amr b. Ali el-Felläs, Buhäri, E- 
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bü Davud, Nesäİ, Ebü Hatim er-Razı, Ebü Hatim M uhammed b. Hibban 
el-Busti, el-Ukaylı, İbn Adı, Darakutni ve başkaları onun zayıf bir ravi 
olduğunu belirtmişlerdir. Ebü Hureyre’den riväyet eden asıl kişi ise (se- 
ned’de kaydedildiği şekliyle ha ile İbn Muhazzim değil; he ile) Ebü’l-M u- 
hazzim’dir. Yazıçı bunu tashif etmiş (harflerde değişiklik yapmış)dır. A- 
dı Yezid b. Süfyan’dır. Onu da birden çok kişi zayıf ravi olarak kabul et¬ 
miş; Şu’be b. el-Haccac ondan riväyeti terketmiştir. en-Nesäı: O metruk 
bir ravı’dir, demektedir. Şu’be ise onu: Ona iki kuruş verecek olsalar, 
kendilerine yetmiş hadis nakleder, sözleriyle hadis uydurmakla itham et- 
miştir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesdlem kadınları akıl ve din bakımından 
noksanlıkile nitelendirmiş (1) ve şöylebuyurmuştur: “Sizden herhangi bir 
kimse beni çocuğumdan, babasından ve bütün insanlardan daha çok 
sevmedikçe ımän etmiş olamaz.” (2) Maksat kemälinin söz konusu olma- 
yacağını bildirmektir. Bunun benzerleri pekçoktur. 

I manın şubeleri hadisi, şefaat hadisi, cehennem ateşinden kalbinde 
bir zerrenin asgarisinin deasgarisi kadar bir miktarda ımän sahibi olan 
kimsenin çıkarılacağınadair hadisgibi. 

Artık bütün bunlardan sonra: “Semavattakilerin ve yerdekilerin ı- 
mänı birbirine eşittir. Aralarındaki fazilet farkı, imanın dışında başka 
bir takım hususlardan ileri gelir” demek nasıl mümkün olabilir? 

Ashab mdıyailahu anhum’xtf\ bu kabilden sözleri de gerçekten pek 
çoktur. Onlardan bazıları şunlardır: 

Ebü’d-Derdä radıyallahu anh şöyle demiştir: Kişinin zaman zaman \- 
mänını gözden geçirmesi, ondan neyin eksildiğine bakması fıkhından- 
dır. Yine imanının artmakta mı yoksa eksilmekte mi olduğunu bilmesi 
de kulun fıkhındandır. 

ömer radıyallahu anh arkadaşlarına: Gelin, imanımızı arttıralım der 


(«Müslim (79). 

(2 >Buhärı (15); Müslim (44); Ahmed (3/207, 275, 278); Nesäı (8/115); İbn Mäce 
(67); İbn Mende (284); Beğavı (22). 
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ve bunun üzerine aziz ve celil olan Allah’ı zikrederlerdi. (1) 

İbn Mes’ud radıyallahu anh da duasında: Allah’ım İmanımızı, ya- 
kin’imizi ve fıkhımızı arttır, derdi. (2) 

M u az b. Cebel radıyallahu anh bir adama: Gel, beraber oturalım da 
bir saat (an, süre) iman edelim, dedi. (3) 

Bunun bir benzeri Abdullah b. Revaha’dan da riväyet edilmiştir. (4) 

Ammar b. Yasir radıyallahu anh’m da şöyle dediği sahih olarak rivä¬ 
yet edilmiştir: Üç özellik kimde bulunursa, o kimse İmanını kemäle er- 
dirmiş demektir. Kendisine karşı (kendisini kayırmaksızın) adil davran¬ 
ması, az varlığına rağmen infak etmesi ve herkese selamı yayması. Bunu 
Buhäri rahimehullah Sahih’inde zikretmektedir. (5) Bu kadarı da yeterlidir, 
başarı Allah’tandır. 

“I manın amele atfedilmesi, onun farklı olmasını gerektirir. Dolayı- 
sıyla amelimän denilen şeyin kapsamına girmez” görüşüne gelince, şüp- 
һе yok ki İman kimi zaman amel anılmaksızın, kimi zaman da İslam a- 
nılmaksızın mutlak olarak zikredildiği gibi, bazen salih amel ile birlikte, 
bazen de İslam ile birlikte zikredilebilir. M utlak olarak zikredilmesi ha- 
lindeameli de gerektirir. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Gerçek mü’minler апсак o kim- 
selerdir ki Allah anıldığı zaman kalbleri titrer, äyetleri karşılarında o- 
kunduğu zaman (bu) onların imanını arttırır.” (8/el-Erıfal, 2)\ “Mü’minler 
апсак Allah’a ve Rasülüne iman eden ve sonra da şüpheye düşmeyen... 
kimselerdir.” (49/el-Hucurat, 15)] “ Mü’minler апсак o kimselerdir ki onlar 
Allah’a ve Rasülüne İman ederler...” (24/en-Nur, 62); “Eğer Allah’a, pey- 
gambereveona indirileneiman etmiş olsalardı, onları veli edinmezlerdi.” 
(5/el-Mäide, 81) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmaktadır: “Zanİ, 


(1) İbn Ebi Şeybe, el-İmän (108); M usannef (11/16). 

(2) Taberäni, Kebır (8549); Heysemı, Mecmau’z-Zeväid (10/185). 

(3) Buhäri (1/45); İbn Ebi Şeybe, el-İmän (105); Ebü U beyd, el-İmän (20). 

(4) İbn Ebi Şeybe, el-İmän (116); M usan nef (11/43). 

(5, Buhäri (1/82); Ma’mer, el-Cami’ (19439). 
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zina ederken mü’min olarak zina etmez.” (1) 2 ; “Birbirinizi sevmedikçe ı- 
män etmiş olamazsınız.”* 21 ; “Bizi aldatan, bizden değildir.”; “Bize karşı 
silah taşıyan bizden değildir.” (3) 

Burada “bizden değildir” buyruğunu bizim gibi değildir diye açık- 
layanların açıklaması, gerçekten ne kadar da uzaktır: Bu bir tarafa, hiç 
aldatmayan kimsebile Peygamberve ashab’ı gibiolabilir mi? 

Imän’a “salih amel” atfedilecek olursa, şunu bilelim ki bir şeyin, 
bir şeye atfedilmesi, atfedilen ile kendisine atfedilenin farklılığını gerek- 
tirmeklebirlikte; her ikisi için söz konusu edilen hükümdeortak olmala¬ 
rını da gerektirmektedir. Farklılık (muğayeret)in de çeşitli mertebeleri 
vardır: 

En ileri mertebesi bunların biribirlerinden farklı olmalarıdır. Biri 
ötekinin kendisi olmadığı gibi, onun bir parçası da değildir ve bunların 
arasında gerektiricilik (birinin varlığını diğerinin var olmasını gerektir- 
ıııesi) yoktur. Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu gibi: “Gökleri ve 
yeri yaratmı, karanlıkları ve aydınlığı var eden...” (6/el-En’äm, ı); “Tevrat’ı 
ve lncil’i de indirdi.” (3/ÄI-i İmran, 3) çoğunlukla görülen atıf şekli budur. 

Bundan sonra aralarında gerektiricilik ilişkisinin bulunmasıdır. 
Yüce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi: “Bilip dururkerı, hakkı bätıld 
karıştırmayın ve lıakkı gizlemeyin.” (2/е1-Вакага, 42); “ Allah’a itaat edin ve 
R asüle de itaat edin. ” ( 5 /el-M äide, 92) 

Üçüncü mertebe bir şeyin bir parçasını, kendisine atfetme metre- 
besidir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu gibi: “ Namazları ve orta 
namazı koruyun.” (2/е1-Вакага, 238); “ Kim Allah’a ve meleklerine ve pey- 
ganıberlerine ve Cebrail’e ve Mikail’e düşman olursa...” (2/е1-Вакага, 98); 
“Hani biz peygamberlerden... ahidlerini almıştık ve senden de” (33/d-Ah- 
zab, 1) 


(1) Tahrici daha önce geçti. 

(2) Müslim (54, 22); Ebü Dävüd (5193); Tirmizı (2677); İbn Mäce (68); Ahmed 
(2/291, 442, 495, 512); İbn Mende, el-l män (328, 329, 330, 333). 

(3) Müslim (101, 102); Ebü Dävüd (3452); İbn Mäce (2224); Tirmizı (1315); Ahmed 
(2/242). 
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Bu türden atıflarda iki durum söz konusudur: 

1. Atfedilenin birincisinin kapsamına girmesi hali. O takdirde iki 
defa söz konusu edilmiş olur. 

2. Atfedilmesi bu yerde onun, kapsamına girmemesini gerektir- 
mektedir. Tek başına söz konusu edilmesi halinde, kapsamına girse da¬ 
hi. M esela “fakirler ve miskin ler” lafızları ile buna benzer tek başlarına 
olmaları halinde aynı, birlikte bulunmaları halinde ayrı ve farklı inanala¬ 
rı ifädeeden diger lafızlar ile ilgili yapılan açıklamada görüldüğü gibi. 

Dördüncü mertebe, sıfatlarının farklılığı dolayısıyla bir şeyin, bir 
şeye atfedilmesidir. Yüce Allah’ın: “O, günahları bağışlayandır ve tevbe- 
leri kabul edendir.” (40/el-Mu’min, з) buyruğunda olduğu gibi. Şiirde de 
sadece lafzın farklılığı dolayısı ile atıf yapıldığı görülmüştür. Şairin: “O, 
onun sözlerinin yalan ve dolan olduğunu gördü” misramda böyledir. 

Sözde atıf bu şekillerde görüldüğüne göre biz de şari’in sözüne ba- 
karız. Onun sözlerinde İman lafzı nasıl varid olmuştur? Mutlak olarak 
zikredildiği takdirde birr, takva, ed-din ve İslam dini lafızları ile kastedi- 
len şeylerin kastedildiğini görürüz. 

Äyetin nüzul sebebinde söz konusu edildiğine göre, Ashab-ı Ki- 
ram, imanın ne olduğuna dair soru sormuş, bunun üzerine Yüce Allah 
da şu: “Yüzlerinizi doğu ve batı’ya döndürmeniz bir (iyilik) demek değil- 
dir...” (Ш-Вакага, 177) buyruğunu indirmiştir. 

Sahih(-i Buhäri)’de, Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em in Abdul- 
kays heyetine söylediği şu sözler de bu kabildendir: “Ben size bir vetek 
olarak Allah’a İman etmenizi emrediyorum. Allah’a iman etmenin ne 
demek olduğunu biliyor musunuz? Bir ve tek olarak Allah’tan başka 
hiçbir һак ilah olmadığına, ortağının bulunmadığına şehädet etmek, na¬ 
mazı dosdoğru kılmak, zekatı vermek ve ganimetin beşte birini verme- 
n İzdir.”» 1 ) 


««Buhärt (53, 87, 523, 1398, 3095, 4368); M üslim (17); TirmizT (2611); Ebü Dävüd 
(3692); Ahmed (1/228); Nesäı (8/120). 
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Kalbte ımän bulunmaksızın bu amelleri işlemenin, Allah’a iman 
etmek demek olduğunu kastetmediği bilinen bir husustur. Çünkü başka 
yerlerde kalbin imanının kaçınılmaz olduğunu bildirmiştir. Böylelikle 
bunların, kalbin ımanı ile birlikte ımän olacağı bilinmiş olmaktadır. 

Artık bu delilin ötesinde amellerin de ımän adının kapsamına gir- 
diğini ortaya koyacak başka bir delil olabilir mi? Bu hadis imanı ameller 
ile açıklamakta ve tasdiki söz konusu etmemektedir. Çünkü inkar ile bir¬ 
likte bu amellerin bir faydasının olmadığı bilinen bir husustur. M üs- 
ned’de yer alan riväyete göre Enes radıyailahu anh, Peygamber səllallahu a- 
leyhi vesellem İn şöyle buyurduğunu bildirmiştir: “İslam aleniliktir, ımän 
isekalptedir.” (1) 

* * * 


(1) Ahmed (3/135). Hadisin senedinde Alib. Mes’ade vardır. Onun dahıfzıkötüdür. 
Buhärı, Nesäı, Ebü Davud onu zayıf olarak değerlendirmişlerdir. İbn Adiy: Ha- 
disleri mahfüz değildir, der. 
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[“Din” İman, İslamveİhsan’ıKapsar] 

Yine bu hadiste İslam ileiman’ın birbirinden farklı olduğuna delil 
vardır. Bunu ayrıca Cibril hadisi de desteklemektedir. Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi vesellem sözü geçen Cibril hadisinde buyurmuştur: “Bu Cibril i- 
di, size dininizi öğretmek için geldi.” (1) 

Böylelikle Peygamber səllallahu aleyhi vesellem dini İslam, iman veih- 
san’ın bütünü olarak açıklamış ve dinimizin bu üç hususu bir arada İ- 
çerdiğiııi beyän etmiştir. Din üç derecedir: Önce müslüman, sonra mü’- 
min, sonra muhsin (ihsan edici) gelir. 

İman ile murad olunanın İsläm’dazikredilenler de olduğu kat’ıdir. 
N itekim ihsan ile iman ve İslam diye anılanlar da kastedilmiştir. Yoksa 
ihsanın, imandan ayrı ve mücerred olması kastedilmiş olamaz, böyle bir 
şey imkansızdır. Bu da Yüce Allah’ın şu buyruğunu andırmaktadır: 
“Sonra Kitabı hullarımızdan seçtiklerimize miras verdik. Onlardan kimisi 
nefsine zulmedicidir, kimisi itidal üzeredir, kimisi de Allah’ın izni ile ba¬ 
yırlarda önegeçmiştir.” (35/Fatır, 32) 

İtidal üzere olan ile hayırlarda öne geçenlerin her ikisi de ceza gör- 
meksizin cennete gireceklerdir. Nefsine zulmeden ise böyle değildir, o 
günahkarlar hakkında söz konusu olan tehdide maruz kalabilir. 

Ауш şekilde kalb tasdiki ile birlikte zahir ameller demek olan İs- 
läm’ın gereğini yerine getirip de batını İmanın gereğini yerine getirme- 
yen kimsede, bu gibi kimseler için söz konusu olan tehdide məruzdur. 

İhsan ise muhtevası itibariyle daha geneldir, fakat ona sahib olan 
kimseler bakımından daha özeldir. I män kendi muhtevası itibariyle da¬ 
ha gen el , ancak imana sahip olanlar açısından İsläm’ın gereğini yerine 
getirmeleri bakımından daha özeldir. İhsanın kapsamıııaimän da girer, 
İmanın kapsamına İslam da girer. Muhsinler, muminlerden daha özel- 
dirler, muminler demüslümanlardan daha özeldirler. 

Bu da risalet venübüvvetebenzemektedir. Nübüvvet ri sal etin kap- 


(1) Tahrici daha önce geçti. 
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samı içerisindedir. Risalet özü ve muhtevası itibariyle daha geneldir. An- 
cak ona muhatab olan kimseler bakımından daha özeldir. Çünkü her bir 
rasül aynı zamanda nebı’dir, ama aksi söz konusu değildir. 

[İslam İsminin Kapsamı] 

İslam isminin kapsamı hususunda üç görüş vardır: 

Bir keşim İslam sözdür, diye kabul eder. 

Bir başka keşim İsläm’ın ne olduğu sorusuna, Peygamber səllallahu 
aleyhi ve sellem’e İman ve İsläm’a dair soru sorulduğunda verdiği cevabı 
verirler. Bu cevabında Peygamber səllallahu aleyhi vesellem İsläm’ı zahir a- 
meller ile, imanı da beş esasaimän etmekleaçıklamıştır. 

Bir diğer keşim ise İslam ile imanı eş anlamlı kabul etmiş ve Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem in “İslam Allah’tan başka Һак İläh olmadı¬ 
ğına şahidlik etmek ve namaz kılmaktır...” (1) sözünün anlamını İSİäm’ın 
şiarları olarak değerlendirmişlerdir. Bununla birlikte bu görüşün sahip- 
leri şöyle derlenimän kalb iletasdik demektir. Yinederler ki: İslam ilei- 
män aynı şeydir. Bu durumda da İslam tasdik demek olur. 

Ancak dilcilerden hiçbir kimse böyle bir şey söylemiş değildir. 
Çünkü İslam inkıyad (boyun eğmek) ve itaat etmek demektir. Peygam¬ 
ber səllallahu aleyhi vesellem : “Allah’ım, ben sana teslim oldum ve sana İ- 
män ettim.” (2) buyurmuş ve İsläm’ı zahir ameller, İmanı ise İman esasla- 
rına inanmak diye açıklamıştır. 

O halde her ikisini bir arada zikredecek olursak, Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi vesellem ’in bu hususta kendisine sorulan şoruya verdiği cevap- 
tan başkasıyla cevab verme hakkımız yoktur. 

İman adı tek başına zikredilecek olursa, İslam’ ı da kapsar. İslam 
lafzı da tek başına kullanılacak olursa, İslam ile birlikte kişinin mü’min 
olacağında tartışma yoktur; kabul edilmesi gereken budur. Böyle bir 


(1) Müslim (8); Ebü Dävüd (4695); Nesäı (8/97, 101); İbn Mäce (63). 

(2) Buhärı (1120), 6317, 7385); Müslim (769); Malik (1/215); İbn Mäce (1355); 

Darimi (1/349); Ahmed (1/298, 308, 358). 
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kimse müslüman olur, amma ona mü’min denilir mi, denilmez mi? H u- 
SUSuna dair açıklamalar daha önceden geçmişti. 

Aynı şekilde İslam imanı gerektirmekte midir? Bu hususta da daha 
önce sözü edilen görüş ayrılığı vardır. Ancak Yüce Allah, Kur’än-ı Ke¬ 
rim’de cenneti ve cehennemden kurtuluşu İman adma sahip olanlara va- 
adetmiştir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında olduğu gibi: “Haberiniz ol¬ 
sun ki Allah’ın velilerine hiçbir korku yoktur. Onlar kederlenecek de değil- 
lerdir. Onlar ımän edip takvalı davrananlardır.” (10/Y ünus, 62-63); “Rabbi- 
nizden bir mağfirete; Allah’a vepeygamberlerine iman edenler için hazır¬ 
lanmış, eni yerle göğiin eni gibi olan bir cennet için birbirinizle yarışın.” 
(57/el-H adid, 21) 

Kur’an-ı Kerim’de İslam adı yalnız başına zikredilip, buna bağlı o- 
larak cennete girmenin söz konusu edildiği bir yer yoktur. Ancak Kur’- 
än-ı Kerim’de İslam farz kilinmiş ve Yüce Allah onu hiçbir kimseden 
başkasını kabul etmediği ve peygamberle gönderdiği dini olduğunu ha- 
ber vermiştir: “Kim İsläm’dan başka bir din ararsa, asla ondan kabul o- 
lunmaz. ” (3/ÄI-i İmran, 85) 

[Imän ve İslam Lafızlarının Ayrı Ayrı ve Birlikte Zikredilmeleri] 

Özetle, İsläm’ın ımän ile birlikte kullanılması hali ile bunların her- 
birisinin ayrı ayrı kullanılması hali arasında farklılık vardır. İsläm’ın, İ- 
mäna göre durumu kelime-i şehädet’in birinin ötekine olan durumu gi- 
bidir. Risalete şahidlik etmek, vahdaniyete şahidlik etmekten ayrıdır. 
Bunlar farklı iki şeydir ama bunlardan biri mana ve hüküm itibariyle 
tıpkı aynı şeymiş gibi birbirine bağlıdır. İşte İslam veımän da böyledir. 
İsläm’ı olmayanın İmanı yoktur, İmanı olmayanın da İsläm’ı yoktur. Zi¬ 
ra mu minin kendisi ile İmanını muhakkak olarak ortaya koyacağı bir 
İsläm’ının bulunması kaçınılmazdır. Aynı şekilde hiçbir müslüman İçin 
kendisiyle İsläm’mın sahih olabileceği bir imanının bulunmaması düşü- 
nülemez. 

H em Allah ve rasülünün kelämında hem de insanların kelämında, 
bunun yani ayrı ayrı ve bir arada kubanımın benzerleri çoktur. 
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M esela küfür ve münafıklık lafızları böyledir. Küfür tek başına ä- 
hiretteki ceza tehdidini söz konusu ederek zikredildiği takdirde müna- 
fıklar da bunun kapsamına girer. Yüce Allah’ın: “ Kim imanı inkar eder- 
se, ameli boşa gitmiş olur ve o ähirette en çok zarara uğrayanlardandır.” 
(el-Mäide, 5/5) buyruğunda olduğu gibi. Bunun benzerleri çoktur. 

Eğer bir arada zikredilecek olurlarsa kafir, kafir olduğunu açığa 
vuran kimse, münafık ise kalbiyle iman etmediği halde diliyle iman ed en 
kimse anlamına gelir. 

Birr ve takva lafızları ile ism (günah) ve udvän lafızları, tevbe ve /s- 
tiğfar lafızları, fakir ve miskin lafızları ve buna benzer diğer lafızlar da bu 
türdendir. 

İman il e İslam arasında fark bulunduğunun delillerinden birisi de 
Yüce Allah’ın: “Bedevİ Araplar: ‘Јтап ettik’ dediler. De ki: ‘Siz İman et- 
mediniz, fakat islam olduk deyin...’” (49/el-Hucurat, 14) buyruğundan itiba- 
ren sür enin sonuna kadar olan buyrukları tanıklık etmektedir. 

Bu delillendirmeye äyet-i kerıme’deki: “İslam olduk deyin” buyru¬ 
ğunun biz, zähiren itaata girdik anlamına geldiğini ve hakikatte onların 
münafık kimseler oldukları belirtilerek itiraz edilmiştir.Bu, bu äyet-i ke- 
rime ile ilgili olarak müfessirlerin iki görüşünden birisidir. 

Daha ağır basan ikinci görüş ile buna cevab verilmiştir. Bu görüşe 
göre onlar, münafık da değillerdi, İmanı kamil muminler de değillerdi. 
Burda onların mü’min olmadıklarının belirtilmesi katilin, zina edenin, 
hırsızın, emanete riayet etmeyeninİmanının bulunmadığını söylemesine 
benzemektedir. Ayetin öncesindeki buyruklarla, sonra gelen buyruklar 
da bu görüşü pekiştirmektedir. Çünkü süre, başından itibaren buraya 
kadar masiyetleri yasaklamaya, bir takım günahkarların bazı hükümleri- 
ni belirtmeye ve buna benzer hususlara däirdir. Sürede münafıklardan 
SÖZ edilmemektedir. Bundan sonra da şöyle buyrulmaktadır: 

“Eğer Allaha ve Rasülüne itaat ederseniz, ameli erin i zden herhangi 
bir şeyi eksiltmez.” (49/el-Hucurat, 14) Eğer bunlar münafık kimseler olsa- 
lardı, itaatin onlara hiçbir faydası olmazdı. Daha sonra da şöyle buyrul- 
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maktadır: “Mumirıler ancak Allah’a ve Rasülüne iman eden ve sonra da 
şüpheye düşmeyen... kimselerdir.” (49/el-Hucurat, 15) 

Yani -doğrusunu en iyi bilen Allah’tır- imanları kamil olan mü’- 
minler işte burada nitelikleri belirtilenlerdir, sizler değilsiniz. Aksine siz- 
ler, kamil imana sahip olmayan kimselersiniz. 

Bu açıklamayı da şu husus desteklemektedir: O kendilerine, biz İs¬ 
lam olduk demelerine izin vermiş ya da emir buyurmuştur. Münafık 
kimseye ise böyle bir şey söylenmez. Eğer bunlar gerçekten münafık 
kimseler olsalardı, onların iman sahibi olmadıklarını belirtir, müslüman 
oldular diye minnet etmelerini yasakladığı gibi, müslüman olmadıkları- 
nı da belirtirdi. Ama bunun yerine onların bir çeşit müslüman oldukla- 
rını ortaya koymakta ve Rasülüne müslüman oldukları için minnet et¬ 
melerini yasaklamaktadır. 

Eğer onların İsläm’a girişleri sahih olmasaydı, siz müslüman olma¬ 
dınız, aksine sizler yalan söylüyorsunuz, buyururdu. Nitekim onların: 
“Şehädet ederiz ki muhakkak sen Allah’ın Rasülüsün.” (63/el-M ünafikun, 1) 
şeklindeki sözlerinin yalan olduğunu belirtmişti. Doğrusunu en iyi bilen 
Allah’tır. 

Artık bu geniş açıklama ve izahlarla iman ile İsläm’ın eş anlamlı 
olduğu iddiasını geçersizliği ve“eğer İslam zahiren görülen işler olsaydı, 
ondan başkasınm kabul edilmemesi ve ihlas sahibi kimsenin İmanının 
da kabul edilmemesi gerekirdi [çünkü Allah İsläm’dan başkasını kabul 
etmeyeceğini haber vermiştir]” diyen kimselerin bu sözlerinin tutarsızlı¬ 
ğı ortaya çıkmaktadır. Böyle bir yaklaşımın yanlış olduğu ortadadır. 

Daha önceden de iman ile İsläm’ın (aralarındaki farkın) şehädet 
kelimesindeki iki unsura ve diğer hususlara benzediği, bunların ayrı ayrı 
zikredilmeleri ile bir arada zikredilmelerinin farklı durumları anlattığına 
dair açıklamalar geçmiştir. 

M esela şehädet kelimesine dikkat edelim; Peygamber sallallahu aley¬ 
hi ve seli em şöyle buyurmuştur: “Ben insanlarla la ilahe illallah deyinceye 
kadar savaşmakla emrolundum.” Şäyet la ilahe illallah deyip, risaleti in- 
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kar edecek olurlarsa, kanlarının himaye altına alınması hakkını elde e- 
derler miydi? Aksine onların la ilahe illallah deyip, bunun gerektirdiği 
hukuku yerine getirmeleri kaçınılmazdır. Risaleti tasdık etmeyen bir 
kimsenin ise “la ilahe i11alIah”ın haklarım layıkıyla yerine getirdiği asla 
söylenemez. 

Ауш şekilde Muhammed’in Allah’ın Rasülü olduğuna şahidi i k e- 
den bir kimse bu şähidliğin hakkını, bu rasülü bütün getirdiklerinde 
tasdık etmedikçe yerine getirmiş olamaz. Böylelikle bu şehädet tevhld’i 
de ihtiva etmiş olmaktadır. Şäyet la ilahe illallah şehädeti ile birlikte M u- 
hammedu’r-Rasülullah şehädeti dezikredilecek olursa, o vakit la ilahe il¬ 
lallah şehädeti iletevhld’in kabulü, Muhammedu’r-Rasülullah şehädeti 
ile de risaletinin kabulü dile getirilir. İşte ımän ve İsläm lafızları da bir 
arada zikredildikleri takdirde durum böyledir. Yüce Allah’ın şu buyru¬ 
ğunda olduğu gibi: “ Doğrusu müslümnn erkeklerle müslüman kadınlar, 
ımän eden erkeklerle iman eden kadınlar...” (33/el-Ahzab, 35) Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem’m şu buyruğunda da böyledir: “Allah’ım sana tes- 
lim oldum ve sana iman ettim.” Burada bu lafızlardan birisiyle kastedi- 
len, diğerinden kastedilenden farklıdır. 

Eğer bunlardan birisi tek başına kullanılacak olursa, diğerinin ina¬ 
nasını ve hükmünü de kapsar. Fakir ve miskin kelimelerinde ve benzer- 
I erin de olduğu gibi. Çünkü fakir ve miskin lafızları bir arada kullanıla- 
cak olursa, anlamları farklıdır. Ayrı ayrı kullanılacak olurlarsa, aynı an¬ 
lama gelirler. Acaba Yüce Allah’ın: “On miskineyemek yedirmek деге- 
kir.” (5/el-M äide, 89) buyruğu ile ilgili olarak sadece az miktarda mah bu- 
lunana verilir, hiç olmayana verilmez, yahut bunun aksi denilebilir mi? 
Yine Yüce Allah’ın: “ Eğer onu (sadakalan) gizler ve fakirlere verirseniz, 
şüphesiz ki bu sizin için hayırlıdır.” (2/е1-Вакага, 271) buyruğunda da du¬ 
rum böyledir. 

Aynı şekilde bu açıklama ile ımän edip de müslüman olmayanın 
yahut ta müslüman oluptaımän etmeyenin dünya veähiretteki hüküm- 
leri nedir? şeklindeki bir itiraz da bertaraf edilmiş olur. Bu durumda 
bunlardan birisi hakkındakabul ettiği bir hükıııü, diğeri hakkındakabul 
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etmeyen bir kimsenin böyle bir kanaatinin bätıl olduğu açıkça ortaya çı- 
kar. 

Ve böyle bir itiraz ile karşı çıkana şöyle denilir: Sizler müslüman 
mu minin kendisidir diyorsunuz. Yüce Allah ise: “M uhakkak müslüman 
erkeklerle müslüman kadınlar, iman eden erkeklerle iman eden kadın- 
lar.” (33/el-Ahzab, 35) buyurmakta ve bunları birbirlerinden ayrı ayrı zik- 
retmektedir. Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem’e : Filan kişi hakkında ne 
dersin? Allah’a yemin ederim ki ben onu mü’min görüyorum, denilince, 
o: “Yahut müslüman” (1) diye cevab vermiştir. Bu sözünü üç defa tekrar- 
ladığı halde peygamber onun müslüman olduğunu belirtmiş, ancak İ- 
män adını vermemiştir. 

Buna göre her ikisi de eşittir, diyen bir kinıse buna muhalefet et¬ 
miş olmaktadır. Takınılması gereken tutum ise, anlaşmazlık konularını 
Allah’a ve Rasülüne havale etmektir. Bazı nasslarda bir çatışma görülü- 
yor olabilir; fakat Allah’a hamdolsun ki herhangi bir çatışma yoktur. Fa- 
kat mesele nassları birbiriyle uyğun olarak anlamak meselesidir, başarı 
Allah’tandır. 

Yüce Allah’ın: “Biz de orada bulunan mü’minleri çıkardık; ama o- 
rada müslümanlardan bir ev halkından balkalarını bulmadık.” (51/ez- 
Zäriyät, 35-36) buyruğunu İslam ile İmanın eş anlamlı olduğuna dair delil 
göstermeye gelince, bunun delil olacak bir tarafı yoktur. Çünkü çıkartı- 
lan ev halkı hem İslam, hem İman vasfına sahip idiler. Hane halkının her 
iki vasfa sahip olmaları bu iki vasfın eş anlamlı olmasını gerektirmez. 

Açıkça görüldüğü kadarıyla bu gibi çelişik İfädeler, Ebü H anife ra- 
dıyaiiahu anhi dan sabit olmuş değildir. Bu ifädeler ancak, onun mezhebine 
uyan kimselereaittir. Bu ifadelerin çoğunun kıymeti yoktur, Ebü H anife 
de bunlardan razı olmaz. Tahävı, Ebü Hanİfe’nin, Hammad b. Zeyd ile 
başından geçen bir olayı nakletmektedir. Hammad b. Zeyd, Ebü Hani- 
fe’ye “İsläm’ın hangisi daha fazil eti i di r.”< 2 > hadisini sonuna kadar riväyet 
edince, ona: Senin görüşüne göre hangi İslam daha fazıletlidir diye so- 


WBuhärı (27), (1478); M üslim (150); Ahmed (1/182). 
(2) Abdurrezzäk (20107); Ahmed (4/114). 
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rulduğunda, İmandır diye cevab veriyor, sonra da hicret vecihadı iman¬ 
dan sayıyor musun? Bunun üzerine Ebü Hamfesesini çıkarmayıp sustu. 
Arkadaşlarmdan birisi ona: Ey Ebü Hanıfe, ona cevab vermeyecek mi¬ 
sin? diye sormuş. Ebü H anife şöyle cevab vermiş: O bana bunu Rasülul- 
lah səllallahu aleyhi vesellem ’den hadis diye naklediyorken, ben ona ne ile 
cevap verebilirim ki? 

[Imän’da (İnşaallah Diyerek) İstisna Yapmak] 

Bu görüş ayrılıklarının bir sonucu da imanda istisna yapmak me- 
sel esidir. 

İstisna yapmak: Kişinin, “ben inşaallah mü’minim” demesidir. Bu 
hususta ikisi aşırı uç ve biri orta yol olmak üzere üç görüş vardır. Kimisi 
bunu vacib kabul eder, kimisi haram, kimisi de bir yönden caiz görür 
diger yönden kabul etmezler. Bu da bu görüşlerin en sahıh olanıdır. 

İstisna yapmayı väcib kabul edenlerin iki dayanağı vardır. Birinci¬ 
si : I man, insanın üzerinde öldüğü haldir. İnsan vefät edeceği hal ve Yüce 
Allah’ın ezeli ilmine göre varacağı durum itibariyle mu min ya da kafir¬ 
dir. Bundan önceki hali ise muteber değildir. Derler ki: Arkasından küf¬ 
rün bulunacağı ve netice olarak sahibinin kafir olarak ölmesi ile sonuçla- 
nacak bir ımän iman değildir. Bu tıpkı tamamlanamadan önce sahibi ta- 
rafından ifsad edilen namaz ile gün batmamdan önce kişinin orucunu 
açmasına benzer. Bu, Külläbiye ve diğer fırkaların bir çoğunun dayana¬ 
ğımdır. 

Daha sonra bu hususta aşırıya giden bir keşim bu görüşü kabul etti 
ve nihayet bunlara mensub insanlar işledikleri salih amellerde bile istis¬ 
na yapmaya koyuldular. İnşaallah namaz kildim vb. sözler söylemeye 
başladılar. Bundan kasıtları da; inşaallah kabul edildi demekti. Yine on¬ 
ların bir çoğu herşeyde istisna yapar oldu ve mesela inşaallah bu bir elbi- 
sedir, inşaallah bu bir halattır diyecek hale kadar geldiler. Kendilerine 
bunun böyle olduğunda bir şüphe yoktur denilecek olursa onlar, evet 
böyledir ama Allah onu değiştirmeyi dilese değiştirebilir, diye cevab ve- 
rirler. 
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İstisna yapmayı väci b görenlerin ikinci dayanağı da şudur: Mutlak 
İman Yüce Allah’ın kuluna yapılmasını emrettiği işlerin tümünü yap- 
ınayı, yasakladıklarının tümünü de terketmeyi içerir. Buna görebir kim- 
se ben mü’minim diyecek olursa, emrolunduğu bütün işleri yerine geti- 
ren, yasak kılındığı herbir şeyi de terkeden, ebrär ve muttakilerden oldu¬ 
ğuna şahidlik etmiş olur. Bu durumda o, Yüce Allah’ın mukarreb velile- 
rinden biri demektir. Böyle bir iddiada bulunmak ise, insanın kendi nef- 
sini tezkiye etmesi türündendir. Böyle bir şahidlik doğru kabul edilirse, 
o kimsenin aynı şekilde bu hal üzere öldüğü takdirde, kendisinin cen- 
netlik olduğuna da şahidlik etmesinin doğru olmasını gerektirir. 

İşte istisna yapan selefin genel olarak dayanağı budur. Bununla 
birlikte ileride Yüce Allah’ın izniyle belirteceğimiz gibi, onlar bir başka 
açıdan istisnada bulunmayı terki de caiz görmüşlerdir. Bu görüşte olan¬ 
lar aynı şekilde şüphe bulunmayan hususlarda istisna yapmanın caiz o- 
luşunu da delil gösterirler. Yüce Allah’ın şu buyruğunda olduğu gibi: 
“Elbette ve inşaallah Mescid-i Haram’a korkusuzca, emniyet içerisinde... 
gireceksinizdir.” (48/el-Feth, 27) Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de kab- 
ristan’da: “Ve inşaallah bizler de size kavuşacağız.” (1) buyurmuştur. Yine: 
“Ben aranızda Allah’tan en çok korkan kişi olacağımı ümit ederim.” (2) 
buyurmuştur ve buna benzer başka hadisler de vardır. 

Imända istisnada bulunmayı haram kabul edenlere gelince, imanı 
tek bir bütün olarak kabul eden herkes bu görüştedir. Bunlar: Ben şehä- 
det kelimesini söylediğimi bildiğim gibi, mu min olduğumu da bilirim, 
der. Benim ben mü’minim demem, ben müslümanım demem gibidir. I - 
mänında istisna yapan bir kimse onda şüphe ediyor demektir. 

Bunlar imanlarında istisna yapan kimseleri şek edenler diye adlan¬ 
dırırlar ve Yüce Allah’ın: “ Elbette ve inşaallah Mescid-i Haram’a korku¬ 
suzca, emniyetle... gireceksinizdir.” (48/ el-Feth, 27) buyruğundaki istisnaya 
şu sözleriyle açıklık getirmektedirler. Buradaki istisna korkusuzca ve gü- 

(1) Müslim (249); Ebü Davud (3237); İbn Mäce (4306); Ahmed (2/300); Nesäı (1/94); 

M alik (1/28). 

< 2 >M üslim (1110); Ebü Dävüd (2389); M alik (1/289); Ahmed (6/67). 
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venlik içerisinde girmeye aittir. Oraya girileceği hususunda ise herhangi 
bir şüphe yoktur. Şöyle de açıklanmıştır: Siz oraya hepiniz yahut bir bö¬ 
lümünüz gireceksiniz, çünkü onların bazılarının öleceği Allah tarafın- 
dan bilinen bir husustur. 

H er İki cevap da su götürür. Çünkü onlar bu sözleriyle kaçındıkla- 
rı mahzurun içine düşmüşlerdir. Güvenlik ve korku diye açıklamalarını 
ele alalım: Yüce Allah bunu bilmekle birlikte; güvenlik içerisinde gire- 
ceklerini haber vermiştir. O halde oraya gireceklerinde şüphe olmadığı 
gibi, güvenlikle gireceklerinde de şüphe yoktur. Hepsinin ya da bir bölü¬ 
mün Ün gireceklerinde de. Çünkü Yüce Allah kimin gireceğini, kimin 
girmeyeceğini bilmiştir. Bu hususta da şüphe söz konusu olamaz. O hal¬ 
de Yüce Allah’ın burada “inşaallah” buyurması, girişin muhakkak ger- 
çekleşeceğini belirtmektir. Nitekim bir kimse mutlaka yapacağını karar- 
laştırdığı bir iş hakkında: Allah’a andolsun ki -inşaallah- ben bu işi yapa¬ 
cağım, der ve o bu sözlerini irade ve kararlılığında şüphe ettiği için söy- 
lemez. Ancak bu kimse böyle bir durumda da (istediğini yerine getire- 
meyecek olursa) yem inini bozmuş sayılmaz, çünkü o maksadının mutla¬ 
ka gerçekleşeceği noktasında keşin İfädekullanmış değildir. 

İstisnada bulunmayı ya da terketmeyi caiz kabul edenlere gelince, 
bunlar her iki kesime göre delil itibariyle daha güçlüdürler. İşlerin en 
hayırlısı da orta yollu olanıdır. 

Eğer istisnada bulunan kimse İmanının esasında şüpheyi kastedi- 
yorsa istisnada bulunması men edilir. Bu hususta görüş ayrılığı yoktur. 
Eğer kendisinin Yüce Allah’ın: “Gerçek mü’mirıler ancak o kimselerdir ki 
Allah anıldığı zaman kalpleri titrer. Ayetleri karşılarında okunduğu za¬ 
man (bu) onların imanını arttırır ve onlar ancak Rableritıe giivenip, da¬ 
yanırlar. Onlar namazı dosdoğru kılatiar ve kendilerine rızık olarak ver- 
diğimizden de infak ederler. İşte onlar gerçek muminlerin ta kendileridir. 
Onlar için Rableri katnıda dereceler, mağfıret ve bitmez, tükerımez bir rı- 
zık vardır.” (8/el-Erıfal, 2-4) buyruğu ile; “Mü’minler ancak Allah’a ve Ra- 
sulüne iman eden ve sonra da şiipheye düşmeyen, sonra da malları ve 
canları ile Allah yolunda cihad eden kimselerdir. İşte onlar sädik olanla- 
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rın ta kendileridir.” (49/el-Hucurat, 15) buyruğunda nitelendirdiği mü’min- 
lerden bir mu min olduğunu kastetmekse; o takdirde istisnada bulun¬ 
ması caiz olur. Aynı şekilde akıbeti bilemeyeceğini belirtmek maksadıyla 
istisnada bulunan da imanında şüphe ettiği için değil de işin Allah’ın 
meşıetine bağlı olduğunu belirtmek maksadıyla istisnada bulunan da 
böyledir. 

Bu görüşün ne kadar kuwetli olduğu da gö r ü I m ekted i r . 

Şeyh rahimehullah’m: “Rasülullah səllallahu aleyhi vesellemden sahih 0- 
larak gelen şeriat ve beyänın tümü haktır.” sözlerinegelince; 

[Nass’ların Askıya Alınması] 

Şeyh rahimehullah bu SÖzlerİyle, haberleri [kabul etme noktasında] 
mütevatir ve ahad olmak üzere iki kısma ayıran Cehmiye, M uattile, M u- 
tezileveRafizV lerin görüşlerini redde işaret etmektedir. 

Bunlara göre mütevatirin, senedi kat’ı olsa bile, deläleti kat’ı değil- 
d ir. Çün kü lafzı deliller yakın ifadeetmez. Bu görüşleriyle onlar Kur’än-ı 
Kerım’in sıfatlara deläletini yermekt ediri er. 

Yinederler ki: Ahad riväyetler ilim ifadeetmez ve geliş yolu itiba- 
riyleolsun, metni itibariyleolsun delil olarak gösterilmez. 

Böylelikle onlar kalplerin kapılarım; Yüce Rabbi, O’nun isim, sı- 
fatlarını ve fiillerini Allah Rasülünden gelen yolla tanımaya kapatmıştır- 
lar. İnsanları esası vehmi olan bir takım yargılara, hayali bir takım ö- 
nermelere havale ettiler. Bunlara aklen kat’ı deliller ve yakırii burhanlar 
adım verdiler. H albuki bunların tümü tahkik edildikleri takdirde ortaya 
çıkacağı gibi: “Susuz kimsenin, su sandığı dümdüz çöldeki bir serap gibi- 
dir. Nihayet ona yaklaşınca, onun bir şey olmadığını görür. Halbuki ken- 
disi(nin ameli)yanında Allah’ı bulmuştur. O da hemen onun hesabını ta- 
mamen öder, Allah hesabı çok çabuk görendir. Yahut (bu) derin bir de- 
nizdeki kararılıklar gibidir. Onu bir dalğa örter, onu da üstütıden (başka) 
bir dalğa kaplar. Onların üzerlerinde ise bulutlar vardır, birbiri üstünde 
kararılıklar. Elini çıkarsa rıeredeyse onu dahi göremeyecektir. Allah kime 
bir nur vermemişse onun nuru olmaz.” (24/erı-Nur, 39-40) 
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Hayret edilecek hususlardan birisi de şudur: Onlar bu önerme ve 
delillerini vahyin nasslarının önüne geçirmişler, bunlar uğruna nassları 
terk etmişlerdir. Böylece kalbleri nasslarla hidäyet bulmaktan yana ço- 
raklaşmış, selim fıtratın ve nebevı nassların te’yid ettiği sağlıklı akılların 
verdiği hükümlere de ulaşamamışlardır. Eğer vahyin nasslarının hakem- 
liğini kabul etmiş olsalardı; hiç şüphesiz selim fıtratlara uyğun düşen 
doğru, sahih, aklı gerçeklere de ulaşırlardı. 

Hatta bid’at sahiplerinden herbir keşim nassları kendi bid’atleriyle 
ve aklı zannettiği yargılarla ölçüp değerlendirir, bunlara uyğun düşen 
nass’a muhkem deyi p kabul eder, delil diye gösterir. Muhalif olan nass’a 
da müteşäbihtir deyi p reddeder. Bu reddedişine de tefvız (işi Allah’a ha- 
vale etme) adını verir. Yahut tatahrTf eder, bu təhrifini dete’vil diye ad¬ 
landırır. İşte bundan dolayı Ehl-İ SÜnnet’in bunlara karşı tepkileri çok 
şiddetli olmuştur. 

[Ehl-İ Sünnet Nass’tan Ayrılmazlar] 

Ehl-i SÜnnet’in izlediği yol: Sahih nass’tan sapmamak ve nass’lara, 
aklı yargılarla veya biri lerinin SÖZÜ ile karşı çıkmamaktır. Şeyh rahimehul- 
lah buna işaret ettiği gibi, Buhäri rahimehullah da şöyle demiştir: el-Hu- 
meydı’yi şöyle derken dinledim: Şafil rahimehullah’’ m yanında bulunu- 
yorduk. Bir adam gelerek bir husus hakkında soru sordu, Şafi‘ı ona, bu 
hususta Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle şöyle hüküm verdi, dedi. 
Adam ŞafiTye: Sen ne dersin? diye sorunca, Şafil şu cevabı verdi: Sub- 
hanallah, sen benim bir kilisede, bir havra’da gördün? Belime zü’n-nar 
bağladığımı mı gördün? Ben sana Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem hük- 
metti diyorum,sen bana: Sen nediyorsun?diyesoruyorsun. (1) 

Buna benzer selefin sözleri pek çoktur. Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “Allah ve Rasülü bir işi hükme bağladığında, hiçbir tnü’min er- 
kek ve hiçbir mü’mitı kadına o işlerinde istedikleritıiyapmak haklarıyok- 
tur. ” (33/el-Ahzab, 36) 

[Ümmet Tarafından Kabul Gören Vahid Haber] 

(1) Hılyetu’l-Evliya (9/106); Tärihu İbn Asäkir (15/10/2); Menäkıbu’ş-Şafi'i (1/474). 
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Vahid haber; ümmet gereğince amel ederek ve onu tasdık ederek, 
kabul ile karşıladığı takdirde ümmetin çok büyük çoğunluğuna göre ya- 
km (keşin) bilgi ifade eder. Bu da mütevatirin iki kısmından birisidir. 
Ümmetin selefi arasında bu hususta herhangi bir görüş ayrılığı yoktur. 
Ö mer b. el-H attab radıyaiiahu anhm riväyet ettiği: “M uhakkak ameller ni- 
yetlerledir” (1) haberi bu kabildendir. 

Yine İbn Ömer radıyaiiahu anh’ m naklettiği: “Peygamber vela’nın 
satışını ve hibe edilmesini yasaklamıştır.” (2) haberi, Ebü H ureyre radıyal- 
lahu anh’ m: “Kadın halası üzerine de, teyzesi üzerine de nikahlanmaz.” (3) 
haberi; “Neseb yolu ile ne haram oluyorsa, emmek yolu ile de haram o- 
lur.” (4) haberi ve bunların benzerleri gibi. Aynı şekilde Kuba Mescidi’ııe 
gidip de Kıble’nin, Mescid-i Aksa’dan, Kabe’ye döndürüldüğünü bildire- 
nin haberi üzerine bunu duyan namaz kılanların Kabe’ye dönmesine da¬ 
ir haber de buna benzemektedir. (5) 

Rəsulullah sallallahu aleyhi ve seli em elçi leri ni birer birer gönderi rdi. 
Mektublarını da bir kişi ile birlikte gönderirdi. Kendilerine bu mektub 
ya da elçi gönderilen kimseler; bu vahid bir haber olduğu için bunu ka¬ 
bul etmeyiz, demezlerdi. Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: “O dini 
bütün dinlere üstün Ытак için rasülünü hidäyetle ve hak din ile gönde- 
ren O’dur.” (97/et-Tevbe, 33) O halde Yüce Allah’ın delil ve açıklamalarınm 
çürütülmemesi için insanlara karşı bu dinin delil ve belgelerini de koru- 
ması kaçınılmaz bir şeydir. 

İşte bundan dolayı Yüce Allah, Rasülü adma yalan uyduranları ha- 
yatta iken de, ölümlerinden sonra da rezil ve rüsvay etmiş, onların ger- 


(1, Tahrici daha önce geçmişti. 

(2) Buhäri (2535), (6756); Müslim (1506); Ebü Davud (2919); Tirmizı (1236); İbn 

M äce (2747); M alik (2/782); Darimi (2/398); Nesäı (7/306). 

< 3 >Buhärı (5109), (5110); M üslim (1408); M alik (2/532); Ebü Dävüd (2065); Tirmizı 

(1126); İbn Mäce (1929); Nesäı (6/96). 

(4) Buhäri (2645); İbn Mäce (1938); Ahmed (1/275); Nesäı (6/100); İbn Ebı Şeybe 

(4/287). 

< 5 >Buhärı (403), (4488), (4490); M üslim (526); M alik (1/195). 
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çek durumlarını insanlara açıkça göstermiştir. Süfyan b. Uyeyne der ki: 
Yalan hadis söylemiş hiç kimseyi Allah setretmiş değildir. Abdullah b. 
el-Mubarek de şöyle demiştir: Bir adam seher vakti yalan bir hadis nak- 
letmeyi İ çin den geçirse, sabah olur olmaz insanlar; filan kişi yalançıdır, 
demeye koyulurlar. 

Vahid haberin doğru ve yalan olma ihtimali varsa da sahih haber- 
ler İle sahih olmayan haberleri birbirinden ayırt edebilmek, ancak vakit- 
lerinin büyük bir bölümünü hadisle uğraşmaya; ravılerin siyretlerini, 
hallerini ve sözlerinin durumuna vakıf olmak maksadıyla araştırmaya, 
bu hususta çok ileri derecede haddi aşmaktan ve yanılmaktan gayret 
gösterenlere nasib olabilir. Bunlar öldürülecek olsalar dahi, hiçbir kim- 
seye Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem hakkında tek bir söz dahi uydur¬ 
masına müsamaha etmezler, bizzat kendileri de böyle bir şey yapmazlar. 
Onlar bu dini bizlere kendilerine nakledildiği gibi naklettiler. Onlar İs- 
läm’ııı öncü kafilesi, ımänm belkemiğidirler. Onlar haberlerin sarrafları, 
hadislerin gerçek doktorlarıdır. Kişi onların bu durumlarını, bu hallerini 
doğruluklarına dair haberleri ne kadar takvalı ve güvenilir olduklarını 
bilirse; onların yaptıkları nakil ve rivayetlerdeki ilmin derecesini de a- 
çıkça görür. 

Akıl ve marifet sahibi olan bir kimse bilir ki, hadis alimleri, pey- 
gamberlerinin sıret ve haberleri ni; başkalarmın -bilmeleri vezannetme- 
leri şöyle dursun- akıllarından bile geçmeyecek şekilde iyi bilirler N ite- 
kim nahivcilerin deSibeveyh veel -НаИГе dair haberlerden, sözlerden ve 
görüşlerden bildiklerini başkaları bilemez. Doktorların da Hipokrat ve 
Calinos’un sözleri ile ilgili bidikleri başkaları tarafından bilinmez. 

Kısacası herbir sanat sahibi sanatını başkasından daha iyi bilir. 
ВаккаГа güzel kokulara dair soru sorulsa yahut giizel koku satıcısına 
manifatura’ya dair soru sorulsa ve buna benzer kimselere meslekleri ile 
uymayan sorular sorulursa elbettebu büyük bir cahillik olarak değerlen- 
dirilir. 

Ancak Allah’ın sıfatlarını inkar edenler Yüce Allah’ın: “O’nun ben- 
zeri hiçbir şey yoktur.” (42/eş-şüm, ll) buyruğunu sahih hadisleri reddet- 
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mek için dayanak kabul etmişlerdir. Benimsedikleri görüş ve kaidelere, 
düşüncelerinin ve içlerinden geçen duyğuların sonucunda ortaya koy- 
dukları ilkelere muhalif bir hadis geldikçe, bunu “O’nun benzeri hiçbir 
şey yoktur” buyruğuna dayanarak reddetmeye kalkışırlar. Böylelikle on¬ 
lar, kendilerinden olan kalbi körelmiş kimselere karşı hakkı bätıl’a karış- 
tırıyor ve äyeti gerçek inanasından uzaklaştırarak təhrif ediyorlar. 

Onlar, Allah’ın sıfatlarına dair haberlerden Allah’ın da, Rasülünün 
de murad etmediğini, İsläm’ın önder ilim adamlarından hiçbir kimsenin 
anlamadığını anlamışlardır. Onlara göre bu sıfatları kabul etmek, yara- 
tılmışların sahip oldukları sıfatlara yaratıcıyı benzetmektir. Bu iddiala¬ 
rından sonra bu sıfatların kabulünün bätıl olduğuna da: “O’nun benzeri 
hiçbir şey yoktur” buyruğunu delil gösterir, böyleceher iki nass’ı da [ya- 
ni sıfatların kabulünü gerektiren nass’ı ve yaratılmışlara benzerliği nef- 
yetmeyi gerektiren nass’ı] təhrif ederler. Kitablar yazarlar ve: Allah’ın 
emrettiği ve Allah’tan gelmiş şekliyle İslam dininin esasları bunlardır, 
derler. Kuran-ı Kerim’in çokça okur; Allah Rasülünün beyän ettiği ve 
Allah’ın murad ettiği manayı haber verdiği anlamlar üzerinde düşün- 
meksizin, “manasmı Allah bilir” diye, O’na havale ederler. 

Yüce Allah bu üç nitelikleri dolayısıyla, önceden kendilerine kitab 
verilmiş olanları yermiştir. Bizlere onların bu konudaki tutumlarını ha¬ 
ber vererek anlatmıştır. Ta ki ibret alalım ve onların gittikleri yolun ben- 
zerini izlemekten uzak kalalım. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “(Ey İ- 
män edenler) artık bunların size inanacaklanm mı umarsınız? Halbuki 
onların bir fırkası vardır ki Allah’ın kelämmı dinlerlerdi de onu anladık- 
tan sonra bilebiletahrıfederlerdi.”(2/el-Bakara, 75) 

Nihayet Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Onların arasında Üm- 
niyye dışında Kitabın tıe olduğunu bilmeyen ümmiler de vardır. Onlar 
yalnız zannediyorlar.” (2/е1-Вакага, 78) U mniyye’den kasd edilen, “mücer- 
red okuma”dır. 

Daha sonra şöyle buyurmaktadır: “Kitab’ı elleriyle yazıp da, sonra 
az bir değer karşılığında satabilmek için: ‘Bu Allah katındandır’ diyenle- 
rin vay haline! Vay elleriyle yazdıklarından başlarına geleceklere, vay ka- 
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zandıkları yüzündetı onların haline!” (2/е1-Вакага, 79) 

Görüldüğü gibi Yüce Allah, yazdıklarını Allah’a nisbet ettiklerin- 
den ötürü ve bu yolla kazandıkları sebebiyle onları yermiştir. H er İki va¬ 
sif da yerilmeye müstehaktır. Allah’tan gelmedik bir şeyi, Allah’a nisbet 
etmek ve bunun karşılığında mal yahut başkanlık gibi bir karşılık almak. 

Yüce Allah’tan söz ve amellerimizde lütuf ve ihsanıyla bizleri ya- 
nılmaktan korumasını dileriz. 

[Sünnet Ya İbtidaı’dir (Kitabta Olmayan Bir Hiikmü Koyar) 
Yahutta Allah’ın Şeriatını Beyän’dır] 

Şeyh rahimehullah “şeriat ve beyän” SÖZİerİyle Peygamber sallallahu a- 
leyhi vesellem’ den sahih olarak gelenlerin iki tür olduğuna işaret etmekte- 
dir: [Sünnet,] ya ibtidai [Kitabta bulunmayan bir hükmü koyan] bir şe¬ 
ri attir, yahut ta Y Üce Allah’ın aziz Kitabında koyduğu, şeriat hakkında 
bir beyändır. Her ikisi de haktır ve uyulması vacibdir. 

“İman ehli, İmanın aslı itibariyle eşittir. Aralarında fazilet farkı ise 
hakikat, hevä’ya muhalefet ve evlä olana devam etmek itibariyledir.” İfä- 
delerindegeçen “hakikat” ifädesi bazı nüshalarda“haşyetve takvailedir” 
şeklindedir. 

Birinci ibarede herkesin tasdikin aslı itibariyle ortak olduğuna işa¬ 
ret etmektedir. Ancak tasdikin bazisi, diğer bazısından daha güçlü ve 
sağlam olabilir. Nitekim bundan önce buna görmenin sağlam olması ile 
zayıf olması örnek olarak gösterilmişti. İkinci ibare ile de mü’minler ara¬ 
sında farklılığın kalblerin amelleri ile olduğuna işaret etmektedir. Tas- 
dikte ise herhangi bir farklılık yoktur, ancak birinci mana daha güçlü 
görülmektedir. Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

[M etin] 

"Mü'minlerin hepsi Rahmän'ın velileridir." 


[Şerh] 
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[Veliler ve Velilik] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Haberirıiz olsun ki Allah’uı veli- 
lerine hiçbir korku yoktur, onlar üzülmezler de. Onlar iman edip takvälı 
davrananlar dir.'” (10/Yurıus, 62-63) 

Veli terimi, düşmanlığın zıttı olan (ve dostluk anlamına gelen) - 
vav harfi fetha olarak- “veläyet”ten gelmektedir. Hamza, Yüce Allah’ın: 
“Sizin onlarla hiçbir veläyetinizyoktur.” (8/el-Enfäl, 72) buyruğundaki “ve- 
läyet” keli meşinin “vav” harfi ni kesra olarak “viläyet” diye okumuş; di- 
ğerleri ise fetha olarak “velayet” diye okumuşlardır. Bu iki okuyuşun iki 
ayrı söyleyiş olduğu söylendiği gibi; “velayet” şeklindeki okuyuşun yar¬ 
dım etmek anlamında, “vilayet” okuyuşunun emirlik anlamında olduğu 
da söylenmiştir. 

ez-Zeccäc dedi ki: Esreli okuyuşun caiz olması, bir takım kimsele- 
rin bir takım kimseleri veli edinmesinde bir çeşit sanat ve iş (amel) bu- 
lunduğundan dolayıdır. Bu tür bir anlam ihtiva eden bütün kelimelerde 
aynı durum söz konusudur. el-H i yata (terzilik) gibi... 

Mü’minler Allah’m velileridir. Yüce Allah da onların velisidir. O 
şöyle buyurmaktadır: “Allah iman edenlerin velisidir. Onları karanlık- 
lardan aydınlığa çıkartır. Käfir olanların velileri ise täğüttur. Onları ay- 
dnılıktan çıkartır karanlıklara götürürler.” (2/е1-Вакага, 257)] “Bu böyledir. 
Çünkü Allah iman edenlerin velisidir. Käfirlerin ise hiçbir velisi yoktur.” 
(47/M uhammed, 11) 

Muminler de birbirlerinin velisidirler: “Mu min erkeklerle, mix- 
min kadınlar birbirlerinin velisidirler.” (9/et-Tevbe, 71)] “Gerçek şu ki, iman 
edenler, hicret edenler, Allah yolunda mallarıyla, canlarıyla cihäd eden- 
ler, (muhäcirleri) barındıranlar ve (Allah’ın dinine) yardımçı olanlar 
(varya); iste onlar birbirlerinin velisidirler.” (8/el-Enfäl, 72) 

Bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Sizin veliniz ancak Allah’tır, 
O’nun Rasülüdür, namazı dosdoğru kılan, rükü ederek zekatı veren mü’- 
minlerdir. Kim Allah’ı, Rasülünü ve iman edenleri veli edinirse; (bilsin ki) 
muhakkak Allah’ın (dininin) taraftarları galip gelecek olanların ta ken- 
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di leri dir. ” (5/ el -M äide, 55-56) 

Bütün bu nasslarda, mu minlerin birbirlerinin velisi oldukları, Al- 
lah’ın da onların hem velileri, hem de mevläları olduğu tesbit edilmek- 
tedir. Allah, mü’min kullarını veli edinir. O onları sever, onlar da O’nu. 
O onlardan razı olur, onlar da O’ndan hoşnut olurlar. Kim Allah’ın bir 
velisine düşmanlık ederse, Allah’a ona karşı savaş açar. 

Allah’ın mü’minleri veli edinmesi, O’nun rahmet ve ihsanından- 
dır. Yaratılmışların birbirlerini ihtiyaçtan dolayı veli (dost) edinmelerine 
benzemez. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ve de ki: ‘Çocuk edinme- 
miş, mülk (ve hcıkimiyetin)de hiçbir ortağı olmayan, äcizliğinden ötürü 
velisi (yardımçısı) da bulunmayan Allah’a hamd olsun. O’nu tekbir ettik- 
çeet!” (17/ä-İsra, 111) 

Buna göre äcizliğinden ötürü Yüce Allah’ın velisi (dost ve yardım¬ 
çısı) yoktur. Aksine izzet bütünüyle Allah’ındır. 0, kendisine yardımçı 
olacak bir veli edinmeye ihtiyacı bulunan hükümdarlara ve başkalarına 
benzemez. 

Velilik, bir açıdan İmana benzer. 0 takdirdeŞeyh’inmaksadı şu o- 
lur: Veliliğin aslı itibariyle bütün veliler birbirine eşittir. Ancak bunun 
kamil olanı, eksik olanı vardır. Kemäl derecesinde velilik, takvä sahibi 
mü’minler için söz konusudur. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Haberiniz olsun ki, Allah’ın velilerine hiçbir korku yoktur, onlar ke- 
derlenecek de değillerdir. Onlar iman edip takvälı davrananlardır. Onlar 
için dünya hayatırıda da, ähirette de müjde vardır.” (10/Yünus, 62-64) 

Buradaki “onlar iman edip takvälı olanlardır” buyruğu, İman edip 
takvä sahibi olanların “Allah’ın velisi” olduklarını ve bunun onların bir 
özelliği olduğunu ortaya koymaktadır. Bu üç äyet-i kerimedesözü edilen 
vaadlere layık olanlar onlardır. Bu ise, sadece çok oruç tutmakla, çok 
namaz kılmakla ya da üstü başı yırtık pırtık olmakla ve riyazetle (bedeni 
mahrumiyetlere katlanmakla) olacak bir şey değildir; bu ancak, sevdiği 
ve gazap ettiği hususlarda Allah’a muväfakatle [yani sevdiklerini sevip 
gazap ettiklerinegazaplanmak ile] mümkündür. 
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Bu hususta daha önce ımän meselesinde geçtiği üzere, Ehl-i Sün- 
net arasında yüzeysel, onlarla ehl-i bid’at ehli arasında da gerçek bir an- 
laşmazlık vardır, bununla birlikte, mü’min bir kimsede bir açıdan vel İlik 
(dostluk), bir açıdan düşmanlık bir arada bulunabilir. Nitekim bazen 
onda küfür ve ımän, şirk ve tevhıd, takvä vefücür, nifak ve ımän da bu¬ 
lunabilir. Şari’e hem lafız, hem mana itibariyle muvafakat etmek, yalııız- 
ca mana itibariyle O’na muvafakat etmekten iyidir. Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “Onların pek çoğu Allah’a şirk koşmndıkça, bir tür- 
lü O’na ımän etmezler. ” (12/Yusuf, 10 бј; “De ki: ‘Imän etmediniz. Ancak İs- 
läm olduk, deyin.’”(49/el-Hucurät, 14) 

Bu äyete däir açıklamalar ve buradaki muhatapların, konu ile ilgili 
iki görüşten doğru olanına göre münafık olmadıklarına däir İzahlar, da¬ 
ha önceden geçmiştir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de şöyle buyurmaktadır: “DÖrt 
haslet vardır ki, kimde bulunurlarsa katıksız münafık olur. Kendisinde 
bunlardan bir tanesi bulunan kişide de, -onu terkedinceye kadar- müna- 
fıklık hasletlerinden birisi var demektir: Konuştu mu yalan söyler, ant- 
laştı mı bozar, söz verdi mi sözünde durmaz, tartıştı mı haddi aşar.” (1) 
Bir riväyettede“söz verdi mi sözünde durmaz” yerine: “ona bir emanet 
verildi mi hainlik eder” denilmektedir. Buhärı ve Müslim bunu, Şa¬ 
hı h’lerinde riväyet etmişlerdir. 

Imänın şubelerine däir hadis de daha önceden geçmiştir. (2) 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem’ in: “Kalbinde zerre ağırlığı kadar 
ımän bulunan kimse, cehennem’den çıkacaktır” (3) hadisi de daha önce¬ 
den geçmişti. 

Bundan anlaşılıyor ki; bir kimsede münafıklığın bir çok hasleti bu- 

(1) Buhärı (34, 2459, 3178); Müslim (58); Ebü Dävüd (4688); Tirmizı (2632); Nesäı 
(8/117); Ahmed (2/189). 

(2) Buhän (9); Müslim (35); Ebü Dävüd (4676); Tirmizı (2614); İbn Mäce (57); 

M üsned (2/414, 445). 

l3) Buhärı (7510); Müslim (193, 326); İbn Mäce (4312); Müsned (3/116, 244, 247). 
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lunsa dahi, imanın en az miktarına sahip olmuş ise, o kişi ebedı olarak 
cehennem’de kalmayacaktır. Bu kimse sahip olduğu münafıklık hasletle- 
ri miktarınca azab görecek, sonra da cehennem’den çıkartılacaktır. 

Buna göre itaatler imanın şu’beleri, masiyetler küfrün şu’beleridir. 
Küfrün şu’belerinin en başı inkar, iman şu’belerinin en başı datasdıktir. 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in söylediği riväyet edilen: “Bir a- 
raya gelip toplanan her bir topluluk arasında mutlaka Allah’ın dostu 
(veli) bir kimse vardır; ne onlar onu bilirler, ne de 0 , kendisini bilir” sö¬ 
zü ise asılsız ve bu bätıl bir sözdür. Çünkü bir topluluğun fertleri kafir o- 
labilirler; ya da fäsık olarak öleceklerden olabilirler. 

Allah’ın kamil velilerine gelince; bunlar, Yüce Allah’ın şu buyruk- 
larında nitelikleri belirtilen kimselerdir: “Haberitıiz olsun ki, Allah’nı ve¬ 
lilerine hiçbir korku yoktur, onlar kederlenecek de değillerdir. Onlar İman 
edip, takvälı davrananlardır. Onlar için diinya bayatında da, ahirettede 
ınüjde vardır.” (10/Yünus, 62-64) 

Takvä ise Yüce Allah’ın buyruğunda şöylece anlatılmaktadır: 
“Y üz lerinizi doğuya ve batıya döndürmeniz birr (iyilik, takvä) değildir. 
Fakat asıl birr, Allah’a, ähiret gününe, meleklere, Kitaba, peygamberlere 
iman edenin, опа olan sevgisine rağmen malı akrabaya, yetimlere, yok- 
sullara, yolçulara, dilenenlere, kölelere verenlerin, namazı dosdoğru kı- 
lan, zekatı veren, ahitleşince ahitlerini yerine getirenlerin, sıkıntıda, has- 
talıkta ve savaşın kızıştığı zamanlarda sabrederılerin yaptığıdır. Sadakat 
gösterenler işte bunlardır. Takva sahibi olanlar da ancak bunlardır.” (2/el- 
Bakara, 177) 

Takva sahipleri: Mu/ctes/c/ (orta yollu) olanlar ile mukarreb (yakın- 
laştırılmış) olanlar, olmak üzere iki kısma ayrılırlar. 

Muktesid olanlar, kalp ve azalar ile ifa edilen amellerin, farz olan¬ 

larım işleyerek Yüce Allah’a yaklaşan kimselerdir. 

Säbikun (ileri geçen ve yakınlaştırılmış olan mukarrebler) ise; Yü¬ 
ce Allah’a farzlardan ayrı olarak nafilelerle yakınlaşan kimselerdir. Nite- 
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kim Sahıh-i Buhäri’deki riväyette; Ebü H ureyre mdıyaiiahu anh, Rəsulul¬ 
lah səllallahu aleyhi vesälem’in şöyle buyurduğunu anlatır: “YÜce Allah bu- 
yuruyor ki: Kim benim bir veli’me düşmanlık ederse, ben ona savaş aça¬ 
rım. Hiçbir kulum, kendisine farz kıldığım şeyleri eda etmeye denk bir 
amelle bana yakınlaşmış değildir. Kulum nafilelerle bana yakınlaşmaya 
devam edip durursa sonunda ben de onu severim. Onu sevdim mi, artık 
onun işittiği kulağı, gördüğü gözü, yakaladığı eli, yürüdüğü ayağı [mesa- 
besinde] olurum. Eğer benden dilekte bulunursa, andolsun ki ona (dile- 
ğini) veririm. Eğer bana sığınırsa, onu himayeme alırım. Yapmayı mu¬ 
rad ettiğim işler arasında kendisi ölümden hoşlanmadığı, Ben de kendi¬ 
sine kötülük yapmayı istemediğim için mü’min kulumun canını almakta 
tereddüt ettiğim kadar hiçbir hususta tereddüt etmem.” (1) 

Veli: Düşmanın zıttıdır. Bu kelime, yakın olmak, yakınlaşmak an- 
lamındaki “el-vely”den türemiştir. Buna göre veliyullah (Allah’ın velisi); 
Allah’ın sevdiği şeyler hususunda O’na muvafakat etmek SÜretİyle Al- 
lah’a yakın olan ve O’nun razı olacağı işleri yaparak O’na yakınlaşmaya 
çalışan kimsedir. Bunların durumu ise Yüce Allah’ın şu buyruğunda dile 
getirdiği gibidir: “ Kim Allah’tan korunup sakıtıırsa ona bir çıkış yolu ilı- 
san eder ve ona ummadığı biryerden rızık verir.” (65/et-Taläk, 2-3) 

Ebü Zerr mdıyaiiahu anh dedi ki: Bu äyet nazil olunca Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “Ey Ebü Zerr, eğer insanlar bu äyet 
gereğince amel ederlerse, hiç şüphesiz onlara yeter.” (2) 

Yüce Allah, insanlar için darlık olan hususlarda takvä sahiplerine 
çıkış yolu gösterir ve ummadıkları yerlerden kendilerine rızık gönderir. 
Böylelİkle Yüce Allah, zararlı şeyleri kendilerinden uzaklaştırır, faydalı 
şeyleri elde etmelerini sağlar ve onlara açıklaması uzun vakit alacak türlü 
keşif ve tesirler bağışlar. 

[M etin] 


(1) Buhärı (6502); Ebü Nuaym (1/4); Beyhaki, Zuhdu’l- Kebir (690); Beğavı (1248). 

(2) İbn Mäce(4220); Hakim (2/492); Darimi (2/303); Nesai, Kubrä (9/165). Senedin- 
de inkıta’ vardır. Bununla birlikte Hakim ve Zehebı sahih olduğuna hükmetmiş- 
lerdir. 
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"Allah nezdinde en değerlileri, Allah'a en çok itaat e- 
denleri ve Kur'än'a en çok uyanlarıdır." 


[Şerh] 

[Allah Katında Miiminlerin En Değerlileri] 

Yani mü’minlerin en üstün ve değerli olanları, Allah’a en çok itaat 
edip Kur’än’a en çok uyanlardır. İşte en müttakı olan budur. En müttakı 
olan da en üstün olan demektir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “M u- 
һаккак Allah nezdinde en değerli olanınız, en takvälı olanınızdır.” (49/el - 
Hucurät, 13) 

SÜnen’ lerde şu hadis-i şerif kaydedilmektedir: Peygamber səllallahu 
aleyhi vese/lem şöyle buyurmuştur: “Arap olanın Arap olmayana, beyazın 
siyaha, siyahın beyaza, -takvä dışında- hiçbir üstünlüğü yoktur. Bütün 
insanlar Ädem’dendir, Adem de topraktadır.” (1) 

İşte bu delil dolayısıyla, “sabırlı fakir mi, yoksa şükreden zengin 
m İ fazil eti i dir?” meselesi ile ilgili olarak ilim adamlarının görüş ayrılığı¬ 
na düşmelerinin, birini ötekine tercih etmelerinin pek yerinde olmadığı; 
tahkikin gereğinin şu sonuca varılması gerektiği ortaya çıkmaktadır: Bi¬ 
rinin diğerine üstünlüğünde fakirlik ya da zenginlikle herhangi bir ilgisi 
yoktur. Mesele amellerle, hallerle ve hakikatlerle ilgilidir. Dolayısıyla 
böyle bir şorunun ortaya atılması yanlıştır. Çünkü Allah nezdinde fazi- 
letli olmak, takva ve İmanın hakikatleriyle ilgilidir. Zenginlikya da fakir- 
likle ilgisi yoktur. HerhaldeÖmer mdıyaiiahu anh’m şu sözünü söylemesi- 
nin de sebebi bu olmalıdır: “Zenginlik ve fakirlik iki binektir. Hangisine 
binersem bineyim, umurumdadeğil!” 

Zenginlik ve fakirlik, Yüce Allah’ın bir imtihanıdır. Nitekim şöyle 
buyurmaktadır: “ Ama insan, Rabbi kendisini sınayıp da ona ikramda 
bulunup, nimetler verse: ‘Rabbim beni şerefletıdirdi, bana lutfetti’ der.” 


(1) Ahmed (5/411). 




EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


393 


(89/el-Fecr, 15) 

Eğer sabırlı fakir ile şükreden zengin, takvä itibariyle birbirine eşit 
olursa, dereceleri de eşit olur. Onlardan birinin takvası, diğerinden üs¬ 
tün olursa, Allah nezdinde daha fazil eti i o olur. Çünkü fakirlik ile zen- 
ginlik bizatihi ameller arasında tartıya girmezler. Tartıya giren yalnızca 
sabir ya da şükürdür. 


[M etin] 

İ<Ljojj 'УСлј tallü (jLejVI jä ‘(jLajVIj 

^ ^ ^ - o ^ ^ Л* — o ^ 0 

tö^juüj * J^i\ 

aSil 

"İman: Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberle- 
rine, ähiret gününe, hayrıyla şerriyle, acısıyla tatlısıyla 
kadere ve (hepsinin) Allah'tan geldiğine iman etmek 
demektir." 

[Şerh] 

[İmanın Riikünleri] 

Bu hususların dinin esasları olduğu ve sahıh olduğu ittifakla kabul 
edilmiş Cibril Hadisi’nde Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ in bunları sa- 
yarak cevap vermiş olduğuna dair açıklamalar, önceden geçmişti. 

Cebrail aleyhisselam bedevı bir arap kılığında gelmiş ve ona İsläm’ın 
ne olduğunu sormuştu. O da buyurmuştu ki: “(İslam), Allah’tan başka 
Һак ilah olmadığına, Muhammed’in Allah’ın Rasülü olduğuna şahidlik 
etmen, namazı dosdoğru kılman, zekatı vermen, Ramazan (ayı) orucunu 
tutman, oraya yol bulabilirsen Beyt(ullah)ı hac etmendir. 

Ona imanın ne olduğuna dair soru sorunca da şu cevabı vermişti: 
“(I män) Allah’a, meleklerine, Kitaplarına, peygamberlerine ve ähiret gü¬ 
nüne İman etmendir. (Ayrıca) hayrıyla, şerriyle kadere de iman etmen- 
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dir. 

Ona, ihsan’ın ne olduğunu da sormuş ve şu cevabı almıştı: “(İh- 
san) Allah a, O’nu görüyormuşsun gibi ibadet etmendir. Sen O’nu gör- 
müyorsan dahi O, seni görür.” (1) 


(1, Buhäri (50, 4777); Müslim (8, 9); Ebü Davud (4695); Nesäı (8/97); İbn Mäce (63, 
64); Ahmed (1/28, 51, 52). 
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Sahih’de Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem ’in sabah namazının 
(sünnet olan) iki rek’atinde“ihlassüreleri” diyebilinen, el-Käfirün ileel- 
İhläs sürelerini (1) ve iman ve İsläm’ı anlatan iki äyeti okuduğu da sabit- 
tir. Bunlardan birisi el-Bakara süresindedir: “Deyin ki: BizAUcıh’cı ve bi- 
ze indirilene... iman ettik...” (2/el-Bakara, 132) Digeri de Äl-i İmran süre- 
sindeki şu äyet-i kerimedir: “De ki: Ey kitcıp ehli! Bizimle sizin aranızda 
adil olan bir kelimeyegeliniz...” {2) (3/Äl-i imran, 64) 

Sahİh olduğu ittifakla kabul edilmiş Abdu’l-Kays Heyeti ile il gil i 
hadisinde de ırnänı, onlara söylemiş olduğu şu sözleriyle açıklamış: “Size 
bir ve tek olarak Allah’aimän etmeyi emrediyorum. Allah’a İmanın ne 
olduğunu biliyor musun uz? Allah’tan başka hak ilah olmadığına, bir ve 
tek olduğuna, O’nun ortağının bulunmadığına şehädet etmek, namazı 
dosdoğru kılmak, zekatı vermek ve ele geçirdiğiniz ganimetlerin beşte 
birini vermektir.” (3) 

Kal bi iman olmadıkça bu amellerin iman olduğunu kastetmediği 
bilinen bir husustur. Çünkü başka yerlerde kalbı İmanın varlığının kaçı- 
nılmaz olduğunu bildirmiştir. Bunların kalbı İman ile birlikte (imandan 
olacağı) böylece bilinmiş olmaktadır. Zaten bu hususa dair açıklamaları- 
mız daha önceden geçmişti r. 

Kitap ve Sünnet; kişi hakkında ımän hükmünün, ‘beraberinde tas- 
dik olan атеГ bulunmadıkça sabit olmayacağına delälet eden buyruklar 
ile dolup taşmaktadır. Kitap ve Sünnet’te buna dair açıklamalar, namaz 
ve zekatın içerdiği anlama dair açıklamadan daha çoktur. Çünkü namaz 
İle zekatı sadece sünnet açıkladığı halde; İmanın anlamını hem Kitap 
hem Sünnet açıklamıştır. 

Kitap’ta bu husustaki buyrukların bazıları: “İman edenler ancak o 
kimselerdir ki, Allah anıldığı zaman kalpleri titrer...” (8/ä-Erıfäl, 2); “İman 


(1) Müslim (726); Ebü Dävüd (1256); Nesäı (2/155); İbn Mäce (1148). 

< 2 >M üslim (727); Ebü Dävüd (1209); Ahmed (1/230, 231); Nesäı (2/155). 

< 3 >Buhärı (53, 87, 523, 1398, 3095, 4368, 4369); M üslim (17); Tirmizİ (2611); Ebü 
Dävüd (3692, 4677); Nesäı (8/120); Ahmed (1/228). 
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ed en ler ancak, Allah’cı ve Rasülüne iman edetı ve sonra şüpheye diişmeyip 
Allah yolunda mallarıyla ve canlanyla cihad edenlerdir. [İman iddiasın¬ 
da] Doğru olanlar ancak onlardır.” (49/el-Hucurät, 15); “Hayır, Rabbine arı- 
dolsun ki, aralarında çıkan anlaşmazlıklarda seni hakem yapıp sonra da 
verdiğin hükümden dolayı içlerinde hiçbir sıkıntı duymadan, tam bir tes- 
limiyetle teslim olmadıkça iman etmiş olmazlar.” (4/en-N isa, 65) 

H akem yapma ve teslimiyetin varlığı gerçekleşmedikçe, imanın da 
söz konusu olmayacağının belirtilmiş olması, bu gayenin insanlara farz 
olduğunu göstermektedir. Bu amacı gerçekleştirmeyen, tehdide ıııuha- 
tap kimselerden olur. Sahiplerine azabsız olarak cennete gireceklerine 
dair vaatte bulunulmuş ve gerçekleştirilmesi farz kilinmiş olan İman eh- 
linden olmaz. 

Peygamber səllallahu aleyhi veseüem ’in Cibril hadisindeki iman açık- 
laması ile Abdu’l-Kays Heyeti ile ilgili hadisteki açıklaması arasında çe- 
lişki vardır, denilemez. Çünkü Cibril hadisinde İmanı, İsläm’ı açıkladık- 
tan sonra açıkladı. Buna göre o hadisteimän, İsläm’ı açıklarken sözünü 
ettiği amellerle birlikte; Allah’a, meleklerine, kitaplarına, peygamberleri- 
neve ähiret gününe inanmak demektir. Nitekim, ihsan da, kendisinden 
önce açıklanan hususları kapsamaktadır. 

Abdulkays Heyeti ile ilgili hadiste ise durum böyle değildir. Çünkü 
bu hadiste ilk olarak İmanı açıklamaktadır. Ondan önce İsläm’a dair 
herhangi bir açıklama geçmemiştir. 

Ancak Şeyh rahimehullah’m “imän”a dair açıklamaları ile bizim bu 
cevabımız arasında bir uygunluk yoktur. Onun açıklamasına göre; Ab¬ 
dulkays Heyeti hadisini açıklamak zordur. 

Sorulan hususlardan birisi de şudur: Yüce Allah’ın farz kilmiş ol¬ 
duğu zahiri ameller, Peygamber sallallahu aleyhi vesellem in, Cibril hadisin¬ 
de verdiği cevap da söz konusu ettiği beş hasletten daha çok olduğuna 
göre, n ed en İsläm’ın bu hususlardan ibaret olduğunu söylemiştir? 

Bazıları; bunlar, İslam şeärinin en açık ve en büyükleridir. Bunları 
yerine getir m ek sü retiyl e kişinin teslimiyeti tamam olur; bunları terk 
etmesi ise, onun İsläm’a olan bağlılığının gevşediği ya da çözüldüğü in- 
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tibäını verir, derler. 

İşin gerçek mahiyeti ise şudur: Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem 
[İsläm’a ait bu tanımında] kulun Rabbine mutlak teslimiyeti anlamında 
dini söz konusu etmiştir. Bu da, Allah’ın her bir kişiye farz kıldığı katık- 
sız ibädetlerdir. Bu sebeple güç yetiren herkesin din O’na halis kılarak 
bunlarla -bu beş amel ile- Yüce Allaha ibädet etmesi gerekir. Onların 
dışında kalan diğer amellere gelince, Onlar bir takım maslahatlar sebe- 
biyle vacib olduklarından, bunların vacib oluşu bütün insanları kapsa- 
mamaktadır. Aksine Cİhäd, emr-i bi’l-ma’ruf, nehy ani’l-münker ve bu¬ 
na bağlı olarak emirlik, hakimlik, fetva vermek, Kur’än okutmak, hadis 
nakletmek vebuna benzer kifayeyoluylafarz olan ameller gibi... 

Ya da bir takım ameller insanların (kulların) hakkı sebebiyle vacib 
olmaktadır. Bu vacib ameller ise kendisi lehine vacib olan ile kendisi ü- 
zerine vacib olana hastırlar. Kimi zaman hak sahibinin vazgeçmesiylebu 
haklar sakit olabilmektedir. Borçların ödenmesi, emanetlerin ve gasb e- 
dilenlerin geri verilmesi, kan, mal, namus, şeref ve haysiyet ile ilgili hak- 
sızlıkların hakkının alınması, eş ve çocukların hakları, sıla-i rahim ve 
benzeri haklar böyledir. Bu gibi haklardan Zeyd’in üzerine vacib olanlar, 
Amr’ın üzerine vacib olmayabilir. 

Oysa Ramazan orucu, Beytullah’ın haccedilmesi, beş vakit namaz 
ve zekat böyle değildir. 

Zekat her nekadar mali bir hak ise de Allah için yerine geti rilmesi 
gereken bir görevdir. Sekiz sinif ise zekatın harcanacağı yerleri göster- 
mektedir. Bundan dolayı zekatta niyet farzdır. Başkasının mükellef adı¬ 
na onun izni olmaksızın yerine getirmeye kalkışması caiz değildir. Zekat 
käfirlerden deistenmez. 

Kul hakları için ise niyet şartı yoktur. Mükelleften başkası onun iz¬ 
ni olmaksızın, onun adma eda edecek olursa mükellefin zimmeti ibrä o- 
lur (sorumluluktan kurtulur) ve bu hakların yerine getirilmesi käfirler¬ 
den deistenir. 

Keffaret gibi Yüce Allah için yerine getirilmesi gereken haklar ise, 
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kulun kendisi sebebiyle söz konusu olur ve bunlarda bir çeşit ceza mana- 
sı da vardır. Bundan dolayı zekät vermek için mükellefiyet şarttır ve -il- 
gili yerlerde belirtildiği üzere- Ebü Hamfeve arkadaşlarına rahimehumul- 
lah göre küçük çocuk ve deli zekätla mükellef değildir. 

[Hayrıyla Şerriyle Kader’e İman Etmek] 

“Hayrıyla şerriyle, acısıyla tatlısıyla kader’e -Allah’tan geldiğine- i- 
män etmek...” sözlerine gelince; daha önce Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellem ’in Cibril aleyhisselam hadisinde: “Hayrıyla şerriyle kader’e İ män et- 
mendir.” hadisi geçmiştir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: Al- 
lah’ın bizim için yazdığından başkası asla bize isabet etmez.”’ (9/et-Tevbe, 
51)', “Eğer onlara bir kötülük dokunursa: ‘Bu sendendir’ derler. De ki: 
‘Hepsi Allah’tandır.’ Böyle iken bunlara ne oluyor ki hiçbir sözü anlama¬ 
ya yanaşmıyorlar? Sana gelen her iyilik Allah’tandır, sana gelen herfena- 
lık da kendindendir.” (4/en-Nisa, 78-79) 

Eğer: “De ki: Hepsi Allah’tandır” buyruğu ile “sana gelen her fena- 
lık da kendindendir” buyruğu, birlikte nasıl doğru bir şekilde anlaşılabi- 
lir, denilirse şöyle cevap verilir: Yüce Allah’ın: “De ki: Hepsi Al- 
lah’tandır” buyruğu şu demektir: Bolluk, kuraklık, zafer ve yeni Igi... hep¬ 
si Allah’tandır. “Her fenalık da kendindendir” buyruğu da sana isabet e- 
den Allah’tan gelen her bir kötülük senin işlediğin günah sebebiyle sana 
verilen bir cezadır. Nitekim Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmak- 
tadır: “S/ze isabet eden her musibet ellerinizle kazandıklarınız sebebi ile- 
dir .” (42/eş-Şurä, 30) İbn Abbas radıyallahu anh’m bu buyruğu “sana isabet e- 
den kötülük de kendindendir” ve oııu senin hakkında ben yazdım, şek- 
linde okuması da bunun del i I id i r. (1) 

Burada geçen “iyilik (el-hasene)” -en sahıh görüşe göre- ni’met, 
“kötülük (es-seyyie)” ise belä ve musibettir. İyiliğin itaat, kötülüğün ma- 
siyet olduğu da söylenmiştir. İkinci anlam, birincisi kastedilmiyorsa ke- 
sinlikle kastedilmiş olamaz. Bununla birlikte herşey Allah tarafından 
takdir edilmiş olmakla beraber, amelin kötülüğünün de, cezanın kötülü- 


(1) Suyüti, ed-Durru’l-M ensur, 2/185. Bkz. Taberi, 8/559. 
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ğünün de kişinin kendinden olması arasında bir çelişki yoktur. Çünkü i- 
kinci bir masiyet, birincisinin cezası olabilir. Buna göre yapılan bu iş kö¬ 
tü amelden olmakla birli kte cezanın sebeb olduğu kötülüklerden olabi¬ 
lir. İkinci iyilik de birincisinin sevabının bir parçası olabilir. Nitekim Ki¬ 
tab ve Sünnet te buna delälet etmektedir. 

Kaderiye’nin Yüce Allah’ın: “Sendendir” buyruğunu (görüşlerine) 
delil di ye i ler i sürmelerine imkan yoktur. Çünkü onlar şöyle derler: Ku- 
lun fiili -ister iyilik, ister kötülük olsun- kendindendir, Allah’tan değil- 
dir. Kur’än bunlar arasında ayırım gözetmiştir. Onlar ise bu hususta ayı¬ 
rım gözetmezler. Diğer taraftan Yüce Allah: “Hepsi Allah’tandır” buyur- 
makta ve böyleliklekötülüklerin Allah’tan olduğunubelirlediği gibi, ha- 
senatın da Allah’tan olduğunu belirlemiştir. Kaderiye ise ameller husu- 
sunda bu görüşü benimsemezler. Onlar ceza (amelin karşılığı) hakkında 
bu kanaati taşırlar. Bundan sonra Yüce Allah’ın: “Sana isabet eden bir i- 
yilik” ile “bir kötülük” buyrukları “onlara isabet eden bir iyilik” ile “on¬ 
lara bir kötülük isabet ederse...” buyrukları gibidir. 

Yüce Allah ni’metler demek olan iyilikler ile musibetler demek o- 
lan kötülükler arasında bir fark gözetmiştir. İyilikleri Allah’tan, ötekile- 
rini insanın kendi nefsinden diye tesbit etmiştir. Çünkü iyilik Yüce Al- 
lah’a izafe edilir. Zira her bakımdan bu iyiliği ihsan eden O’dur. Hangi 
açıdan bakılırsa bakılsın iyiliğin mutlaka Ona izafe edilmesi gerekir. Kö- 
tülüğe gelince, O kötülüğü ancak bir hikmet dolayısıyla yaratır. Kötülük 
bu hikmet göz önünde bulundurulacak olursa, yine O’nun ihsanı arasın¬ 
dadır. Çünkü Yüce Allah asla hiçbir kötülük yapmaz, aksine O’nun bü¬ 
tün fiilleri hayırdır ve güzeldir. 

[Allah Katıksız Şer Yaratmaz] 

Bundan dolayı Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem istiftah duasında 
(iftitah tekbirinden sonra yaptığı duada) şöyle derdi: “Hayır tümüyle se¬ 
nin elindedir. Kötülük ise sana değildir.” (1) Yani sen katıksız bir kötülük 
ve şer yaratmazsın. Aksine bütün yarattıklarında bir hikmet vardır, o 
hikmet itibariyle, bir hayırdır. Ancak bazı insanlar için onda bir 

<«M Üslim (771); Ebü Dävüd (760); Tirmizı (3422); Nesäı (2/130); Tayälisı (152). 
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şer/kötülük bulunabilir, bu ise cüz’ı ve izafi (göreceli) bir şer’dir. Külli 
yahut mutlak bir şerre gel i псе. Rəbbimiz subhänehu ve teälä bundan mü- 
nezzehtir. İşte böylesi bir şer, O’na nisbet edilemez. 


Bundan dolayı tekil olarak, tek başına şer, Yüce Allah’a asla izafe 
edilemez. Aksine ya, Yüce Allah’ın: “Alldh herşeyin yamtıcısıdır.” (39/ez- 
Zümer, 62); “De ki: Hepsi Allah’tandır.” (4/en-Nisa, 78) buyruklarında oldu¬ 
ğu gibi genel mahlukatın kapsamı içerisine sokulur. Ya da bir sebebe i- 
zafe edilir, Yüce Allah’ın: “Yarattıklarmın şerrinden ” (113/el-Felak, 2) buy¬ 
ruğunda olduğu gibi. Yahut ta faili hazfedilir. Cinlerin: “ Doğrusu biz 
yerde bulunanlar için şer mi murad edildi, yoksa Rableri onlar hakkında 
lıayır mı murad etti bilmiyoruz.” (72/el-Cin, 10) buyruğunda olduğu gibi. 

Bazı canlıların rahatsız olduğu şeyleri yaratmış olması, o yaratılan- 
da hikmet yoktur, anlamına gelmez. Aksine Yüce Allah’ın onu yarat- 
makta yine Yüce Allah’tan başkasının takdir edemeyeceği çapta rahmet 
ve hikmeti vardır. Bir takım mahlukatta göreceli bir şekilde cüz’ı bir şer- 
rin meydana gelmiş olması, o şerrin külli ve genel olması demek değil- 
dir. Aksine külli ve genel işler kullar için ancak bir hayır ve bir maslahat- 
tır. Genel olarak yağan bir yağmur ve herkese gönderilen bir peygamber 
gibi. 

Yüce Allah’ın: “Sendendir” buyruğunda dikkat edilmesi gereken 
bir takım hususlar vardır: Kul, kendinden mutmain olmamalı, nefsinin 
yapıp ettiklerinden sükün ve huzur bulmamalıdır. Çünkü onda şer saklı- 
dır, kötülük yalnız kulun kendi nefsinden gelir. İnsanlar kendisine kötü- 
lük yapacak olurlarsa, onları kınamak ve yermekle uğraşmamalıdır. 
Çünkü ona isabet eden kötülükler de ancak kendi günahları sebebiyle i- 
sabet etmiştir ve bu günahlarına raci’dir. 

Bundan dolayı kul, kendi nefsinin şerrinden ve amelinin kötülük- 
lerinden Allah’a sığınmalıdır, Yüce Allah’tan kendisine itaat etmek üze- 
re yardımını dilemelidir. Böylelikle kul, her türlü hayrı elde eder ve her 
türlü kötülük te ondan uzaklaşmış olur. 


[En Faydalı Dua Fatiha Duasıdır] 
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İşte bundan dolayı en faydalı, en büyük, en hikmetli ve muhkem 
dua, Fatiha’daki dua ifädeleridir: “Bizi dosdoğru yola ilet. Kendilerine 
nimet verdiğin kimselerin yoluna, gazaba uğrayanların ve yolunu sapı- 
tanlarınkine değil.” 

Çünkü Yüce Allah, kulu bu yola iletti mi artık kendisine itaat et- 
mesi, masiyetini terketmesi için ona yardımçı olur. Ona dünyada da, ä- 
hirettede, kötülük isabetetmez. 

Fakat günahlar insan nefsinin ayrılmaz parçalarıdır. Kul her an hi- 
däyete muhtaçtır. Onun hidayete olan ihtiyacı yemeye ve içeceğe olan 
ihtiyacından fazladır. Yoksa durum bazı müfessirlerin: Allah kuluııa za- 
ten hidayet vermiştir, neden hidäyet istemektedir? Bundan kasıt hidäyet 
üzere sebattır, yahut hidäyetin arttırılmasıdır, şeklindeki açıklamaların- 
da değindikleri gibi değildir. 

Hayır, kul Yüce Allah’ın kendisine ahvalini bütün teferruatıyla öğ- 
retmesine, hergün yapıp edeceği ve terkedeceği işlerin teferruatını bil- 
meye ve bu şekilde amelde bulunma ilhamına mazhar olmaya muhtaç- 
tır. 

Eğer Yüce Allah, kulunu bildikleri ile amel etme iradesine sahip 
kılmayacak olursa, mücerred olarak bilgi sahibi olmak ona yeterli değil¬ 
dir. Bildiğiyle amel etmeyecek olursa, bilgileri ona karşı bir delil olur ve 
hidäyet bulmuş da olmaz. Kul Yüce Allah’ın kendisini bu salih irade ge- 
reğince amel etmeye güç yetiren bir hale getirmesine muhtaçtır. Çünkü 
bizim için hakkın meçhul olan bölümleri bildiğimizin kat kat fazlasıdır. 

Önemsemediğimiz ve tembellik ettiğimiz için yapmayı istemediği- 
miz şeyler, yapmak istediklerimiz kadardır yahut daha fazladır veya on¬ 
dan daha azdır. Yapmak istediklerimiz arasından güç yetirebildiklerimiz 
de aynı durumdadır. 

Biz hakkın tamamını bilemeyiz ve bunun bütün tafsilatını bilmeye 
yol bulamayız. Bu işin bütün teferruatını tesbit etmek imkansız bir iştir. 
Bizlerin tam ve eksiksiz bir hidayete ihtiyacı vardır. İşte bütün bu husus- 
lara kemäli ile sahip olan bir kimsenin Allah’tan dilekleri hak üzere se- 
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bat doğrultusundadır ve bu da rütbeleri n en sonuncusudur. 

Bütün bunların dışında bir başka hidäyet daha vardır. O da ä- 
hirette cennete giden yola hidayettir. Bundan dolayı insanlar her na¬ 
mazda dualarında bunu istemekle emrolunmuşlardır. Çünkü buna olan 
ihtiyaçları çok fazladır. Bu duadan daha çok hiçbir şeye ihtiyaçları yok- 
tur. 

Yüce Allah’ın lütuf ve rahmetiyle bu duayı, hayra götüren ve şer’- 
den alıkoyan en büyük sebeblerden kilmiş olduğunu bilmek gerekir. 
Kur’än-ı Kerim, kötülüklerin -Allah’ın kaderi ile olsa dahi- insan nefsin- 
den olduğunu, hasenatın tümüyle de Yüce Allah’tan olduğunu açıkça 
beyän etmiştir. 

Durum böyle olduğuna göre; Yüce Allah’a şükretmek gerekir. Ku- 
lun günahları dolayısıyla O’ndan mağfiret dilemesi, O’ndan başka hiç 
kimseye tevekkül etmemesi gerekir. İyilikleri O’ndan başka kimse vere- 
mez. İşte bu O’nu tevhıd etmeyi, yalnızca O’na tevekkül etmeyi, yalnızca 
O’na şükretmeyi ve günahlar dolayısıyla O’ndan mağfiret dilemeyi ge- 
rektirmektedir. 

İşte bütün bu hususları Peygamber sallallahu aleyhi vesellem namazda 
birliktesöz konusu ediyordu. Nitekim, Sahıh(-i Buhäri)de sabit olduğu¬ 
na göre rükü’dan başını kaldırdığında şöyle derdi: “Rəbbimiz, sana pek 
çok, pek hoş ve mübarek kilinmiş hamd-u senalar olsun.” (1) “Gökler ve 
yer dolusu kadar ve bundan sonra senin istediğin herbir şey dolusu ka- 
dar, ey hamd-u senalara, övgülere layık olan! Kulun söylediği en hak söz 
-ki hepimizsenin kulunuz.” 

İşte bu İfädeler Yüce Allah’a bir hamd-u sena’dır, O’na bir şükür¬ 
dür. O’na hamdetmenin kulun söylediği en hak söz olduğunu açıkla- 
maktadır. Bundan sonra da kul şunları söyler: “Sen’in verdiğini engelle- 
yecek yoktur. Engellediğini de verecek yoktur. Varlık sahibi kimsenin bu 


d'Buhän (799); Nesäı (2/196); Ebü Dävüd (770); Ahmed (4/340); Taberäm (4531); 

İbn Huzeyme (614). 
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varlığının Sana karşı hiçbir faydası da olmaz.” (1) 

[Rubübiyyet ve Ulühiyyet Tevhıdinin Gerçekleştirilmesi] 

İşte bu, Yüce Allah’ın vahdaniyetinin ve rubübiyyetinin -yarat- 
mak, takdir etmek, ilkin varetmek ve hidäyete iletmek bakımından-tev- 
hıdidir. O verendir, engelleyendir. O’nun verdiğini kimse engelleyemez, 
engellediğini kimse veremez. 

Diğer taraftan şeriat, emir ve nehiy olarak ulühiyyetinin tevhıdini 
de dile geti rmektedir. 

Şöyle ki: Kullar her ne kadar varlık, mülk, azamet, imkan ve riya- 
set’e zähiren ya da mükäşefe ve keramet türünde tasarruflarda olduğu 
gibi batınen- imkanlara sahip kılımyor iseler dahi, bu varlıklarınm Sana 
karşı kendilerine bir faydası olmaz, yani bunlar o kimseyi kurtarmaz, 
kurtuluşa erdiremez. İşte bundan dolayı burada “O kimseye Sana karşı 
faydası olmaz” buyurmuş, “Senin nezdinde ona faydası olmaz” buyur- 
mamıştır. Çünkü böyle denilmiş olsaydı, bu ifadeden bunlarla Sana ya- 
kınlaşılmaz, ama bunların ona zararı olmayabilir gibi bir mana anlaşıla- 
bilirdi. 

[Sebebler Bağımsız Olarak İstenen Şeyi er Değildir] 

Bu İfadeler aynı zamanda tevhid’in hakikatini ve Yüce Allah’ın: 
“Yalnız sana ibädet eder ve yalnız Sen’den yardım dileriz” buyruğunun 
tahkıkini içermektedir. Şüphesiz ki, eğer sebeblerden birisi tek başına ve 
bağımsız olarak istenen birşey olursa bu ancak, Allah’ın meşıeti ve yolu¬ 
na koyması olur. Çünkü Allah’tan başkasından ümitvar olmamak, O’n- 
dan başkasına tevekkül etmemek, O’ndan başkasından dilekte bulunma- 
mak, O’ndan başkasına sığınmamak, O’ndan başkasından yardım dile- 
memek vaciptir. Hamd yalnız O’nadır, şekva sadece O’na yapılır. Yalnız 
O’ndan yardım istenir, yalnız O’na sığındır. İtaate gücü de O verir, ma- 
siyetten korunma imkanını da O verir. Çünkü hiçbir sebeb tek başına is- 


<«M Üslim (477, 876); Ebü Dävüd (846, 847); M üsned (3/87; 4/353, 354, 356); Nesaı 

(2/198, 199); Tirmizı (3541); İbn Mäce (878). 
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tenen bir şey değildir. Aksine herbir sebebe başka bir takım sebeblerin 
de katılması gerekir. Diğer taraftan engellerin ve onunla çatışan şeylerin 
de bertaraf edilmesi icab eder ki maksat hasil olabilsin. Herbir sebebin 
bir ortak sebebi vardır ve zıttı vardır. Ortağı ona yardımçı olmayacak o- 
lursa ve onun zıttı da uzaklaştırılmayacak olursa, kişinin istediği husule 
gelmez. 

Y ağıııur tek başına bitkiyi yeşertmez, ancak onunla birlikte hava, 
toprak ve diğer sebeblerin de bir arada olması lazım. Diğer taraftan eki- 
nin yetişebilmesi için onu telef edecek çeşitli afetlerden de uzak kalması 
gerekir. Yiyeceğin, içeceğin besleyici bir gıda olabilmesi, ancak bedende- 
ki aza ve güçler ile tamam olabilir. Bütün bunlar da bunu ifsad edecek 
hususlar bertaraf edilmedikçe hiçbir fayda sağlayamaz. 

Sana bir şeyler veren yahut sana yardımçı olan mahluk, Allah’ın 
onda irade, güç ve fiili yaratmış olmasına rağmen, O’nun yaptığının ta- 
mamlanabilmesi, kendi kudreti dışında ve istediğini yapmasına yardım¬ 
çı olabilecek pek çok sebeb olmadıkça tamamlanamaz. İsterse kendisine 
itaat olunan bir hükümdar olsun. Bununla birlikte maksadı ile çatışacak 
ve ona en gel olabilecek birbiriyle bu hususta yardımlaşan sebebleri de 
bertaraf etmesi kaçınılmaz bir şeydir. O halde istenen bir şey, ancak iste- 
nenin gerektirici bütün sebeblerinin varlığı ve engellerin de bulunma- 
ması ile ortaya çıkabilir. 

M uayyen herbir sebep ancak gerektirici hususun bir parçasıdır. 
Varlık aleminde tek başına ve tam bir gerektirici yoktur. İsterse ona ge¬ 
rektirici adı verilsin ve diğer yardımçı hususlara da şart denilsin. Bu lafzı 
bir ihtilaftır. Mahlukat arasında ma’lulünü (sonucunu) gerektirecek tam 
bir illetin (sebebin) varlığına gelince, bubätıldır. 

Bunu gerçek anlamıyla bilen bir kimsenin önün de, Yüce Allah’ı 
tevhld’in kapısı açılır ve O’ndan başkasına İbädet etmek şöyle dursun, 
O’ndan başkasından dilekte bulunmaya kimsenin layık olmadığını, baş- 
kasına tevekkül olunamayacağım, başkasından ümitvar olunamayacağı- 
nı da iyice anlar. 


[M etin] 
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"Biz bütün bunlara ımän edenleriz. Peygamberleri ara¬ 
sında kimseyi diğerinden ayırmayız. Getirdikleri şeyler- 
de onları tasdık ederiz." 


[Şerh] 

[Peygamberlere İ man] 

Bu sözlerletafsilı olarak ımän ed i I m esi gereken vedaha öncegeçen 
hususlara işaret etmektedir. “Peygamberleri arasında kimseyi diğerinden 
ayırt etmeyiz...” sözlerinin anlamı da şudur: Bazılarına ımän ederek, ba- 
zılarını inkar ederek peygamberler arasında fark gözetmeyiz. Bilakis 
hepsine ımän eder, hepsini tasdık ederiz. Çünkü onların kimisine ımän 
edip kimisini inkar eden hepsini inkar etmiş olur. Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “(Peygamberlerin) kimine inanım, kimini inkar e- 
deriz, diyenler böylece bunun arasında bir yol tutmaya yeltenirler. İşte 
onlar gerçek käfirlerin ta kendileridirler. ” (4/en-Nisa, 150-Ш) 

Çünkü peygamberlerden herhangi birisineımän etmeyi gerektiren 
husus, (diğerlerine ımän edilmemesi halinde) kendisineımän edilmeyen 
peygamberde de mevcuttur. Çünkü kendisineımän edilen peygamber, 
diğer peygamberleri tasdık etme emrini de getirmiştir. Peygamberlerin 
bazısına ımän edilmeyecek olursa, ımän ettiğini iddia ettiği peygamberi 
dahi inkar etmiş olur. Çünkü ımän ettiği rasııl bütün peygamberlerin 
tasdık edilmesi hükmünü de getirmiştir. Bir kısmını inkar etmekle, in¬ 
kar eden kişi gerçekteıı kafir olur. Halbuki o, ımän ettiğini zannetmekte- 
dir. Böylelikle dünya hayatında yaptıkları boşa gitmekle birlikte, kendi- 
lerinin güzel iş yaptığını zanneden, amel bakımından en hüsranda olan 
kimselerden olur. 


[M etin] 
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"Muhammed səllallahu aleyhi ve sellem ümmeti arasından 
büyük günah işleyen kimseler muvahhid olarak öldük- 
leri, Allah'ın huzuruna O'nu bilip tanıyanlar olarak çık- 
tıkları takdirde, tevbe etmemiş olsalar dahi cehen- 
nem'de ebedi kalmazlar. Onlar Allah'ın meşıet ve hük- 
müne tabidirler. Dilerse onlara mağfiret eder ve lüt- 
fuyla affeder. Nitekim Yüce Allah Kitabında buyurmak- 
tadır: "Ve bundan başkasını dilediği kimselere bağış- 
lar." (4/en-Nisä, 48 ve 116) 


"Dilerse adäleti gereği onları cehennem ateşinde azap- 
landırır, sonra da onları oradan rahmetiyle ve kendisi- 
ne itaat edenlerden olan şefaatçilerin şefaatiyle çıkar- 
tır. Sonra da onları cennetine gönderir. Çünkü Yüce Al¬ 
lah kendisini bilip tanıyanların mevläsıdır. Onları her i- 
ki diyarda da kendisini inkar eden, hidäyetinden uzak- 
laşıp hüsrana uğrayan ve O'nun dostluğuna nail ola¬ 
mayan kimseler gibi kılmaz. Allah'ım, ey İsläm'ın ve 
müslümanların gerçek mevlası! İslam ile senin huzuru- 
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na çıkıncaya kadar, sımsıkı bir şekilde İsläm'a sarılma¬ 
mızı sağla!" 

[Şerh] 

[Büyük Günahlar ve Bu Günahları İşleyenler] 

“Muvahhid olarak öldükleri takdirde, Muhammed ümmetinden 
büyük günah işlemiş olanlar, ebedı olarak cehennemde kalmazlar...” 
SÖzleri Haricilerle Mutezile’nin görüşlerini reddetmektedir. Çünkü on¬ 
lar büyük günah işleyen kimselerin cehennem ateşinde ebediyyen kala- 
caklarını savunurlar. Ancak Hariciler büyük günah işleyenlerin kafir ol- 
duklarını söylerken, Mutezile imandan çıktıklarını söyler, fakat küfre 
girdiklerini söylemezler. Bunun yerine onların iki menzile arasında bir 
yerde olduklarını kabul ederler. Nitekim bunlar, daha önce Şeyh rahime- 
hullah’ ın: “Kıble ehline mensub hiç kimseyi helal kabul etmediği sürece 
bir günah sebebiyletekfir etmeyiz” sözünü açıklarken geçmiştir. 

“Muhammed ümmetinden büyük günah işleyenler” ifadesi ile M u- 
hammed ümmetini tahsis etmesinden; Muhammed ümmetinden olma¬ 
yan ve onun getirdiği şeriatle, şeriatleri nesh olunmadan önce büyük gü¬ 
nah işleyen kimselerin hükmünün, Muhammed ümmeti arasından olup 
büyük günah işleyen kimselerin hükmünden farklı olduğu manası anla- 
şılmaktadır. Ancak böyle bir anlayış tartışılır, çünkü Peygamber səllallahu 
aleyhi vesellem bize şunu haber vermiştir: “Kalbinde zerre ağırlığı kadar I- 
män bulunan kimse cehennem ateşinden çıkar.” (1) 

Bu ifädesiyle Muhammed sallallahu aleyhi vesellem özellikle kendi 
ümmetini tahsis etmemektedir. İmanı mutlak olarak zikretmiştir. Bunu 
dikkatle düşünmek gerekir. Bazı nüshalarda da “Ümmet” lafzı zikredil- 
memektedir. 

Büyük Günahlar 

İlim adamları büyük günahların mahiyeti ve sayısı hususunda 


(1) Tahrici daha önce geçti. 
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farklı görüşlere sahiptirler: 

Büyük günahlar hakkında şu görüşler dile getirilmiştir: 

• Yedidir. 

• Onyedidir. 

• Bütün şeriatlerin haram olduğunu ittifakla belirttiği hükümler- 

dir. 

• Allah’ı tanıma kapısını kapatanlardır. 

• Mal ve bedeni erin gitm esidir. 

• Kendisinden daha küçük günahlara nisbetle diğerlerine büyük 
günah denilmiştir. 

• Büyük günahların ne oldukları asla bilinemez yahut ta kadir ge- 
cesi gibi saklı tutulmuştur. 

• Yetmişe yakındır. 

• Allah’ın yasakladığı herbir şey büyük günahtır. 

• Büyük günah [dünya hayatında] had cezalarını gerektiren, yahut 
işlenmesi halinde cehennem ile tehdit olunan, yahut lanet ya da ilahi ga- 
zabın söz konusu olduğu belirtilen günahlardır. 

Bu (sonuncusu), bu husustaki görüşlerin en güzelidir. 

Bu görüşü benimseyenlerin kullandıkları ifadeler de farklı farklı- 
dır: 

Kimisi şöyle der: Küçük günah cezası iki ceza yurdu olan, dünya i- 
leähiret cezalarının altında bulunan günahtır. 

Bir başkası: Lanet, gazab yahut ateş ile sonuçlanmayan herbir gü¬ 
nah tır. 

Bir başkası: Küçük günah dünyada bir had cezası, ähirette de bir 
tehdidi bulunmayan günahtır. Tehditten kasıt ise ateş, lanet yahut gazab 
gibi özel tehdittir. Çünkü ähiretteki özel ceza, dünyadaki özel ceza gibi- 
dir. Yani dünyada miktarı belirli cezalara benzer. Dünyada ta’zir ise ce¬ 
hennem ateşi yahut lanet ve gazab dışında yapılan tehdidi andırır. 
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Böyle bir sınırlandırma bunun dışındaki sınırlandırmalara yönel- 
tilen tenkidlerden kurtulmuştur. 

Bunun kapsamına nass ile büyük günah olduğu sabit olan bütün 
günahlar girer. Şirk, adam öldürmek, zina, büyü, mu min ve bir şeyden 
haberi olmayan namuslu ve iffetli kadınlara iftirada bulunmak ve buna 
benzer... Savaştan kaçmak, yetim malını yemek, faiz yemek, anne-baba 
haklarına riayet etmemek, ğamüs (bilerek yalan yere) yemini, yalançı şä- 
hidlik ve buna benzer günahlar. 

Çeşitli sebebler dolayısıyla bu görüş tercih edilir: 

1. İbn Abbas, İbn Uyeyne, İbn Hanbel ve bunlara benzer seleften 
nakledilen açıklama budur. 

2. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “S/ze yasaklanan büyük gü¬ 
nahlardan kaçınırsanız, sizin (diger) günahlarınızı örteriz ve sizi şerefli 
bir mekana sokarız.” (4/en-Nisa, 31) 

Yüce Allah’ın gazabı, laneti ve cehennem ateşi ile tehdit olunan bir 
kimse böyle şerefli ve bir va’de hak kazanamaz. Aynı şekilde kendisine 
had uygulanmayı hakeden bir kimsenin günahları büyük günahlardan 
kaçınmak sü reti yl e ö rtü I mez. 

3. Böyle bir sınırlandırmanın esası Yüce Allah’ın ve Rasülünlin gü¬ 
nahlarla ilgill nasslarma dayanır. Öyleyse bu şeriat koyucunun hitabın- 
dan çıkartılmış bir tanımdır. 

4. Böyle bir tesbit ile büyük ve küçük günahlar birbirinden ayırt e- 
dilebilir, ancak diğerleri böyle değildir. Yedi, onyedi, yetmişe daha yakın 
gibi kanaatsahiplerinin busözleri mücerred iddiadan ibarettir. 

Bütün şeriatlerin haram olduğunu ittifakla kabul ettikleridir -İh- 
tilaf ettikleri değil- diyenlerin görüşüne göre içki içmenin, savaştan ka- 
çınmanın, kendileriyle evlenilmesi haram olan mahremlerle evlenme- 
nin, süt emmek yoluyla ve evlilik akrabalığı (sıhriyet) dolayısı ile evlenil¬ 
mesi haram kılınanların ve buna benzer diğerlerinin kebair’den olma¬ 
ması gerekir. Buna karşılık yetimin malından bir habbe almak, bir habbe 
çalmak, önemsiz tek bir yalan ve buna benzer davranışlar da büyük gü- 




410 


EL-AKİDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


nahlardan sayılmalıdır. Ancak böyle bir görüş fäsidtir. 

Allah’ı tanıma kapısını kapatan yahut mal ve bedenlerin telef ol¬ 
masını gerektiren şeylerdir, sözüne gelince; bu durumda içki içmenin, 
domuz, meyte ve kan yemenin, iffetli kadınlara iftira etmenin büyük gü¬ 
nahlardan olmaması gerekir, dolayısıyla bu da yanlıştır. 

Büyük günahlara, kendilerinden daha aşağı olanlara nisbetle, bü¬ 
yük denilmiştir. Yahut ta Allah’ın yasakladığı herbir şey büyük günahtır, 
diyenlerin görüşlerine göre de; günahların kendi bünyeleri içerisinde 
büyük ve küçük diye bir ayırıma tabi olmamaları gerekir, bu da yanlıştır. 
Çünkü günahların büyük ve küçük olmak üzere kısımlara ayrıldığına 
delälet eden nasslara aykırıdır. 

Büyük günahlar asla bilinemez yahut müphemdirler, diyenlerin 
görüşlerine gelince, böyle bir kimse kendisi adma onları bilemeyeceğini 
haber vermiş olabilir. Ancak bu, büyük günahların başkası tarafından 
bilinmiş olmasına mani değildir, doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

Daha sonra Şeyh rahimehullah : “Tevbe etmemiş olsalar dahi” demiş- 
tir, çünkü tevbenin günahları sildiğinde görüş ayrılığı yoktur, görüş ay¬ 
rılığı tevbe etmeyenin hali ile ilgilidir. 

“Yüce Allah’ı bilen ve tanıyanlar olarak huzuruna çıktıkları takdir- 
de...” sözlerine gelince, burada “bilip, tanıyanlar” yerine “iman edenler 
olarak” demiş olsaydı, daha uyğun olurdu. Çünkü Allah’ı bilip tanımak- 
la birlikte O’naimän etmeyen bir kimse de kafirdir. 

Yalnızca bilip tanımakla Cehm yetinmiştir. Onun sözü ise önce- 
den geçtiği üzere bätıl ve merduttur. Çünkü İblis de Rabbini bilen ve ta¬ 
nıyan birisi idi: “Rabbim diri İti lecekleri gürıekadar bana mühletver, de¬ 
di.” (15/el-Hicr, 36); “Dedi ki: İzzetirı hnkkı için, onları toptan azdıracağım. 
Aralarından ihlasa erdirdiğin kulların miistesna.” (38/Sad, 82-83) Firavun 
da, käfirlerin çoğu da böyledir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Andolsun ki onlara: ‘Gökleri veyeri kim yarattıV diye sorarsan lıiç şüıp- 
hesiz: Allah’diyeceklerdir.” (31/Lokman, 25); “Deki: Yer ve orada bulunan- 
lar kimindir? Eğer biliyorsanız, (söyleyiniz.) Allah’ındır, diyeceklerdir.” 
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(23/el-Mu’minun, 84-85) Buna benzer bu anlamı dile getiren daha pek çok ä- 
yet-i kerime vardır. 

Sanki Şeyh rahimehullah bu İfädeleriyle ehl-i tarika’nın [istikamet 
sahiplerinin] işaret ettiği, hidäyet bulmak için gerekli kamil marifeti kas- 
tetmiş gibi görünüyor. Bu halde olanların ise, büyük günah işleyenler- 
den olmaları düşünülemez. Aksine böyleleri insanların ileri gelenleri ve 
havassıdırlar. 

“Onlar Allah’ın meşıetinde ve hükmündedirler. Dilerse onlara 
mağfiret buyurur, dilerse lütfuyla onları affeder...” sözlerine gelince, Yü- 
ce Allah şirk ile diger günahları birbirinden ayırmıştır. Çünkü şirk, Pey- 
gamber səllallahu aleyhi ve seli em m de belirttiği gibi büyük günahların en 
büyüğüdür. Yüce Allah da şirkin bağışlanmayacağını haber vermiştir. 
Şirkin dışındaki günahların bağışlanmasını da meşıetine bağlı kılmıştır. 
Caiz olan bir şey ise meşıete bağlı olarak söz konusu edilebilir. Mümteni’ 
(imkansız) olan şey ise böyle değildir. Eğer bütün günahlar bu açıdan 
birbirine eşit olsalardı, böyle bir ayırımın anlamı olmazdı. Çünkü Yüce 
Allah şirkin dışındaki günahların bağışlanmasını meşıetine bağlamış- 
ken, büyük ve küçük günahların tevbeden sonra bağışlanmasının ise me- 
şıete bağlı olmaksızın kat’ı olduğunu bildirmiştir. Nitekim Yüce Allah 
şöyle bildirmiştir: 

“De ki: Ey nefısleri aleyhine ileri giden kullarım! Allah’ın rahmetin- 
den ümit kesmeyin, çünkü Allah günahların tümünü mağfiret eder. Mu- 
hakkak o çok çok mağfiret edendir, rahmet edendir.” (39/ez-Zümer, 53) 

Buna göre ilahi meşıete bağlı olan mağfiret, Allah’a şirk koşmanın 
dışında kalan tevbe edilmemiş günahların mağfiret edilmesi olmalıdır. 

“Çünkü Allah kendisini bilip, tanıyanların mevla’sıdır” İfädesinde 
az önce geçtiği üzere, üzerinde durulması gereken ince bir nokta vardır. 

“Allah’ım, ey İsläm’ın ve müslümanların gerçek mevlası! İslam İle 
senin huzuruna çıkıncaya kadar, İsläm’a sımsıkı sarılmamızı - bir nüsha- 
da: İslam üzere sebat göstermemizi- sağla.” Şeyhulisläm Ebü İsmail el- 
Ensarı, “el-Faruk” adlı eserinde senedini kaydederek Enes mdıyaiiahu 
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anh’dan şöyle dediğini riväyet etmektedir: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesel- 
lem dualarından birisinde şöyle demiştir: Ey İsläm’ın ve müslümanların 
gerçek mevla’sı! İslam üzere Senin huzuruna çıkıncaya kadar İsläm’a 
sımsıkı sarılmamı sağla.” (1) 2 

Az önce geçen sözler ile sonunda bu duanın yapılması arasındaki 
ilişki açıktır. Bu duanın bir benzeri ile Yusuf es-Sıddık -Allah’ın salat ve 
selamları üzerine olsun- dua etmiş ve şöyle demiştir: “ Rəbbim, Sen bana 
mülk verdin ve bmıa sözlerin (rüyaların) te’vilinden (bilgiler) öğrettin. Ey 
gökleri veyeri yaratan! Sen dünyada da, ähirettede benim velimsin. Se¬ 
nim canımı müslüman olarak al ve beni sälihlere kat.” (12/Yusuf, 101) M ü- 
sä (ona vepeygamberimizesalat veselamlar olsun) ya ilk ımän eden kim- 
seler olan sihirbazlar da şu sözleriyle benzeri bir duayı yapmışlardır: 
“Rabbimiz üzerimize sabir yağdır ve müslümanlar olarak canımızı al!” 
(7/ä-A’raf 126) 

[M etin] 

_^_La CjU qa Ј&ј 

"Ehl-i Kıble olan iyi ve günahkar herkesin arkasında na¬ 
maz kılınacağı ve onlardan ölenlerin cenaze namazının 
kılınacağı görüşündeyiz." 

[Şerh] 

[İyi ve Günahkar Kimselerin Arkasında Namaz Kılmak] 

Sahih-i Buhärİ’de <2) belirtildiğine göre Abdullah b. Ömer radıyaUahu 
апһ ve Enes b. M alik mdıyaiiahu anh el-H accac b. Y usuf es-Sakafı ’nin arka- 
sında namaz kılarlardı. H accac İse fäsık ve zalim bir kimseydi. 

Yine Sahİh-i Buhäri’de belirtildiğine göre, Peygamber səllallahu aleyhi ve 

(1) el-H eyserni, Mecmau’z-Zeväid (10/176). Ricäli sikädır 

(2) Лупса bkz: İbn Hacer, et-Tähis (2/43); İbn Ebı Şeybe, ä-M usannef (2/378); 
Beyhakı, Sunenu’l-Kubrä (3/122). 
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sellem şöyle buyurmuştur: “Onlar size namaz kıldırırlar. İsabet ederlerse sizin 
de onların da lehine, hata ederlerse sizin lehinize, onların aleyhinedir.” (1) 


(1) Buhärı (694); Beğavi (839); Ahmed (2/355, 537). 
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Bil ki -Allah sana da, bizedemerhamet buyursun- kişinin, bid’atçi 
ya da fäsık olduğunu bilmediği kimsenin arkasında namaz kılması, i- 
mamların ittifakı ile caizdir. İmam’a uyanın, imamının i’tikädım bilmeSİ 
de, onu imtihan ederek, sen neye inanıyorsun? diye sorması da imama 
uymasının şartlarından değildir. Aksine kişi, hali gizli saklı kimsenin ar- 
kasında namaz kılar. 

Bid’atine insanları davet eden bir bid’atçi yahut ta fäsıklığı açıkça 
ortada olan bir fasığın arkasında namaz kılan kişiye gelince, bu kimse¬ 
nin arkasında namaz kıldığı imam, eğer cuma ve bayram namazları i- 
mamı ile Arafe’de, hac’da namaz kıldırmakla görevli imam ve buna ben- 
zer başkası arkasında namaz kılma imkanını bulamadığı muayyen (gö- 
revlendirilmiş) bir imam ise; genel olarak selef ve halefe göre imama u- 
yacak kimse, böyle bir imamın arkasında namaz kılar. 

Günahkar bir imamın arkasında namaz kılmayarak cumayı ve ce- 
maatle namazı terkeden kimse, ilim adamlarının çoğunluğuna göre bid’¬ 
atçi bir kimsedir. Sahıh olan böyle bir namazı kılıp, onu tekrar iade et- 
meyeceği şeklindedir. Çünkü Ashab-ı Kiram mdıyallahu anhum günahkar 
imamlar arkasında cuma ve cemaat namazlarını kılar ve tekrar iade et- 
mezlerdi. Az önce geçtiği üzere Abdullah b. Ömer ve Enes radıyallahu anh 
Haccac b. Yusuf un arkasında namaz kılardı. 

Sahih’de kaydedildiğine göre Osman b. Affan mdıyallahu anh’m evi 
muhasara altına alınınca insanlara bir kişi namaz kıldırdı. Birisi Os- 
man’a: Sen genel olarak bütün müslümanların imamısın, şu insanlara 
namaz kıldıran kişi ise bir fitne (zamanının) imamıdır. Osman radıyalla- 
hu anh şöyle dedi: Ey kardeşimin oğlu! Namaz insanların yaptıkları işle- 
rin en güzellerindendir. Eğer güzel iş yaparlarsa, sen de onlarla birlikte 
güzel iş yap. Eğer kötülük işlerlerse sen onların kötülüklerinden uzak 
dur. (1) 

Fäsık ile bid’atçinin namazı özü itibariyle sahihtir. İmama uyan bir 
kimse böyle bir kişinin arkasında namaz kılacak olursa, namazı bätıl ol¬ 
maz ama böylelerinin arkasında namaz kılmayı mekruh görenleri n bun- 


(1 >Buhän (695). 
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dan hoşlanmayış sebebleri sadece iyiliği emredip münkerden alıkoyma- 
nın vacib oluşundan dolayıdır. 

Bu kabilden olmak üzere bid’at ve günahını açıkça ortaya koyan 
bir kimse müslümanlara imam olarak tayin edilmez. Böyle bir kimse 
tevbe edinceye kadar ta’zir edilmeye müstehaktır. Böyle bir kimsenin 
tevbe edinceye kadar terkedilme imkanı bulunursa, bu güzel bir şey olur. 
Bazı kimselerin onun arkasında namaz kılmayı bırakıp, başkasının arka- 
sında namaz kılmalan münkerin reddediImesinde bir etkisi olursa tevbe 
edinceye yahut azledilinceye ya da insanlar onun işlediği günahın benze- 
rinden vazgeçinceye kadar, böyle bir kimse arkasında namaz kılmayı 
terk etmekte hem şer’i bir maslahat olur, hem de imama uymak duru¬ 
munda olan kimse, bir cuma’yı da, cemaati de terketmemiş olur. 

Eğer [günahkar birisinin] arkasında namaz kılmayı terk edip baş- 
kasının ardında kılmak Cuma ve cemaatleri kaçırmasına sebeb oluyorsa, 
bu durumda, [o fäsık ve facir kimsenin] arkasında namaz kılmayı, as- 
hab -1 kiräm’a muhalefet eden bir bid’atçiden başkası terketmez. 

Eğer imamı yöneticiler tayin etmiş iseler, onun arkasında namaz 
kılmayı terketmekte şer‘İ bir maslahat yoktur. Böyle bir durumda bu gibi 
kimsenin arkasında namaz kılmak terk edilemez. Aksine onun ardında 
namaz daha fazil eti i dir. Eğer bir kimsenin münkeri açıkça işlemeyen bir 
kimseyi imamete geçirme imkanı varsa, bunu yapması vacib olur. Ancak 
başkası onu görevlendirmiş ve böyle bir kimseyi imamlıktan alma imka¬ 
nı yoksa yahut ta onu imamlıktan alma imkanı ancak, onun işlediği 
münkerin verdiği zarardan daha büyük bir zarar ve kötülükle mümkün 
olabiliyorsa, hiç şüphesiz büyük bir fesad ile küçük bir fesadı önlemeye 
kalkışmak caiz değildir. İki zarardan daha hafif olanının da daha büyük 
bir zararla defedilmesi caiz olmaz. Çünkü şeri hükümler, maslahatları 
elde etmek ve onları tamamlamak, fesadı işlemez hale getirmek ve -İm¬ 
kan ölçüsü nde- azaltmak maksadıyla gelmiştir. Buna göre cumayı ve ce- 
maatle namazı kaçırmak, bu iki namazda günahkar imama uymaktan 
daha büyük bir fesattır. Özellikle cemaate katılmamak herhangi bir gü¬ 
nahı önlemiyor ise bu böyledir. Geriye şeri maslahatın, böyle bir fesat 
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önlenmeksizin işletilmemesi kalır. 

Eğer cuma ve cemaat namazları iyi kimselerin arkasında eda edi- 
lebiliyorsa, elbetteki bu günahkar kimselerin arkasında eda edilmesin- 
den daha uyğundur. İşte o vakit, mazeretsiz olarak günahkar bir kimse- 
nin arkasında namaz kılacak olursa, bu ilim adamlarının içtihad ettikleri 
bir konu olarak karşımıza çıkar. Kimisi böyle bir namazı iade eder der- 
ken, kimisi de iade etmez, demektedir. Buna dair geniş açıklamalar ise 
fürüa dair (fıkıh) kitablardadır. 

Kitabın ve SÜnnetin nassları ile ümmetin selefinin icmaı şuna delä- 
let etmektedir: Yönetici, namaz kıldırmak için tayin edilmiş imam, ha¬ 
kim, harb emiri, sadaka amili ictihad edilecek konularda itaat olunur. İç- 
tihad edilecek konularda bu gibi kimselerin, kendilerine uymak duru¬ 
munda olanlara itaat etme gibi bir yükümlülükleri yoktur. Aksine itaat 
etmek durumunda olanların bu hususlarda onlara itaat etmesi ve onla¬ 
rın görüşünü benimseyip kendi görüşlerini terketmeleri gerekir. Çünkü 
cemaat ve uyuşma maslahatı ile tefrika ve ayrılığın mefsedeti cüz’ı mese- 
lelerden daha büyüktür. Bundan dolayı hakimlerin birinin diğerinin 
hükmünü nakz etmesi caiz görülmemiştir. 

Kat’ı olarak bilinen doğru ise şudur: Bu gibi kimselerin birinin di- 
ğeri arkasındaki namazı sahıh’tir. Ebü Y usuftan riväyet edildiğine göre 
0, H arun er-Reşid ile birlikte hac ettiğinde halife (Harun) hacamat yap- 
tırmıştı. Malik de ona abdest almasının gerekmediği doğrultusunda fet- 
va vermişti. Halife bu haliyle insanlara namaz kıldırdı. Ebü Yusufa: Ar- 
kasında namaz kildin mı? diye sorulunca, O: Subhanallah, 0, Emiru’l- 
Müminin’dir, diye cevab vermişti. Bu sözleriyle yöneticiler arkasında 
namaz kılmayı terketmenin bid’at ehlinin fiillerinden olduğunu kastet- 
miştir. 

Buhän’nin riväyet ettiği Ebü H ureyreyoluyla gelen hadisegöre de 
Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Onlar Sİze namaz 
kıldırırlar. İsabet ederlerse, sizin de, onların da lehinedir. Hata ederlerse, 
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sizin lehinize, onların aleyhinedir.” (1) 

Bu hadis imam hata ettiği takdirde, bu hatası imamın aleyhinedir. İ- 
mama uyan aleyhine değildir, gerçeğini ortaya koyan açık ve sahih bir nass- 
tır. Müçtehid nihayet vaci b olmadığına inandığı bir vaci bi terketmekle yahut 
ta yasak olmadığına inandığı bir yasağı işlemekle hata etmiş olabilir. Ancak 
Allaha ve ähiret gününe iman eden bir kimsenin böyle bir hadis kendisine 
ulaştıktan sonra, bu açık ve sahih hadisemuhalefetetmesi helal olmaz. 

Ayrıca bu hadis, imam eğer “imama uyanın vaci b olduğuna inan¬ 
dığı bir şeyi terkedecek olursa, o imama uyması sahih değildir” ifädesini 
mutlak olarak kullanan, H anefi, Şafi'i ve H anbelilere mensub kimselerin 
kanaatlerine karşı bir delildir. Şüphesiz ki birlik içinde olmak ve kalple- 
rin birleşmesi göz önünde bulundurulması vacip olan hususlardandır. 
Fesada götüren ayrılıkların da terkedilmesi gerekir. 

[İyilerin de Günahkarların da Cenaze Namazı Kilinir] 

“Ve onlardan ölenlerin üzerine...” sözlerine gelince, şu demektir: 
Biz iyilerden de, günahkarlardan da ölen kimselerin namazlarının kılı- 
nacağı görüşündeyiz. Devlete karşı ayaklananlar, yol kesiciler -EbCı Yu- 
sufa hilafen- kendisini öldürenler bundan müstesnädır. (2) İlgili yerlerde 
belirtildiği üzere, Malik ve Şafiı’ye hilafen şehit ise böyle değildir. 

Şeyh rahimehullah, bu sözleri bizim bid’at ehli ile günahkarlardan ö- 
len kimselere namaz kılmayı terketmeyeceğimizi açıklamak üzere bu 
zikretmiştir, yoksa herkesi kapsayan genel bir ifade olmak üzere kay- 
detmiş değildir. 

Ancak İsläm’ı izhar edenler iki kisimdir. Bunlar ya mü’mindir, ya 
münafıktır. Münafıklığı bilinen kimselerin namazlarını kılmak, onlara 
mağfiret dilemek caiz değildir. Münafık olduğu bilinmeyen kimsenin ise 


n> Bu harı (694). 

(2) Bu istisna doğru değildir. Müellifin saydıkları da tıpkı diğer günahkarlar gibi, yı- 
kanır, üzerlerine cenaze namazı kilmir ve Müslümanların kabristanına defnedilir. 
Devlet başkanı ve alimler onların üzerine namaz kılmayı -başkalarını böyle bir 
günahtan sakındırmak amacıyla terk ederlerse bu yaptıkları güzel bir davranıştır. 
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namazı kilinir. Bir kimse bir kişinin münafık olduğunu bilirse, onun ce- 
naze namazını kılmaz. Onun münafık olduğunu bilmeyenler namazını 
kılar. Ömer radıyallahu апһ, H uzeyfe radıyallahu anh’m cenaze namazını kıl- 
ınadığı kimselerin namazını kılmazdı. Çünkü Huzeyfe, Tebük Gazve- 
si’nde münafıkların kim olduklarını bilmişti. Yüce Allah ise Rasülüne 
münafıkların namazını kılmayı yasaklamış ve onlara mağfiret dilemesi 
halinde bile günahlarını bağışlamayacağını haber vermiştir, bunun sebe- 
bi onların Allah’ı ve Rasülünü inkar ederek kafir olmalarıdır. 

Allah’a ve Rasülüne iman eden kimsenin üzerine namaz kılmak 
yasaklanmış olamaz. İster bid’at türünden i’tikädı günahları, isterse a- 
meli günahları olsun. Aksine Yüce Allah, peygamberine, mü’minlere 
mağfiret dilemesini emrederek şöyle buyurmaktadır: “ Onun için bil ki: 
‘Allah’tan başka hək ilah yoktur.’ Hem kendi günahın, hem de mü’min 
erkeklerle, mü’min kadınlar için mağfiret dile.” (47/Muhammed, 19) Yüce 
Allah ona tevhld’i, hem kendisi için, hem de mü’min erkeklerle, mu min 
kadınlar için mağfiret dileğinde bulunmayı emretmektedir. 

T evhld dinin esasıdır. Kendisi için ve mü’minler için mağfiret di- 
lemektetevhıd’in kemälidir. Onlara mağfiret, rahmet ve sair hayırları di- 
lemek ya väcibtir, ya müstehabtır. Bu da genel ve özel olmak üzere iki 
türlüdür: Bunun genel olması bu äyet-i kerıme’de olduğu gibi açıktır. Ö- 
zel duaya gelince bu da, ölü üzerine cenaze namazı kılmaktır. Ölen her- 
bir mü’minin cenaze namazını kılmaları mü’minlere mutlak olarak em- 
redilmiştir. Onlar kıldıkları namazlarında ona dua etmekle emrolun- 
muşlardır. Nitekim Ebü Dävüd ve İbn Mace’nin kaydettikleri riväyete 
göre Ebü H ureyre radıyallahu апһ şöyle demiştir: Rasülullah səllallahu aleyhi 
ve sellemi şöyle buyururken dinledim: “Ölünün namazını kıldığınız vakit 
ona ihlas ve samimiyetledua edin.” (1) 


[M etin] 


'J 






. ı/j . 4 ^ 


(1, Ebü Dävüd (3199); İbn Mäce (1497); Beyhakı (4/40); İbn Hibban (754). 
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"Ehl-i kıble'den herhangi bir kimse hakkında keşin ola- 
rak cennetliktir veya cehennemliktir demeyiz." 


[Şerh] 

[Muayyen Kimselerin Cennet’lik Yada Cehennem’lik Oldukla- 
rını Söylemek] 

Şeyh rahimehullah şunu anlatmak istiyor: Biz Kıble ehline mensub 
muayyen herhangi bir kimse için: Doğru sözlü peygamberin cennet eh- 
linden olduklarını haber verdiği Aşere-i Mübeşşere (1) gibi kimseler müs- 
tesna, o cennet ehlindendir, yahut cehennem ehlindendir demeyiz. 

Bizler her ne kadar: Büyük günah işlemiş olanlardan Allah’ın dile- 
diği kimseler cehenneme mutlaka gireceklerdir, sonra da şefaatçilerin 
şefaati ile çıkacaklardır diyorsak da muayyen kimseler söz konUSU olun¬ 
ca bunu söylemeyiz ve bilgi sahibi olmadıkça kimse hakkında cennetlik¬ 
tir ya da cehennemliktir, demeyiz. Çünkü bu bizim için gizli olan bir ha- 
kikattir. Ölenin ne üzere öldüğünü de bilgimizle kuşatamayız. 

Ancak iyilikte bulunanlar için ümit besleriz, günahkar kimseler i- 

çin de korkarız. 


[M etin] 

Л <ј? 

JUj 

"Bu hususta kendilerinden herhangi bir şey açığa çık- 


(1) Aşere-i Mübeşşire, yani Nebi sallallahu aleyhi ve sellem tarafından cennetle müj- 
delenmiş on kişi şunlardır: Ebü Bekr, Ömer, Osman, Ali, Talha b. Ubeydullah, 
Abdurrrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Ebu Ubeyde b. Cerrah ve 
Zubeyr b. Awäm. Radıyallahu anhum ecmain. 
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madıkça Ehl-i kıble hakkında küfür, şirk ya da nifäk şä- 
hidliğinde bulunmayız, onların iç hallerini Yüce Allah'a 
bırakırız." 


[Şerh] 


[Muayyen Kimselerin Kafir Yada Münafık Olduklarını Söyle- 

mek] 


Çünkü bizi er zähire göre hüküm vermekle emrolunmuş; zannın ve 
hakkında bilgi sahibi olmadığımız şeylerin arkasından düşmemiz yasak- 
lanmıştır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “£y iman edenler! Erkekler 
topluluğu, başka bir erkek topluluğu ile alay etmesin...” (49/el-Hucurat, 11) 
Yine Yüce Allah: “Ey iman edenler! Zannın bir çoğundan kaçının, çünkü 
zannın bir kısmı günahtır...” (49/el-H ucurat, 12) buyurmaktadır. 

Başka yerde de Yüce Allah: “Bilmediğin bir şeyin ardına diişme. 
Çünkü kulak, göz ve kal bin herbiri ondan sorumludur.” (17/el-isra, зв) bu- 
yurmaktadır. 


[M etin] 



A ÄJöİ 


Akİ ı о°ии\1 İj 

4 ile, l 1-v a 

♦♦ ^ * * V 


"Biz -üzerlerine kılıç vacib olanlar müstesnä- Muham- 
med səllallahu aleyhi ve sellem ümmetinden hiç kimseye 
karşı kılıç çekileceği görüşünde değiliz." 


[Şerh] 

[Müsliimanlarla Savaşmak] 

Sahlh’de, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem ın şöyle buyurduğu 
kaydedilmektedir: “Allah’tan başka hak ilah bulunmadığına ve beniııı 
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Allah’ın Rasülu olduğuma şehädet eden bir müslümanın kam ancak şu 
üç şeyden birisi dolayısıyla helal olabilir: Evli zinakar, cana karşılık can, 
dinini terk ed ip İslam cemaatinden ayrılan kimse.” (1) 


(1) BuhärT (6878); Müslim (1676); Ebü Dävüd (4352, 4352); Tirmizı (1403); Nesäı 

(7/90, 91, 101, 102); İbn Mäce (2534); Ahmed (1/382, 428, 444, 465). 
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[M etin] 


jjj öVjJ Üoajİ ^^Ic. Vj 

4^‘İC.Ua I5 j Уј 9 j'c. jC -ЛЈ Vj 4lj^)Lk 

ILğ 44 LiaJ^)3 ү Aül 4^-Lla ^уа а^ЛС -Üa (£^УЈ 

ollULÜlj ^^Lalü ^јС-ЛЈј <-4 \ . Aj 


"Devlet başkanlarımıza ve bize yöneticilik edenlere 
karşı ayaklanmayı -haksızlık etseler dahi- uyğun gör- 
meyiz. Onlara beddua etmeyiz, onlara itaat etmekten 
el çekmeyiz. Onlara itaati aziz ve celil olan Allah'a itaə¬ 
tin bir parçası ve bir fariza olarak görürüz. Elverir ki bi¬ 
ze bir masiyet emretmesinler. Onların salah bulmaları 
ve esenlik için dua ederiz." 


[Şerh] 

[Yöneticilere İtaat Etmek] 

Yüce Allah: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasüle de itaat e- 
din vesizden olan emir sahiplerinede” (4/en-Nisa, 59) buyurmaktadır. 

Sahih’de Peygamber səllallahu aleyhi vesälemm şöyle buyurduğu kay- 
dedilmektedir: “Bana itaat eden, Allah’a itaat etmiş olur. Bana isyan e- 
den, Allah’a da isyan etmiş olur. Emir’e itaat eden bana itaat etmiş olur, 
eınir’e isyan eden bana isyan etmiş olur.” (1) 

Ebu Zerr rudıyallahu anh’ dan dedi ki: Can dostum səllallahu aleyhi ve 
sellem bana, Habeşli ve azalan keşik dahi olsa yöneti ciyi dinleyip, itaat et- 
memi tavsiye etti.” (2) Buharı’de şöyledir: “İsterse başı kuru üzüm tanesi 
bir Habeşli olsun.,.” (3) ifadesi de vardır. 


(1, Buhäri (7137); Müslim (1835); İbn Mäce (3); Nesäı (7/154); Ahmed (2/252). 

(2) Müslim (648); İbn Mäce (2826); Tayälisı (452); Beğavı (391). 

(3) Buhärı (693, 696, 7142); Ahmed (3/1 14); İbn Mäce (2860); Tayälisı (2087). 
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Yine Buhärı ve Müslim’de şu hadis yer almaktadır: “Günah ile em - 
rolunması hali müstesna müslüman kişiye hoşuna giden ve gitmeyen 
her hususta dinleyip, itaat etmek gerekir. Eğer günah ile emrolunursa 
dinlemek de, itaat etmek de söz konusu değildir.” (1) 

H uzeyfe b. el-Yeman’dan şöyle dediği nakledilmektedir: İnsanlar 
Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem’e hayra dair sorarlardı. Ben de ona, be- 
ni gelir bulur korkusuyla şerre dair sorardım. Ey Allah’ın Rasülü! dedim. 
Biz cähiliye döneminde ve şer içinde idik. Allah bize bu hayrı gönderdi, 
bu hayırdan sonra bir şer olacak mı? O: “Evet” buyurdu. Peki bu şer’den 
sonra bir hayır olacak mı? diye sordum. O: “Evet, ancak bünyesinde bir 
parça fesad bulunacak” dedi. Ben: Peki bünyesindeki fesadı nedir? diye 
sordum. Şöyle buyurdu: “Bir kavim (gelecek) ve bunlar benim sünne- 
timden başka bir sünnet izleyecekler, benim hidäyetimden başka bir yo¬ 
la uyacaklar. Bir takım işlerini uyğun görecek, bir takım işlerini münker 
göreceksin.” Yine ben: Peki, bu hayırdan sonra bir şer olacak mı? diye 
sordum. Şöyle buyurdu: “Evet, cehennem kapıları üzerinde bir takım 
davetçiler olacak. Bu davetlerini kabul edenleri içine (cehennem ateşine) 
atacaklar.” Ey Allah’ın Rasülü! Onları bize vasfeder misin? dedim. Şöyle 
buyurdu: “Evet. Bunlar bizden bir topluluktur. Bizim dillerimizi konu- 
şurlar.” Ey Allah’ın Rasülü! dedim. Eğer ben bu döneme yetişecek olur¬ 
sam, ne yapmamı tavsiye edersin? Şöyle buyurdu: “M ÜSİÜmanların ce- 
maati ne ve yön eti ci leri ne bağlı kal.” Ben: Eğer bir cemaatleri de, yöneti- 
Cİlerİ yoksa (ne yapmamı emredersin?) diye sordum. Şöyle buyurdu: “O 
takdirde bütün bu fırkalardan uzaklaş, velev ki bir ağacın kökünü azı 
dişlerinle yakalayacak olsan bile. Ölüm sana gelip yetişinceye kadar bu 
hal üzere kal maya devam et.” (2) 

İbn Abbas radıyallahu anh’ dan dedi ki: Rəsulullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Her kim emirinden hoşuna gitmedik bir şey gö- 


(1) Buhärı (2955); Müslim (1839); Tirmizi (1707); ibn Mäce (2864); Nesäı (7/160); 

Ahmed (2/17). 

(2) Buhärı (3606, 7084); Müslim (1847); Beğavı (4222). 
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rürse sabretsin. Çünkü cemaatten bir karış kadar dahi ayrılıp ta ölen bir 

kimsenin o ölümü cähiliyeölümüdür.” (1 > 

Bir başka riväyette: “İsläm’ın boyunduruğunu boynundan çıkart- 
mış olur” (2> denilmektedir. 

Ebü Said el-H udrı mdıyailahu anh’ dan dedi ki: Rəsulullah səllallahu a- 
leyhi ve sellem şöyle buyurdu: “İki halifeye bey’at edildiği takdirde, siz o 
ikisinden sonrakini öldürünüz.”* 3 * 

Avf b. Malik mdıyailahu anh, Rasülulllah səllallahu aleyhi ve sellem ’in 
şöyle buyurduğunu nakletmektedir: “Sizin en hayırlı devlet yöneticileri- 
niz, sevdiğiniz ve sizi seven, kendilerine dua ettiğiniz ve size dua eden 
yöneticilerdir. En kötü yöneticileriniz ise buğz ettiğiniz ve size buğz e- 
den, kendilerine lanet ettiğiniz ve size lanet edenlerdir.” Ey Allah’ın Ra- 
sülü dedik, böyle olunca kılıçlarımızla onlara karşı çıkmayalım mı? De¬ 
dik. Şöyle buyurdu: “Aranızda namazı ikäme ettikleri SÜrece hayır. Şunu 
bilin ki her kimin başına bir yönetici gelir de onun Allah’a isyanı gerek- 
tiren bir iş yaptığını görürse, Allah’a karşı masiyet olan bu işten hoşlan- 
masın. Bununla birlikte itaatten de asla el çekmesin.”* 4 * 

Görüldüğü gibi Kitab ve Sünnet günahı emretmeleri müstesna yö¬ 
netici lere itaatin farz olduğunu ortaya koymaktadır. Yüce Allah’ın şu 
buyruğunu düşünelim: “Allah’a itaat edin, rasüle de itaat edin veSİzden 
oları yönetici lere de” (4/en-N isa, 59) Burada Yüce Allah, “itaat edin” emrini 
rasül için tekrarladığı halde, yön eti cil er için tekrarlamamıştır. Çünkü 
yön eti cil er e itaat müstakil değildir. Onlara ancak Allah’a ve Rasülüne is- 
yan olmayan hususlarda itaat edilir. İtaatı emreden fiil, Allah Rasülü ile 
birlikte tekrarlanmıştır. Çünkü Allah Rasülüne itaat eden, Allah’a itaat 
etmiş olur. Zira Allah Rasülü, Allah’a itaat olmayan hiç bir işi emretmez. 
O böyle bir emir vermekten yana korunmuştur. Yöneticiler İse bazen 


iDBuhärı (7053, 7054, 7143); M üslim (1849); Ahmed (1/275, 297, 310). 
(2) Ahmed (4/130, 202); TirmizT (2863); Tayälisı (1161). 

* 3 >M üslim (1853); Beyhakı (8/144). 

(4) Müslim (1855); Ahmed (6/24); Darimi (2/234); İbn Ebı Asım (1017). 
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Allah’a itaat olmayan işler emredebilirler. Onlara ancak Allah’a ve Ra- 

sülüne itaat olan hususlarda itaat olunur. 


Zulmetseler dahi onlara itaat etme gereğine gelince, bunun sebebi 
onlara itaatin dışına çıkmanın sebeb olacağı kötülüklerin, onların zu- 
lümlerinden hasil olacak kötülüklerden kat kat fazla olmasıdır. Şüphesiz 
(zalimlikleri halinde) Yüce Allah onları, ancak amellerimizin fasid oluşu 
dolayısıyla bize musallat kılmıştır. Ceza da amelin cinsindendir. O halde 
bize bütün gayretimizle Allah’tan mağfiret dilemek, O’na tevbe etmek ve 
amellerimizi islah etmek düşer. 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “S/ze isabet eden her musibet elle- 
rinizle kazandığınız günahlar sebebiyledir. Çoğurıu da affeder.” (42/eş-Şü- 
rä, 30); “Böyle iken başlarına iki katını getirdiğiniz bir musibet gelip size 
çatınca nıı ‘bu bize tıereden geldi?’ dediniz. De ki: ‘O kendirıizdendir.’ 
Şüphesiz Allah herşeye güç yetirendir.” (3/ÄI-i imran, 165); “Sana gelen her 
iyilik Allah’tandır, sana gelen herfenalık da kendindendir.” (4/en-Nisa, 79); 
“İşte biz kazanmakta oldukları günahlar yüzünden zalimlerin kimini ki¬ 
mi ne böylece musallat ederiz. ” (6/el-En’äm, 129 ) 

Y önetilenler, eğer zalim yöneticinin zulmünden kurtulmak isti- 

yorlarsa, bizzat kendileri zülmü terk etmelidirler. 


[M etin] 

İjYjoiİI c _ ш t АсЛ aşJIj AiLJl л -iİjj 


"Sünnet'e ve cemaate tabi oluruz. Şäz görüşlerden, ih- 
tiläftan vetefrikadan da uzakdururuz." 


[Şerh] 

[Sünnet ve C emaate U ymak] 

Sünnet, Rəsulullah səllallahu aleyhi ve seli em ’in yoludur. Cemaat de 
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müslüman cemaattir. Bunlar ise Ashäb-ı Kiräm, Təbiin vekıyämet gü- 
nüne kadar güzel bir şekilde onlara täbi olanlardır. Onlara täbi olmak 
bir hidäyettir, onlara muhalefet etmek bir sapıklıktır. Yüce Allah pey- 
gamberine hitaben şöyle buyurmaktadır: “De ki: ‘Eğer Allah’ı seviyorsa- 
nız, bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve günahlarınızı bağışlasın. Allah 
ğafur’dur, rdhlm’dir.” (3/ÄI-i İmran, 31) 

[Şäz Görüşlerden ve Tefrika’dan Uzak Durmak] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Kim kendisine doğru yol apaçık 
belli olduktan sonra, peygambere karşı gelir, mü’minlerin yolundan baş- 
kasına uyup giderse, onu döndüğü o yolda bırakırve cehenneme atarız. O 
ne kötü bir dönüş yeridir!” (4/en-Nisa, 115)] 

“Şüplıesiz ki bu benim dosdoğru yolumdur. O holde опа uyun, baş- 
ka yollara uymayın. Sonra sizi Onun yolundan ayırırlar. İşte sakınasınız 
diye Allah size bunları tavsiye etti.” (6/el-En’äm, 153); 

“Siz kendilerine apaçık deliller geldiktetı sonra parçalanıp (dinlerin- 
de) ayrılığa düşenler gibi olmayın. İşte onlar için pek büyük bir azab var¬ 
dır.” (3/ÄI-i İmran, 105)] 

“Dinlerini parça parça edip, fırka fırka ayrılanlar var ya, senin on¬ 
larla hiçbir ilişkinyoktur. Onların işi ancak Allah’a aittir. Sonra oyaptık- 
larını kendilerine haber verecektir.” (6/el-En’äm, 159) 

Sünen’lerde rivayet edilen Tirmizi’nin sahıh olarak nitelendirdiği 
hadiste el-İrbad b. Säriye’den şöyle dediği sabit olmuştur: Rasülullah səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem bize son derece etkili bir vaaz verdi. Bundan dolayı 
gözler yaşardı, kalpler ondan ötürü titredi. Birisi: Ey Allah’ın Rasülli! Bu 
vaaz sanki veda eden birisinin öğüdüne benziyor. Sen bize neyi emreder- 
sin? dedi. Şöyle buyurdu: “Ben size dinleyip, itaat etmeyi emrediyorum. 
Gerçek şu ki aranızda benden sonra yaşayacak olanlar çok ihtilaflar gö- 
receklerdir. Sizler benim sünnetimden ve benden sonra gelecek olan hi- 
däyete iletilmiş, raşid halifelerin sünnetinden ayrılmayın. Ona sımsıkı 
yapışın, onu azı dişlerinizle kavrayın. Sonradan çıkan uydurma işlerden 
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(1, Tirmizi (2676); Ebü Davud (4603); İbn Mäce (42); Ahmed (4/126); Darimi 

( 1 / 44 ). 
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Yine Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “Ger- 
çek şu ki (sizden önceki) iki kitab ehli dinleri hususunda yetmiş iki fır- 
kaya ayrıldılar. Şiiphesiz bu ümmet de yetmiş üç fırkaya ayrılacaktır. Bi¬ 
ri müstesnä, hepsi cehennemdedir. Müstesna olan da cemaat(in izlediği 
yol)dur.” (1) 

Bir riväyette de ashab: Bu fırka hangisidir? Ey Allah’ın Rasülü! Di- 
ye sormuş, o da: “Benim ve ashabımın üzerinde gittiği yoldur” buyur- 
muştur. (2) 

Böylelikle Peygamber sallallahu aleyhi vesellem gen el olarak ihtilaf e- 
d en ler in ve Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat dışında her iki tarafta olanların he- 
läk olacaklarını açıklamıştır. 

Abdullah b. Mes’ud radıyallahu anh ’m şu sözleri ne kadar da güzel- 
dir: Kim aranızdan bir sünnet izleyecek olursa, ölmüş olanların sünneti- 
ni takib etsin. Çünkü hayatta olanın fitneye düşmeyeceğinden emin o- 
lamazsın. Sözünü ettiğim bu ölmüş kimseler Muhammed sallallahu aleyhi 
vesellemm ashab’dır. Onlar bu ümmetin en faziletlileri, en İyi kal pl İ leri, 
en derin bilgilileri ve yapmacığa sapmaktan ve böylece kendilerini kül- 
fetlere sokmaktan en uzak olanlarıydı. Bunlar Allah’ın, peygamberine 
arkadaş olmaları için, dinini dimdik ayakta tutmaları için seçtiği bir top- 
luluktu. Onların fazil etlerini bilip kabul edin, izledikleri yollarında onla¬ 
rın arkasından gidin. Elinizden geldiği kadarıyla onların ahläklarını huy 
edinin, onların yapıştıkları gibi dininize yapışın. Çünkü gerçekten onlar 
dosdoğru hidäyet üzere idi ler. (3 > 

Yüce Allah’ın izniyle Şeyh rahimehullah’ın: “Cemaati hak ve doğru 
olarak görürüz. Tefrika’yı da sapıklık ve azab olarak görürüz” sözleri ni 
açıklarken bu hususa dair daha geniş açıklamalar gelecektir. 


(1, Ahmed (3/120); İbn Mäce (3992). 

(2) TirmizT (2641). 

(3) Ebü Nuaym, Hilye (1/305). 
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[M etin] 

-I» | i { „ 

(J&l ^ i j 

4Ј1ллЈ!ј 

"Adälet ve emanet ehlini severiz, zülüm ve hıyanet eh- 

line buğzederiz." 

[Şerh] 

[Sälih Kimseleri Sevmek, Fäsıklara Buğzetmek] 

Bu ilke imanın kemali ve ubudiyetin eksiksizliğinin bir neticesidir. 
Çünkü ibädet hem muhabbetin kemälini ve en son derecesini hem de 
zilletin kemälini ve en son derecesini içerir. Allah’ın rasüllerini, pey- 
gamberlerini ve mü’min kullarını sevmek Allah’ı sevmenin bir parçası¬ 
dır. Her ne kadar Allah’a ait olan sevgiye, O’ndan başka hiçbir kimse la- 
yık değilse de Allah’taıı başkaları Allah için - Allah ilebirlikte değil- sevi¬ 
lir. 

Çünkü seven kimse, sevdiği kimsenin sevdiklerini de sever. Onun 
buğz ettiklerine buğzeder, dost edindiklerini dost edinir, düşmanlık et- 
tiklerine düşmanlık eder. O razı olduğu için o da razı olur, o gazabla- 
nırsa ondan dolayı o da gazablanır. Onun emirleri ile emreder, yasakla- 
rından o da yasaklar. Kısacası her durumda o sevdiğine uyğun tutum 
sergiler. 

Allah ihsan edicileri sever, takva sahiplerini sever, tevbe edenleri 
sever, tertemiz olanları sever. Biz de Allah’ın sevdiklerini severiz. 

Allah, hainleri sevmez, fesatçıları sevmez, ki bi rlenen leri sevmez. 
Yüce Allah’a uyarak biz de onları sevmeyiz ve onlara buğzederiz. 
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Buhäri ile Müslim’de, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in şu hadi¬ 
si kayd ed i I m ekted i r : “Üç özellik vardır ki, kimde bulunurlarsa o kimse i- 
mänın lezzetini alır: Allah ve Rasülünü herkesden daha çok seven, sev- 
diği kimseyi yalnız Allah için seven ve Yüce Allah kendisini küfürden 
kurtardıktan sonra tekrar küfre dönmekten tıpkı cehennem ateşine atıl- 
maktan hoşlanmadığı gibi hoşlanmayan.” (1) 

Tam ve eksiksiz bir sevgi, sevilen zatın sevdiği ve hoşlanmadığı bü¬ 
tün hususlarda, dostluklarında ve düşmanlıklarında eksiksiz bir muvafa- 
kati ve ona uyğunluğu gerektirir. Bilindiği gibi Allah’ı gereği gibi seven 
bir kimsenin, O’nun düşmanlarına buğzetmesi kaçınılmazdır; 0 kendi 
yolunda cihad edenleri sevdiği gibi, onun da Allah’ın buğzettiği kimsele- 
rekarşı cihad etmeyi sevmesi kaçınılmaz bir şeydir. Nitekim Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “Gerçek şu ki Allah kendi yolunda birbirine kenet- 
lenmiş bina gibi safbağlayarak çarpışanları sever.” (61/es-Saf, 4) 

Sevgi ve buğz (nefret) o şeydeki hayır ve şer hasletlerine göredir. 
Kulda hem velayet (dost edinme), hem adavet (düşman edinme) se- 
bebleri hem sevilmenin hem de buğzedilmenin sebebleri birlikte bulu- 
nabilir. Bundan dolayı aynı kişi bir açıdan bakıldığında sevilen, bir baş- 
ka açıdan bakıldığında buğzedilen bir kişi olur. Hüküm ise galib olana 
göre verilir. Kulun Allah nezdindeki hükmü bu şekildedir. 

Şüphesiz Yüce Allah bir şeyi, bir açıdan sever, bir başka açıdan on¬ 
dan hoşlanmaz. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem aziz ve celil 
olan Rabbinden şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: “Y apacağım hiç- 
bir işte tereddüt etmiş değilim. Mümin kulumun canını almakta tered- 
düt ederim. O ölümden hoşlanmaz, ben de ona kötülük yapmak iste- 
mem. Ancak bu onun için kaçınılamaz bir şeydir.” 

Böylelikle Yüce Allah tereddüt ettiğiııi beyan etmektedir. Çün kü 
tereddüt iki iradenin birbiriyle çatışmasıdır. Yüce Allah mu min kulu- 
nun sevdiğini sever, hoşlanmadığı şeyden hoşlanmaz. Kul ölümden hoş- 


(1, Buhäri (16, 21, 6041); Müslim (43); ibn Mäce (4033); Tirinizi (2626); Nesäı 

(8/94); Ahmed (3/103, 172). 
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lanmıyorsa Yüce Allah da bundan dolayı onun ölümünden hoşlanmaz. 
Nitekim: “Ve ben ona kötülük yapmaktan hoşlanmadığım halde...” bu- 
yurmaktadır. Halbuki Yüce Allah ölümü de takdir etmiştir. Ölümün ta- 
hakkuk etmesini istemektedir. İşte bu hale tereddüt adı verilmiştir. Daha 
sonra da bu işin gerçekleşmesinin kaçınılmaz olduğunu beyän etmekte- 
dir. Zira bu mü’min kulu daha da sevdiği bir sonuca götürmektedir. 


[M etin] 


AjJc. UjIc. АјЈјој' Uuä ^ic.İ ahl ;(3jlij 


"İlmi bizim için müteşäbih olan hususlarda Allah daha 
iyi bilir, deriz." 


[Şerh] 

Daha önce Şeyh rahimehullah şunlan söylemişti: “Allah ve Rasülüne 
teslimiyet gösterip, hakkında şüpheye düştüğü hususların bilgisini ger- 
çek alimine havale eden kimseler dışındakiler dinlerinde selamete ere- 
mezler.” 

[Bi Igisizce Söz Söylemek] 

Bilgisizce konuşan ancak kendi hevasına uyar. Yüce Allah da şöyle 
buyurmaktadır: “Allah’tan bir hi day et olmaksızın, hevasına uyandan da¬ 
ha sapık kim olabilir ki?” (28/el-Kasas, 50); “İnsanların bazisi Allah hakkın- 
da bilgisizce tartışır ve azğın her şeytana uyar. Onun hakkında şu yazıl- 
mıştır: ‘O, ketıdisini dost edinen herkesi nıutlaka saptırır ve onu alevli a- 
teş azabına götürür.’” (22/el-Hac, 3-4); “Onlar ki kendilerinegelmiş bir delil 
olmaksızın Allah’ın äyetleri hakkında tartışırlar. Gerek Allah indinde, де- 
rek muminler yanında (buna) öfke oldukça büyüktür. Allah büyüklük 
taslayan her zorbanın kalbini işte böyle mühürler.” (40/el-Mu’min, 35); “De 
ki: ‘Rabbim ancak hayasızlıkları, onların açık olanını, gizli olanını, bu¬ 
nunla beraber günahı, haksız isyanı, Allah’a -hakkında asla bir delil in- 
dirmediği- herhangi bir şeyi ortak koşmanızı ve Allah hakkında bilmedi- 
ğinizşeyleri söylemenizi haram kılmıştır.” (7/el-A’mf зз) 





432 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHİ 


Yüce Allah, Peygamberi M uhammed səllallahu aleyhi vesellem’e biI- 
mediği hususları kendisine havale etmesini emretmiştir. Yüce Allah şöy- 
le buyurmaktadır: “De ki: ‘Allah ne kadar kaldıklarını en iyi bilendir. 
Göklerin veyerin gaybı yalnız O’nundur.”’ (18/el-Kehf, 26); “De ki: Rəbbim 
onların sayısını en iyi bilendir.” (18/el-Kehf, 22) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de müşriklerin çocukları hakkın- 
da soru sorulunca şöyle buyurmuştur: “Allah (büyümüş olsalardı) ne şe- 
kildeamel edeceklerini en iyi bilendir.”' 11 

ömer radıyallahu anh da şöyle demiştir: Din hususunda şahsı re’yi 
itham edin. (Hudeybiye) günü Ebü Cendel olayında beni görseydiniz! 
Ben kendi görüşüme dayanarak Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem ’in em- 
rini reddediyordum. Ebü Cendel günü elimden geldiğince gayret ediyor, 
bütün gayretimi ortaya koyuyor, elimden geleni esirgemiyordum. 0 sı¬ 
rada antlaşma metni de yazılıyordu. (Rasülullah): Bismillahirrahmanir- 
rahiym, diye yaz, buyurdu. Ancak (Kureyş delegesi): Senin adınla ey Al- 
lah’ım, yaz dedi. Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem razı oldu ve bu şekilde 
yazıldı. Bense karşı çıktım, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem : “Ey Ömer! 
Sen benim razı olduğumu görüyorken, kendin nasıl yüz çevirirsin” bu- 
yurdu. (2) 

Yine Ömer radıyallahu anh şöyle demiştir: Sünnet Allah ve Rasülü- 
nün, SÜnnet olarak ortaya koyduğudur. H atalı görüşleri ümmete sünnet 
yapmayın. 

Ebü Bekr es-Sıddık radıyallahu anh şöyle demiştir: Eğer ben Allah’ın 
Kitabındaki bir äyet hakkında, kendi görüşümü yahut ta bilgi sahibi ol¬ 
madığım şekilde bir söz söyleyecek olursam, hangi arz beni taşır ve han- 
gi gök beni gölgelendirir. 

el-H asen b. Ali el-H ulvanı’nin naklettiğine göre: Bize Ärim anlattı, 
bize Hammad b. Zeyd anlattı. O Said b. Ebi Sadaka’dan, o İbn Sırin’den 
şöyle dediğini riväyet eder: Bilmediği hususlardan Ebü Bekr kadar kor- 
kup çekinen hiçbir kimse yoktu. Ebü Bekr’den sonra da bilmedikleri 


(u Bu harı (1384, 6599, 6600); M üslim (2659); Nesäı (2/58); Ahmed (2/266, 393). 
(2) Taberänı, el-Mu’cemu’l-Kebir, (82); İbn Hazm, el-lhkäm (6/46). 
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hakkında söz söylemekten Ömer kadar korkan hiçbir kimse yoktu. Ebü 
Bekr bir mesele hakkında hüküm vermek zorunda kalmıştı. O mesele ile 
ilgili Allah’ın Kitabında asıl bir dayanak bulamamıştı, sünnet’de de bir 
riväyet tesbit edememişti. Kendi görüşüne dayanarak içtihad etti, sonra 
şöyle dedi: Bu benim görüşümdür. Eğer doğru olursa Allah’tandır, eğer 
hata olursa bendendir. Bunun için de Allah’tan mağfiret dilerim. 

[M etin] 

Uİ i ^у»ЈалЈ1 j 

.j№\ LŞ* ^ 

"Yolculukta da, mukim iken de -riväyetlerde geldiği ü- 

zere- mestler üzerine mesh edileceği görüşündeyiz." 

[Şerh] 

[Yolculukta ve Ikamet Halinde Mestlere Meshetmek] 

Rasülullah səllallahu aleyhi ve seli em ’den mestler üzerine mesh ve a- 
yakların yıkanması hususunda sünnet mütevatir olarak bize kadar gel- 
miştir. Rafizıler ise bu mütevatir sünnete muhalefet ederler. Onlara şöy¬ 
le denilir: Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’den söz vefiil olarak abdesti 
aktaranlar, ondan abdest almayı öğrenenler, onun döneminde gözünün 
önünde abdest aldıkları halde kendilerine itiraz etmediği kimseler ve bu¬ 
nu kendilerinden sonra gelenlere aktaranlar, bu äyetin lafzını nakleden 
kimselerden sayıca daha çoktur. 

Çünkü bütün müslümanlar onun döneminde abdest alıyorlardı, 
abdesti de ancak ondan öğrenmişlerdi. Bu uygulama da cähiliye döne¬ 
minde onlar arasında alışılmış bir şey değildi. Yüce Allah’tan başka hiç¬ 
bir kimsenin sayısını bilmediği kadar çok kimse, onu abdest alırken gör- 
müştür. Yüce Allah’ın dilediği kadar pek çok sayıda hadiste de ayakların 
yıkandığının söz konusu edildiği riväyetleri nakletmişlerdir. Öyle ki sa- 
hıh hadis kitaplarında olsun, başkalarında olsun bir kaç yoldan onun 
şöyle buyurduğu nakledilmiştir: “Vay ateşten dolayı topuklarının ve iç 
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taraflarının çekeceğine!” (1) 


(1) Ahmed (4/191); İbn Huzeyme (163); Tahävı (1/38); Därekutni (1/95). Yaklaşık 
bir lafız ile: Buhärı (60, 96, 163, 165); Müslim (241, 242); Ebü Davud (97); Nesäı 
(1/77); Tirmizı (41); İbn Mäce (451, 453, 454). 
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Bununla birlikte eğer ayağın üst tarafını meshetmek farz olsaydı, 
ayağın tamamını yıkamak tabiatın -riyaset ve mal talebinin aksine- ka- 
bul edemeyeceği bir külfet olurdu. Eğer abdestin şeklinin mütevatir ola- 
rak geldiği hususunda tenkid düşünülebilirse, abdest äyetinin lafzmın 
nakledilmesi hususunda böyle bir tenkidin söz konusu olması daha bir 
ihtimal dahilindeolurdu. 

Şäyet; äyetin lafzı yalan söylemenin de, hatanın da mümkün ola- 
mayacağı bir tevatür ile sabit olmuştur, diyecek olurlarsa şunu belirtelim 
ki: Abdest almanın ondan nakledilmesine dair tevatürün subutu önce- 
likli ve daha kamil bir manada söz konusu olmuştur. Ayrıca äyetin lafzı 
mütevatir olarak gelen sünnete de muhalif değildir. Çünkü “mesh” lafzı, 
mutlak olarak kullanılıp bununla bir şeyi isabet ettirmek manası kastedi- 
lebildiği gibi, bu lafız ile suyu akıtmak anlamı da kastedilebilmektedir. 
Nitekim Araplar şöyle derler: Ben namaz İçin meshlendim. 

A yet- i kerıme’de ayakların meshedilmesiyle, yıkamanm diğer bir 
kısmı olan meshin kastedilmediğine, aksine yıkamanm kendisinin bir 
parçasını oluşturduğu [suyu akıtmak anlamındaki] meshin kastedildiği- 
ne bir delil vardır. Çünkü Yüce Allah: “iki aşık kemiğine kadar” buyur¬ 
muş “aşıkkemiklerine kadar” buyurmamıştır. Halbuki “ellerinizi dirsek- 
lere kadar” buyurmuştur. İşte bu herbir elde tek bir dirsek olduğu gibi, 
tek bir aşık kemiği olmadığına delil vardır. Aksine herbir ayakta iki aşık 
kemiği vardır. Buna göre Yüce Allah mesh ile burada çıkıntı teşkil eden 
iki kemiğin meshini emretmiş olmaktadır. Bu mesh İse yıkamak anla- 
mındaki meshtir. Çünkü meshi özel anlamı ile kabul edeııler, ayakların 
üst tarafı için meshi öngörürler. Ayet-i kerıme’de iki topuğun nihaı sınır 
olarak belirlenmiş olması, onların görüşlerini reddetmektedir. Onların 
iddiasına göre farz olan bacak ile ayağın birleştikleri nokta olan ve ayak- 
kabı bağlarının bağlandığı yer olan topuklar kastedilmekte olup, iki aya¬ 
ğın üst tarafının meshedilmesi farzdır. İşte bu iddia görüldüğü gibi Ki¬ 
tab ve Sünnet ilemerduttur. 

Ayet-i kerime’de meşhur iki kıraat vardır. (Ayaklarınızı anlamına 
gelen kelimenin) nasb ve cer ile okunması. Bu iki okuyuşun i’rab’ı ilgili 
yerlerde genişçe yapılmıştır. Nasb okuyuşu ayakların yıkanmasının 
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farziyeti hususunda açık bir nasstır. Çünkü mahal’le yapılan atıf ancak 
anlamın bir olması halindesöz konusudur. 

Başıma ve ayaklarıma meshettim, İfädesi 

; Başımı ve ayaklarımı meshettim, İfädesi ile aynı 

anlamda değildir. Birincisi “be: ile” mücerred mesh’ten fazla bir mana i- 
fäde eder. Bu ise bir miktar suyu başa değdirmektir. Bu da atıfın “elleri¬ 
ni ze” buyruğuna yapılması ile taayyün etmiştir. M ütevatir sünnet de ba¬ 
zı insanların Kur’än’ın zähirinden anladıklarının aleyhine hüküm ver- 
mektedir. Çünkü Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem Kur’än-1 Kerım’in la- 
fız ve manasını açıkça beyan etmiştir. Nitekim Ebü Abdu’r-Rahman es- 
Sülemi şöyle demektedir: Bize Kur’än okutanların anlattıklarına göre 
Osman b. Affan, Abdullah b. Mes’ud ve başkaları Peygamber səllallahu a- 
leyhi vesellem’ den on äyet-i kerime öğrendiler mi bu äyetlerin anlamlarını 
öğrenmedikçe başka äyetleri öğrenmeye geçmezlerdi.” 

Ayakların meshinin söz konusu edilmesinde ayaklar yıkanırken 
kullanılacak suyun az miktarda döküleceğine dikkat çekmek içindir. 
Çünkü mutad olan ayakların yıkanmasında suyun israf derecesinde çok- 
ça kullanılmasıdır. Bu mesele bilinen bir husustur, buna dair açıklama- 
lar furü’a dair (fıkıh) eserlerindedir. 

[M etin] 

0 ° t O C Jl 0 ■* 0 

v j v "tiauı e uş Jj јл j^ılj f » jj 

^ 1 ^ j 

"Hac ve cihad, iyileriyle ve kötüleriyle, müslüman olan 
yöneticiler ile birlikte kıyämet gününe kadar geçerlidir. 
Hiçbir şey bunları iptal etmez ve bunların farziyetlerini 
kaldırmaz." 


[Şerh] 
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[Hac ve Cihad Kıyämete Kadar Yöneticiler İle Birlikte Geçer- 

lidir] 

Şeyh rahimehullah bu SÖZİerİyle, “Muhammed sallallahu aleyhi ve sel- 
lem in soyundan er-Rıza çıkıp da, gökten bir münädi, ona täbi olunuz, 
diye sesleneceği vakte kadar Allah yolunda cihad yoktur” diyen, Rafızıle- 
rin görüşlerinin reddedildiğine değinmektedir. Bu görüşün bätıl olduğu, 
ona karşı herhangi bir delil getirmeye gerek bırakmayacak kadar açıktır. 

Rafızıler herhangi bir delile dayanmaksızın yöneticinin/devlet baş- 
kanının masum olması şartı koşmuşlardır. Oysa Müslim’in Sahih’inde 
Avf b. M alik el-Eşcaı’nin şöyle dediği kaydedilmektedir: Rasülullah sallal¬ 
lahu aleyhi vesellem’i şöyle buyururken dinledim: “YÖneticilerinizin en Һа- 
yırlıları kendilerini sevdiğiniz ve sizleri seven, kendilerine dua ettiğiniz 
vesizleredua eden kimselerdir. Yöneticilerinizin en kötü ise kendilerine 
buğzettiğiniz ve size buğz eden, kendilerine lanet ettiğiniz ve size lanet 
okuyan kimselerdir.” Ey Allah’ın Rasülü, dedik. Böyle bir durumda on¬ 
larla çarpışmayalım mı? Şöyle buyurdu: “Aranızda namazı İ kam e ettik- 
leri sürece hayır! Şunu bilin ki her kimin başına bir yönetici gelir de o 
yöneticinin Allah’a isyan olan bir iş yaptığını görürse, Allah’a karşı ma- 
siyet olarak yaptığı bu işten hoşlanmasın. Bununla birlikte ona itaat et- 
mekten de asla el çekmesin.” (1) 

Yöneticilik meselesini ele alırken bu hadise benzer başka hadisler 
de geçmişti. Bu hadislerin herhangi birisinde; yöneticinin masum olması 
gerekir, denilmemektedir. Rafızıler bu meselede insanlar arasında en 
hüsranda olanlardır, çünkü onlar masum olan yöneticiyi madüm (mev- 
cut olmayan) yönetici kıldılar. Böyle bir devlet başkanmın ise dinde de, 
dünyada da kendilerine hiçbir faydası yoktur. Onlar beklenen imamın 
M uhammed b. el-Hasen el-Askeri olduğunu iddia ederler. Onlara göre 
bu imam ikiyüzaltmış yılında yahut ona yakın bir tarihte Samerra’da bir 
bodruma girmiş ve çıkmamıştır. Oradan çıktığı vakit binsin diye sürekli 
olarak bir katır yahut bir at bulundururlar. Yine orada tayin ettikleri va- 
kitlerde; “Ey efendimiz çık, ey efendimiz çık” diye seslenecek ki m sel er 


n>M üslim (1855); Ahmed (5/24, 28). 
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bulundururlar ve bu vakitlerde silahlarını kuşanıp çekerler. Halbuki o- 
rada kendileri ile savaşacak hiç kimse de yoktur. Buna benzer aklı başın¬ 
da insanların kendilerine gülüp geçeceği başka uygulamaları da vardır. 

“İyileriyle, kötüleriyle yöneticilerle birlikte” ifadesine gelince, çün- 
kü hac İle cihad yolculuk yapmayı gerektiren iki farzdır. Dolayısıyla bu 
iki ibadette de insanları idare edecek ve düşmanakarşı direnecek bir yö- 
neticiye kaçınılmaz olarak ihtiyaç vardır. İşte bu husus iyi olan yön eti Cİ 
ile husule gelebildiği gibi, günahkar yönetici ile de husule gelebilir. 


[M etin] 

\ nlc- ş İİ aSil (jli 4 jjı'iKb 


"Kirämen Katibin Melekleri'ne ımän ederiz. Allah onları 
üzerimize koruyucular olarak tayin etmiştir." 


[Şerh] 

[Kirämen Katibin Meleklerineİmän] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Halbuki şüpheyok ki üzerirıizde 
bekçiler, çok şerefli yazıçılar (kirämen katibin) vardır. Onlar neyaparsa- 
nız, bilirler.” (82/el-İnfitär, 10-12)] 

“Unutma ki sağında ve solunda oturan, yaptıklarını tesbit eden iki 
(melek) vardır. O bir söz söylemeye dursun, mutlak onun yanında görüp, 
gözetlemeye hazır birisi vardır.” (50/Kaf, 17-18); “Onun önünden, arkasın- 
dan kendisini Allah’ın emriyle gözetleyecek izleyicileri vardır.” (13/er-Rad, 
U); “Yoksa onlar gizlediklerirıi ve fısıltılarını işitmez miyiz sanırlar? Öyle 
değil, hatta elçilerimiz de yanlarındadır, yazıp duruyorlar.” (43/ez-Zuhruf, 
80); “İşte bu size hakkı söyleyen kitabımızdır. Esasen, Biz işlediklerinizi 
yazdırıyorduk.” (45/el-Casiye, 29); “Elçilerimiz kurduğunuz tuzakları hiç 
şüphesizyazıyorlar.” (10/ YCırıus, 21) 

Sahlh’de, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem İn şöyle buyurduğu 
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kayd ed i I m ekted i r : “Gece melekleri ile gündüz melekleri birbiri ardından 
İçinizdegörevyaparlar. Sabah namazı ile ikindi namazında bir arada bu¬ 
lunurlar. O vakitlerde aranızda bulunan melekler yukarı çıkar. (Rableri) 
onların halini en iyi bilen olduğu halde onlara: Kullarımı ne halde bıra- 
kıp geldiniz, diye sorar. Onlar da, biz yanlarına namaz kılarken gittik, yi- 
ne namaz kılarken onlardan ayrıldık.” (1) 

Bir başka hadiste de şöyle denilmektedir: “Sizinle birlikte tuvalete 
girdiğiniz vakit ile cima hali dışında, sizden ayrılmayan (melek)ler var¬ 
dır. Öyleyseonlardan haya edin veonlaradeğerverin.” (2) 

İkrime de İbn Abbas’tan Yüce Allah’ın: “Onun... Allah’nı emriyle 
gözetleyecek izleyicileri vardır.” (13/er-Räd, ll) buyruğu hakkında şöyle de- 
diğini nakletmektedir: Bunlar önünde de, arkasında da onu gözetleyen 
meleklerdir. Onu korurlar, Allah’ın kaderi geldi mi onu kaderiyle baş- 
başa bırakırlar.” (3) 

Müslim ve İmam Ahmed Abdullah (b. Mes’ud)’un şöyle dediği ri- 
väyetini kaydederler: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “A- 
ranızda üzerine cinlerden bir arkadaş ile meleklerden arkadaş görevlen- 
dirilmemiş tek bir kimse yoktur. Sen de mi ey Allah’ın Rasülü! dediler, 
şöyle buyurdu: “Ben de, ama Allah bana ona (cinlerden olana) karşı yar¬ 
dım etti de teslim oldu. Bu yüzden bana hayırdan başka bir şey emret- 
miyor.” (4) 

Buradaki “teslim oldu” ifadesi konu ile ilgili iki görüşten daha sa- 
hih olanına göre bana teslimiyet gösterdi, bana itaat etti demektir. İşte 
bundan dolayı “bana hayırdan başka bir şey emretmiyor” buyurmuştur. 

Yüce Allah’ın: “Onun... kendisini Allah’ın emriyle gözetleyecek izle¬ 
yicileri vardır” (13/er-Räd, 11) buyruğu şöyle açıklanmıştır: Meleklerin onu 


'DBuhärı (555, 3223, 7429); M üslim (632); Nesäı (1/240); M uvatta (1/170); Ahmed 
(2/257). 

< 2 >Tirmizı (2800). 

< 3 >Taberı (20216, 20217). 

< 4 >M üslim (2814); Ahmed (1/285). 
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Allah’ın emri ile korumaları, Allah’ın onlara bunu emretmiş olmaları 
demektir. Buna bu manayı pekiştirecek bir kıraat de tamklık etmektedir. 

Diğer taraftan sözü geçen nasslarla sabit olduğuna göre, melekler 
sözü ve fiili yazarlar. Niyeti de aynı şekilde yazarlar, çünkü niyet te kal- 
bin bir fiilidir. Bu da Yüce Allah’ın: “ Onlar ne yaparsanız bilirler.” ( 82 /el- 
İnfitar, 12 ) buyruğunun genel kapsamı içerisine girmektedir. Buna Pey- 
gamber səllallahu aleyhi vesellem ’in şu hadisi de tamklık etmektedir: “Aziz 
ve celil olan Allah buyurdu ki: Kulum bir kötülük yapmak istedi mi; o- 
nun aleyhine onu yazmayın. Şäyet onu işleyecek olursa aleyhine onu bir 
kötülük olarak yazın. Eğer kulum bir iyiIi k yapmak ister de onu yapma- 
yacak olursa, onu onun lehine bir iyilik olarak yazın. Şäyet yapacak olur¬ 
sa, bu sefer onu on iyilik olarak yazın.” (1) 

Yine Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “M e- 
lekler dediler ki: İşte şu kulun bir kötülük yapmak istiyor. -O, kulunu 
daha iyi gören olduğu halde- şöyle buyurur: Onu gözetleyin, eğer 0 kö- 
tülüğü işlerse, onu misli ile kaydedin. Eğer terkederse o kötülüğü onun 
lehine bir iyilik olarak yazın, çünkü o onu benim için terketmiştir.” Bu i- 
ki hadisi de Buharı ve Müslim eserlerinde kaydetmişlerdir, lafız Müs- 
lim’e aittir. (2) 


[M etin] 

(JSİjaİI 

"Älemlerin ruhlarını kabzetmekle görevli olan Ölüm 
Meleğine de iman ederiz." 

[Şerh] 

[Ölüm Meleği] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “De ki: Size vekil Ытап ölüm 


(«Buhäri(7501); Müslim (128). 
(2) M üslim (129); Ahmed (2/315). 
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meleği, ruhunuzu alır. Sonra da Rabbinize döndürüleceksiniz.” (32/es-Sec- 
de, ll) Bu äyet-i kerime ile Yüce Allah’ın: “Nihayet birinizeölüm gelse, el- 
çilerimiz onun ruhunu alırlar. Onlar eksik de yapmazlar.” (6/el-En’äm, 61 ) 
buyruğu ile “Olümleri vaktinde ruhları Allah alır. Ölmeyeninkini de uy- 
kusunda (alır), Hakkında ölüm hükmünü verdiği (kimselerinki)ni tutar, 
digerini ise belirli bir süreye kadar salıverir.” (39/ez-Zumer, 42) äyetleri ara¬ 
sında herhangi bir çatışma söz konusu değildir. 

Çünkü ölüm meleği ruhun kabzedilip, çıkartılmasını üstlenir. Da¬ 
ha sonra o ruhu ondan rahmet melekleri yahut azap melekleri alır ve on¬ 
dan sonra onlar o ruh ile ilgili görevli olurlar. Bütün bunlar Yüce Al- 
lah’ın izni, kazası, kaderi ve hükmü ile olur. O halde ölüm esnasında 
ruh’un kabzedilme işinin sözü edenlerden her birisine duruma uyğun 
bir şekilde izafe edilmesi, doğru bir izafedir. 


[M etin] 

çj! Aİ ^)Д11 l_i!a*jj 

Aj Lö AİOj Aj^) qC. DQ& 

ј \İA jlc- aili ^aili ^јс- V' 

qa АјЈзјј ^akllj _ aili (jljjjJa^) Ail 

jlj^l <ј? öjii jl ;AİşJl (jiaUj 


"Hak eden kimseler için kabir azabına, kabir'de Münker 
ve Nekir'in kişiye Rabbi, dini ve peygamberi hakkında 
soru sormalarına -gerek Rəsulullah səllallahu aleyhi ve 
sellem' den, gerek Ashäb-ı Kiräm'dan (Allah tümünden 
razı olsun) gelen haberlere uyğun olarak- İman ederiz. 
Kabir ya cennet bahçelerinden bir bahçedir yahut ateş 
çukurlarından bir çukurdur." 


[Şerh] 

[Kabir Azabına İman Etmek] 
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Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Firavun hanedanını ise kötü cı¬ 
za b kuşattı. Ateştir o. Sabah, akşam onlar ateşe ərzolunurlar. Kıyämetin 
kopacağı gün de: ‘Firavun hanedanını azabın en şiddetlisine şokun’ (deni- 
lecek.) ” (40/ el-Mu’min, 45-46) 

el-Bera b. Äzib mdryallahu anh’dau riväyete göre şöyle demiştir: Bakı 
el-Ğarkad’de bir cenaze dolayısıyla bulunuyorduk. Peygamber səllallahu 
aleyhi vesälem yanımıza geldi oturdu, biz de etrafına gelip oturduk. Başla¬ 
rımız üzerinde adeta kuşlar vardı. O sırada ölenin de lahdi hazırlanıyor- 
du. Üç defa: “Kabir azabından Allah’a sığınırım” buyurdu. Sonra şöyle 
devam etti: “Mu min kul dünyadan (ilişkisi) kopup, ahirete doğru yöne- 
leceği sırada onun yanma yüzleri güneşi andıran melekler iner. Beraber- 
lerindecennet kefenlerinden kefenler, cennet hanut’undan (hoş kokula- 
rından) kokular bulunur. Gözün görebileceği kadar bir mesafede yanma 
otururlar. Sonra ölüm meleği gelir ve başının yanında oturur. Ey hoş ve 
iyi nefis! Allah’tan bir mağfiret ve bir rizaya kavuşmak üzere çık, der. 
Bunun üzerine onun canı kaptan bir damlanın akması gibi akarak çıkar. 
Ölüm meleği, o ruhu alır. Onu alması ile birlikte elinde bir göz açıp kır- 
pacak kadar bir süre dahi bulundurmaksızın diğer melekler gelir. Onu a- 
lırlar, o kefene ve o kokular arasına koyarlar. Ondan yeryüzünde bulu¬ 
nan en giizel misk kokusundan daha güzel hoş kokular çıkar. O ruhu a- 
һр yükseklere çıkarlar. O ruhla beraber geçtikleri herbir yerde - melekler 
topluluğunukastederek- mutlaka: Bu güzel ruhta neoluyor? derler. On¬ 
lara bu filan oğlu filandır deyip dünya hayatında iken onu adlandırdıkla- 
rı en güzel isimlerini zikrederler. Nihayet semaya ulaşırlar, onun için ka- 
pıların açılmasını isterler ve ona kapılar açılır. Herbir semadaki mukar- 
reb melekler onu bir sonraki semaya uğurlarlar. Nihayet yedinci semaya 
ulaşınca, aziz ve celil olan Allah şöyle buyurur: Kulumun kitabını II- 
liyyin’de yazın ve onu tekrar yeryüzüne iade edin. Çünkü Ben onları o- 
radan yarattım, tekrar oraya iade ederim, ikinci bir defa daha onları yine 
oradan çıkartacağım. 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem devamla buyurdu ki: Bunun üze¬ 
rine ruh’u cesedine geri döndürülür. Ona iki melek gelir, onu oturturlar 
ve Rabbin kimdir? derler. O da: Rabbim Allah’tır der, dinin nedir? diye 
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sorarlar. 0 da, dinim İsläm’dır der. Ona, şu aranızda peygamber olarak 
gönderilen adam nedir? diye sorarlar, o da: O Allah’ın Rasülüdür, der. 
Yine iki melek ona: Senin bilgin nedir? diye sorarlar, o: Ben Allah’ın Ki¬ 
tabını okudum, ona ı man edip tasdık ettim. Bunun üzerine sema’dan bir 
münadı; Benim kulum doğru söylemiştir, ona cennetten bir döşek yayın 
ve cennetten bir kapı açın, diye seslenir. Bunun üzerine cennetin hoş ve 
güzel kokuları ona gelir ve gözünün alabildiği kadar bir mesafe kabrinde 
ona genişlik verilir. Güzel yüzlü, güzel elbiseli, hoş kokulu bir adam ona 
gelir. Bu adam ona: Seni sevindirecek şeylerin müjdesini sana veriyo- 
rum. İşte bugün sana vadolunan gündür, der. Ona: Sen kimsin? Yüzün 
hayır ile gelen kimsenin yüzüne benziyor, diye sorar. Ona, ben senin sä- 
lih amelinim der. Bu sefer o kişi: Rabbinı kıyämeti kopart ki ben de aile 
halkımın yanma ve malıma geri döneyim, diye yakarır. 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem devamla buyurdu ki: Kafir kulun 
da dünya ile ilişkisi kesilip ähirete doğru yöneleceği vakit, onun üzerine 
semadan siyah yüzlü, beraberlerinde kancalar bulunan melekler inerler. 
Gözün görebileceği kadar bir mesafede otururlar, sonra ölüm meleği ge- 
lip onun yanıbaşına oturur. Ey kötü nefis! der, Allah’tan bir gazab ve öf- 
ke ile çık! Bunun üzerine ruh’u cesedine dağılır. O da kancaları bulunan 
bir demir çubuk ıslak yünden nasıl sıyrılıp, çekiliyor ise ruh’u öylece sı- 
yırıp alır. Onu aldıktan sonra elinde bir göz açıp kırpacak kadarlık bir 
süre tutmaksızın diğer melekler bu ruh’u o kancalar arasında tutarlar. 
Ondan yeryüzünde görülmüş en kötü ve pis bir koku gibi bir koku etrafa 
yayılır. O ruh ile yukarı çıkarlar, meleklerden bir topluluğun yanından 
geçtikleri her seferinde mutlaka: Bu kötü ruh da ne oluyor? derler. (Taşı- 
yanlar): Dünya hayatında adlandırıldığı en kötü isimlerini zikrederek, fi¬ 
lan oğlu filandır, derler. Nihayet o ruh ile dünya semasına varırlar. O- 
nun için kapıların açılmasını isterler. Ona kapılar açılmaz, daha sonra 
Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem Yüce Allah’ın: “Hiç şüphesiz (onlara) 
gök kapılan açılmayacaktır. Onlar deve iğne deliğinden geçmedikçe cen- 
rıetegiremezler, ”buyruğunu okudu. ( 7 /el-A’raf 40) Aziz vecelil olan Allah 
şöyle buyurur: Bunun kitabını en aşağılık yerde Siccın’de yazınız. Bunun 
üzerine ruh’u şiddetli bir şekilde atılıp bırakılır. Sonra: “ Kim Allah’a or- 
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tak koşarsa o, sanki gökyüzünden düşüp kuşların kaptığı yahut rüzgann 
kendisini uzak biryere attığı kimseye benzer.” (22/el-Hac, 31) buyruğunu o- 
kudu. 

Nihayet ruh’u cesedine geri döndürülür. Yanına iki melek gelir, o- 
nu Oturturlar ve ona Rabbin kimdir? derler. O da; hı, hı bilmiyorum der. 
Bu sefer ona: Aranızda peygamber olarak gönderilen bu adam ne idi? 
derler. O yine, hı, hı bilemiyorum der. Bunun üzerine semadan bir ıııü- 
nadı: 0 yalan söyledi. Ona cehennemden bir döşek yayın ve cehennem 
ateşine giden bir kapı açın, diye seslenir. Cehennemin o yakıcı ve kavu- 
rucu sıcağı ona gelir. Kabri üzerine öyle bir daralır ki kaburga kemikleri 
birbirine girer. Son derece çirkin yüzlü, çirkin elbiseli, pis kokulu bir a- 
dam ona gelerek; Senin hoşuna gitmeyecek şeyleri müjdelemeye geldim. 
İşte (dünyada iken) sana vadolunan günün budur, der. Sen kimsin? diye 
sorar. Senin yüzün kötü şeyler getiren birisinin yüzüne benzer, der. O 
da: Ben senin kötü amelinim, der. Bu sefer o kimse: Rabbim kıyämeti 
kopartma! der.” (1) 

Bu hadisi İmam Ahmed ve Ebü Dävüd riväyet etmişlerdir. Nesäi 
ve İbn Macebaş taraflarını riväyet ettikl eri gi bi, Hakim ile Ebü Avaneel- 
İsferayini, Sahıh’lerinde ve İbn Hibban riväyet etmiştir. 

Bütün Ehl-i Sünnet ve hadis ehli bu hadisin gereğini kabul etmiş¬ 
lerdir. Bu hadisin Sahıh(-i Buhän)de de destekleyici riväyetleri vardır. 
Buhärİ rahimehullah Said’den, o Katade’den, o Enes’ten kaydettiğine göre 
Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Kul kabre konu- 
lup da arkadaşları onu bırakıp geri döndüklerinde henüz daha o onların 
ayak seslerini işitiyorken, yanma iki melek gelir. Onu oturtur ve şöyle 
derler: Sen M uhammed sallallahu aleyhi vesellem diyebilinen bu adam hak- 
kında ne derdin? Mü’min olan kimse: Ben şahidlik ederim ki o, Allah’ın 
kulu veRasülüdür, diyecevap verir. Bu sefer (melek) ona: (Böyle inan¬ 
mamış olsaydın) cehennemdeki yerine bir bak. İşte Allah onun yerine 
sana cennette bir yer vermiştir (der) ve her iki yeri bir arada görür.” (2) 

««Ahmed (4/287, 295, 296); Ebü Dävüd (4753). 

(2) Buhärı (1338, 1374); Müslim (2870); Nesäi (4/87); Ahmed (3/126); Ebü Dävüd 
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Katade dedi ki: Bize rivayet olunduğuna göre onun kabri ona ge- 
nişletilir... deyip hadisi zikretmektedir. 

Yine Buhärı ile Müslim’de, İbn Abbas radıyallahu anh’ dan riväyete 
göre Peygamber səllallahu aleyhi vesellem iki kabrin yanından geçerken şöy- 
le buyurmuştur: “Bu iki kişi azab görmektedirler. Ancak büyük bir gü¬ 
nah sebebiyle de azab görmüyorlar. Onlardan birisi sidikten kendisini 
korumuyordu, diğeri ise laf götürür getirirdi. Daha sonra Peygamber yaş 
bir ağaç dalı getirilmesini istedi. Onu -iki parçaya ayırdı ve bunlar yaş 
kaldığı sürece onların azablarının hafifletileceği ümit olunur, dedi.” (1) 

[Kabir Azabı Sabittir, Keyfiyyetini Bilemeyiz] 

H ak ed en kimseler için kabir azabı ve kabir nimetinin, meleklerin 
soru sormalarının sabit olduğu hususunda Rasülullah səllallahu aleyhi ve 
sellem’ den gelen haberler tevatür derecesindedir. Bunun sabit olduğuna 
i’tikäd etm ek ve bu n a i n an m ak väci pti r. 

Ancak bunun keyfiyeti hakkında bir söz söylemeyiz. Zira akıl bu¬ 
nun keyfiyetine vakıf olamaz, çünkü bu dünyada buna benzer bir şey 
yoktur. 

Şeriat aklın imkansız kabul ettiği bir hususu emretmemiştir. An¬ 
cak bazen akılların hayrete düşeceği türden hükümler getirebilir. Ruh’un 
bedene geri dönmesi, dünya hayatında bilinen bir şekilde değildir. Aksi- 
ne ruh dünya hayatında alışıla gelmiş şekilden başka bir sürette kula i ade 
olunacaktır. 

Ruh’un beden ile hükümleri birbirinden farklı beş türlü alakası 
vardır: 

1. Anne kamında cenin iken ruh’un beden ile alakası. 

2. Yeryüzüne geldikten sonra ruh’un beden ile alakası. 

3. Ölüm halinde iken ruh’un beden ile alakası. Bu halde ruh bir 


(4751); İbn Ebı Asım (863). 

(1, Buhärı (216, 218, 1361, 1378); Müslim (292); Ebü Dävüd (20); Tirmizı (70); İbn 

M äce (347); N esäı (1/28); Ahmed (1/225). 
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bakıma beden ile alakalıdır, bir bakıma ondan ayrıdır. 

4. Ruh’un Berzah äleminde beden ile alakası. Ruh her ne kadar on¬ 
dan ayrılmış, ondan soyutlanmış ise hiçbir şekilde onunla bir ilişkisi bu- 
lunmayacak bir sürette büsbütün ondan ayrılmaz. Çünkü müslümanın 
selam verişi esnasında ruh’un bedenine tekrar geri döndürüldüğü (1) , ka- 
birdekinin insanların geri dönmeleri sırasında ayak seslerini işittiğine (2) 
dair rivayetler varid olmuştur. Bu geri çevriliş de kıyämet gününden ön- 
ce bedenin, hayatta olmasını gerektirmeyecek bir şekilde, özel bir geri 
çevril medir. 

5. Cesetlerin diriltileceği günde ruh’un beden ile alakası. Bu 
ruh’un beden ile alakalı olduğu şekillerin en mükemmelidir. Bundan ön- 
ceki ilişki türleri ile hiçbir nisbeti söz konusu değildir. Zira bu alaka do- 
layısıyla artık beden hakkında bir daha ölüm, uyku veya bozuluş söz ko¬ 
nusu olmayacaktır. Çünkü uyku ölümün kardeşidir. 

Bu hususları iyice düşündüğümüz takdirde, bu konu ile ilgili bir 
çok içinden çıkılamayan mesele kendiliğinden çözülmüş olur. 

Şunu belirtelim ki kabir azabı Berzah’taki bir azabtır. Azabı hak e- 
derek ölen herbir kimse bu kabir əzabından payına düşeni alır. Kabre is- 
ter gömülmüş olsun, ister gömülmemiş olsun. Onu ister yırtıcı hayvan- 
lar yemiş olsun, ister kül oluncaya kadar yakılmış olsun ve külü de hava¬ 
ya savrulmuş olsun. İster asılmış, ister denizde boğulmuş olsun. Tıpkı 
kabre gömülen kimsenin azab görmesi gibi böylelerinin de ruhu da be¬ 
deni deazab görecektir. 

Riväyetlerde varid olan kabrindeoturtulup kemiklerinin birbirine 
girmesi ve buna benzer halleregelince, bunlarla Rəsulullah səllallahu aley¬ 
hi vesellem ’in maksadının, herhangi bir ifrat ve tefrite gidilmeden anlaşıl¬ 
ması icab eder. Onun sözlerine İfädelerin kaldıramayacağı anlamlar yük- 
lenmemesi gerektiği gibi, onun maksadına ve maksad olarak gözettiği 


(1) Bu Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’e has bir özellik olarak varid olmuştur. Ebü 

Dävüd (2041). 

< 2 >Buhärı (1338); Müslim (2870). 
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hidäy et ve beyänına aykırı manalar da çıkartılmamalıdır. Çünkü böyle 
bir şey ihmal edildiği için ve bu maksat gözetilmediği için pek çok sapık- 
lıklar ortaya çıkmıştır. Yüce Allah’tan başkasının bilemediği türden, 
doğrudan ayrılmalar ve sapmalar meydana gelmiştir. Hatta Allah ve Ra- 
sülünden gelenlerin kötü anlaşılması İsläm tarihinde görüle gelmiş her 
türlü bid’at ve sapıklığın esasını teşkil eder. Fer’ı ve aslı bütün hataların 
temel sebebi budur. Helebir de buna kötü maksat ta ilaveedilecek olur¬ 
sa... Allah’tan yardımçımız olsun! 

[Üç Ayrı Yurt ve Bunların Hiikümleri] 

Özet olarak üç tane yurt vardır: Dünya yurdu, berzah yurdu ve e- 
bedİ kalınacak ähiret yurdu. 

Yüce Allah herbir yurda ait özel hükümler tesbit etmiştir. Bu insa¬ 
nı da beden ve candan yaratmıştır. Dünya ahkämı bedenler ile aläkalıdır, 
ruhlar da bedenleretabidir. Berzah ile ilgili hükümler ruhlar üzerinde- 
dir, bedenler de onlara tabidir. Bedenlerin haşredilip, insanların kabirle- 
rinden kalkacağı gün gelince, hüküm, nimetler ve azab hem ruhlar, hem 
de bedenler hakkında söz konusu olacaktır. 

İşte bu husus gerçek anlamda düşünülecek olursa, o zaman kabrin 
cennet bahçelerinden bir bahçe yahut cehennem çukurlarından bir çu- 
kur olacağı gerçeğinin akla uyğunluğu ortaya çıkar ve bunun tartışılmaz 
bir gerçek olduğu anlaşılır. Böylelikle gayba iman eden mü’minler ile 
böyle olmayanlar birbirlerinden ayırt edilir. 

Şunu da bilmek gerekir ki, kabirdeki ateş ile kabirdeki nimetler ne 
dünyadaki ateş türündendir; ne de dünyanın nimetleri türündendir. Yü¬ 
ce Allah onun toprağını, üstündeki ve altındaki taşları, dünyadaki kor a- 
teşten çok daha sıcak olacak hale gelinceye kadar kızdırır. Ancak dünya 
ehlinden bir kimse elini ona değdirirse bunu hiç hissetmez. 

Bundan daha hayret edilecek husus şudur: İki kişi yanyana gö- 
mülmekle birlikte, onlardan birisinin çukuru cehennem çukurlarından 
bir çukur olabilir, diğerininki de cennet bahçelerinden bir bahçe olabilir. 
Ateş çukurunda olan kimsenin ateşinin hararetinden komşusuna hiçbir 
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şey gitmediği gibi, ötekinin de nimetlerinden yanında bulunana hiçbir 
şey ulaşmaz. Elbetteki Yüce Allah’ın kudreti bundan da daha geniştir ve 
bundan da daha hayret vericidir. 

Şu kadar var ki nefisler bilgisini kuşatamadıkları şeyleri yalanlama 
eğilimindedir. Yüce Allah ise bu dünya yurdunda kudretinin akıllara 
durgunluk veren öyle şeylerini göstermiştir ki; bunlar bu sözünü ettiği- 
miz hususlardan çok ileri derecededir. Yüce Allah kullarının bazılarına 
bunu göstermeyi dilediği takdirde gösterir, başkalarına da bunu göster¬ 
məz, gayb olarak muhafaza eder. 

Eğer Allah bütün kullara bunları gösterecek olsa idi, elbetteki teklif 
ve gayba imanın hikmeti ortadan kalkardı. İnsanlar birbirlerini gömme- 
ye kalkışmazlardı. Nitekim, Sahih’de şöyle buyrulmaktadır: “Eğer birbi- 
rinizi gömmemek gibi bir durum söz konusu olmayacak olsaydı, ben 
Yüce Allah’a sizlere kabir azabından benim duyduklarımı sizlere du- 
yurması için dua edecektim.” (1) 

Hayvanlar hakkında böyle bir hikmet (birbirlerini gömmeme) ke¬ 
şin olarak ortada olduğundan dolayı, hayvanlar bu sesleri işitir ve bunu 
idrak etmektedirler. 


[M etin] 

Слжл11_1 
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"Ba's'a (öldükten sonra dirilişe), kıyämet gününde a- 
mellerin karşılıklarının verileceğine, arz'a, hisab'a, ki- 
tapların (amel defterlerinin) okunmasına, sevaba, ceza- 
ya, Sırat'a ve Mızän'a da iman ederiz." 


(«Müslim (2870); Ahmed (5/190). 
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[Şerh] 

[Ba’sa ve Ceza’ya (Amellerin Karşılıklarının Görülmesine) 

İman] 

Meäd (öldükten sonra diriliş) Kitab’ın, Sünnet’in, aklın ve selim 
fıtratın delälet ettiği hususlardandır. Yüce Allah aziz Kitabında ona dair 
haberler vermiş, bu hususta deliller ortaya koymuş; Kur’än SÜrelerİnin 
bir çoğunda, onu inkar edenlerin kanaatlerini reddetmiştir. 

Çünkü peygamberler (hepsine salat veselam olsun) ähirete iman 
gereğini ittifakla bildirip tebliğ etmişlerdir. Älemlerin Rabbinin varlığını 
kabul etmek Ädemoğullarında umumi bir özelliktir ve bu fitridir. Fira- 
vun gibi inat edenler müstesnä, hepsi älemlerin Rabbini kabul eder. 

Ähiret gününe ımän ise böyle değildir, onu inkar edenler pek çok- 
tur. M uhammed səllallahu aleyhi vesellem de peygamberlerin sonuncusu ol¬ 
duğundan ve onun peygamber olarak gönderilmesi ile kıyämetin kop- 
ması, şehädet parmağı ile orta parmağın biribirlerine yakınlığı gibi yakın 
oluşundan (1) ve o Häşir ve Mukaffi ünvanlarına sahip olduğundan dola¬ 
yı, ähiret ile ilgili olarak daha önceki peygamberlerden hiçbirisinin kita¬ 
bında bulunmayan geniş açıklamalarda bulunmuştur. 

İşte bundan dolayı kimi felsefeciler ve onlara yakın bazıları Mu- 
hammed səllallahu aleyhi vesellem’ den başka bedenlerin tekrar yaratılacağı- 
nı açıkça ifade eden olmadığı zannıııa kapılmışlar ve bunu ahiretin bir 
çeşit hayallendirme, canlandırma ve topluluğa yapılan hitab kabilinden 
olduğu şeklindeki görüşlerine delil göstermişlerdir. 

Kur’än- 1 Kerım ölüm halinde nefsin dönüşünü, büyük kıyämet es- 
nasında da bedenin dirilişini birden çok yerde açıklamıştır. Bunlar ise 
büyük kıyämeti ve bedenlerin yeniden dirilişini inkar ederler ve onlar¬ 
dan kimisi şöyle der: Bunu Muhammed səllallahu aleyhi vesellem’ den başka 
hayal ve temsil yolu ile haber veren olmamıştır. 


(DBuhärı (4935, 5301, 6503); M üslim (295). 
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Ancak bu bir yalandır, büyük kıyämet Ädem’den Nuh’a kadar İb- 
rähim’e, M Üsä’ya, İsaya ve diger peygamberlere varıncaya kadar bütün 
peygamberler tarafından bilinen ve bildirilen bir husustur. 

Yüce Allah, Adem’in yeryüzüne indirilişini haber verirken şöyle 
buyurmaktadır: “Buyurdu ki: ‘Kiminiz kiminize düşman olarak inin. Siz 
yeryüzünde bir süreye kadar yer leş ip, kalacak ve orada geçineceksiniz. O- 
rada yaşayacaksınız, orada öleceksiniz. Yine oradan çıkarılacaksınız’ bu¬ 
yurdu. ” (7/el-A’raf 24-25) 

Lanet olasıca iblis de şöyle demişti: “Rabbim, o halde tekrar dirilti- 
lecekleri güne kadar bana mühlet ver. Buyurdu ki: ‘O halde sen kendisine 
mühlet verilenlerdensin. O belli zamanın gününe kadar.” (38/Sad, 79-81) 

N uh aleyhisselam da şöyle demişti: “VeAllah SİZİ yerden bir bitki gibi 
bitirmiştir. Sonra sizi yine oraya iäde edecek ve sizi bir defa daha çıkara- 
Caktır.” (71/Nuh, 17-18) 

İbrahim aleyhisselam da şöyle demişti: “Kıyämet gününde bana gü¬ 
nahımı bağışlamasını ümit ettiğim de O’dur...” (26/ eş-Şuara, 82) Yine o 
şöyle demişti: “Rabbimiz hesabın ayağa kalkacağı gün beni, ana-babamı 
ve bütün iman edenleri bağışla.” (14/İbrähim, 41) Yine şöyle demişti: “Rab¬ 
bim, ölüleri nasıl dirilttiğini bana göster...” (2/е1-Вакага, 260) 

M Üsä aleyhisselam’a gelince, Yüce Allah kendisine seslendiğinde 
şöyle buyurmuştu: “M uhakkak kıyämet saati gelecektir. Her nefıs yaptığı- 
nın karşıhğını görsün diye vaktini gizli tutarım. Ona iman etmeyen vehe- 
väsına uyan kimse ondan seni alıkoymasın. O takdirde heläk olursun.” 
(20/Таһа, 15-16) 

Hatta Firavun hanedamndan olup iman eden kişi de öldükten 
sonra dirilişi biliyordu. O, M Üsä aleyhisselam’a İman etmişti. Yüce Allah 
bize onun şu sözleri söylediğini nakletmektedir: “Ey kavmim! M uhakkak 
ben sizin için bağırışıp çağırışma gününden korkarım. O gütıde arkanızı 
dönüp gideceksiniz ve sizi Allah’a karşı koruyacak kimseniz olmayacaktır. 
Allah’ın saptırdığnıı doğru yola iletecek kimse bulunmaz.” (40/el-Mu’min, 
32-33) O bu şekilde sözlerini sürdürmüş ve nihayet: “Ey kavmim! Bu dün- 
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ya hayatı ancak bir geçimliktir. Ähiret ise doğrusu asıl kalmacak yurdun 
ta kendisidir.” (40/el-Mu’min, 39) diyecek noktaya kadar gelmişti. Nihayet 
Yüce Allah’da: “Firavun hanedanını azabın en şiddetlisine sokurı (denile- 
cek)” (40/el-Mu’min, 46) buyurmuştur. M Üsä aleyhisselam da şöyle demişti: 
“Bizehem bu dünyada, hem de ähirette iyilik yaz. Çünkü biz, sana dön¬ 
dük. ” (7/el-A’mf 156) 

YüceAllah (süreye adını veren) Inek (Bakara) kıssasındabizeşunu 
haber vermektedir: “O sebeble: ‘Onun birparçasıyla ona vurun’dedik. İş- 
te Allah ölü leri böyle diri İtir. Akledersiniz diye size äyetlerini gösterir.” 
(2/el-Bakara, 73) 

Yüce Allah Kur an’ınbir çok äyeti nde rasülleri m üjd el eyi cil er veu- 
yarıcılar olmak üzere gönderdiğini haber verdiği gibi, cehennem ehli 
hakkında cehennem bekçilerinin kendilerine şöyle diyeceklerini de bil¬ 
di rmektedi r: “Size aranızdan Rabbitıizin äyetlerini üzerinize okuyarı ve 
bugününüze kavuşmakla sizi korkutan peygamberler gelmedi mi? Onlar: 
‘Evet’ diyecekler. ‘Fakat azab sözü käfırler aleyhine hak olmuştur.’” (39/ez- 
Zümer, 71) 

İşte bu cehenneme girecek käfirlerin bazılarının, rasüllerin bugün- 
leri ile karşılacakları hususunda kendilerini uyardıklarına dair bir itiraf- 
tır. Kısacası bütün rasüller son peygamberin uyarıp korkuttuğu şekilde 
günahkarların dünya ve ähirette görecekleri cezaları bildirip korkutmuş- 
lardır. Va’d ve väid’in (tehdidin) söz konusu edildiği Kur’än-ı Kerim’in 
bütün sürelerinde bu husus böylece dünyada da, ähirette de söz konusu 
edilmektedir. 

Yüce Allah peygamberine kendi zatı adına öldükten sonra dirilişin 
gerçekleşeceğine dair yemin etmesini emrederek şöyle buyurmaktadır: 
“Käfirler: ‘Saat (kıyämet) bize gelmeyecek’ dediler. De ki: ‘Hayır, gaybı 
bilen Rabbim hakkı için elbette o size gelecektir.’” ( 34/Sebe ’, з); “ O gerçek 
midir? diyesenden haber almak isterler. De ki: ‘Evet, Rabbim hakkı için o 
elbette lıaktır ve siz Allah’ı aciz bırakacak değilsiniz.’” (10/Yünus, 53); “O 
kafir olanlar öldükten sonra asla diriltilmeyeceklerini iddia ettiler. D e ki: 
‘Hayır, Rabbim hakkı için elbette diriltileceksiniz. Sonra da işlediğiniz 
mutlaka size haber verilecektir. Hem bu Allah’a görepek kolaydır.’” (64/ et- 
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Teğäbun, 7) 

YÜce Allah kıyämetin yakın olduğunu da haber vererek şöyle bu- 
yurmaktadır: “O saat (kıyämet) yaklaştı ve ay yarıldı.” (54/el-Kamer, 1); 
“İnsanların hesaba çekilecekleri vakit yaklaştı. Onlar ise gaflet içerisinde 
yüz çeviricidirler.” (21/el-Enbiya, 1); “İsteyen biri irıecek azabı istedi o käfir- 
ler içindir. Onu önieyebiiecek yoktur.” (70/el-Mearic, 1-2) ve daha sonra da 
şöyle buyurmaktadır: “Çünkü onlar, onu (azabı) uzak gördüler. Biz ise o- 
nuyakuıgörürüz.” (70/el-Meäric, 6-7) 

Yüce Allah öldükten sonra dirilişi inkar edenleri kınayarak şöyle 
buyurmaktadır: “ Allah’a kavuşmayı yalanlayanlar hem en büyük zarara 
uğramışlardır, hem de doğru yolu bulamamışlardır.” (10/Yünus, 45)] “Bilin 
ki o saat hakkında tartışanlar elbette (Haktan) uzak bir sapıklık içinde- 
dirler.” (42/eş-şürä, 18); “Halbuki ahirete dair bilgi leri ardarda (kendileri- 
ne) ulaştırılmıştır. Onlar ise ondan yana şüphe içindedirler. Hatta onlar 
опа karşı kördürler.” (27/en-Neml, 66); “Onlar var güçleriyle: ‘Ölecek kimse- 
yi Allah diriltmez’ diye Allah’a yemin ettiler. Hayır öyle değil, bu O’nun 
gerçekleştirmeyi üzerine aldığı hak bir vaaddir... İnkar edenler de kendile- 
rinin gerçekten yalançı kimseler olduklarını bilsinler diye.” (16/en-Nahl, 39); 
“Elbette kıyämet mutlaka gelecektir. Bunda hiç şüphe yoktur fakat insan¬ 
ların çoğu iman etmezler. ” (40/el-Mu’min, 59); 

“Biz onları kıyämet günü körler, dilsizler ve sağırlar olarak yüzü 
koyun haşredeceğiz, varacakları yer cehennemdir. Alevi yavaşladıkça Biz 
onlara alevini arttırırız. Bu onların cezasıdır, çünkü onlar äyetlerimizi 
inkär ettiler ve; ‘Bir yığırı kemik ve ufalanmış toprak olunca mı sahi biz 
mi yeniden yaratılıp diriltileceğiz?’ dediler. Onlar gökleri ve yeri yaratmış 
olan Allah’ın kendilerinin benzerini yaratmaya kadir olduğunu görmedi- 
ler mi? Hem onlar için bir ecel tayin ettik ki onda hiçbir şüphe yoktur. Fa¬ 
kat zalimler küfürde kalmaktan başkasında ayak diretmediler.” (17/el-isra, 
97-99); 

“Ve dediler ki: ‘Bir yığın kemik ve ufalanmış toprak olduğumuz za¬ 
man mı, biz mi yeniden yaratılıp, diriltileceğiz?’ De ki: ‘Taş veya demir o- 
lun yahut gönlünüzce büyük kabul ettiğiniz herhangi bir yaratık.’ ‘Bizi 
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kim diriltecek?’ diyecekler. Hemerı deki: ‘İlk defa sizi yoktan yaratmış o- 
lan. ’ Sana kafalarını sallayacaklar ve: ‘O ne vakit olacaktır’ diyecekler. De 
ki: ‘Yakın olması umulur.’ Sizi çağıracağı gün O’rıa hamdederek çağrısına 
uyup geleceksiniz ve ancak pek az bir süre kaldığınızı zannedeceksiniz.” 
(17/el-İsra, 49-52) 

Yüce Allah’ın: “ Kendi yaratılışını unutarak bize bir misal getirip 
dedi ki: ‘Çürümüş haldeki kemikleri kim diriltecek?’” (36/Yasin, 78) buyru¬ 
ğundan itibaren sürenin sonuna kadar devam eden buyruklar da bu ka- 
bildendir. 

Eğer insanların en bilgili, en fasih ve en güçlü anlatıma sahip olan¬ 
ları bu delilden daha güzel yahut veciz oluşları ve sağlıklı ve yerinde o- 
luşları balamından buna benzer bir delili getirmeyekalkışsalardı, elbette 
buna güçyetiremezdi. 

Yüce Allah bu husustaki delilin başına bir cevap gerektirecek şekil- 
de, inkarçı birisinin sorduğu bir şoruyu söz konusu etmiştir. Yüce Al- 
lah’ın: “Kendi yaratılışını unutarak” ifadesinde zaten yeterli cevap var¬ 
dır, gerekli delil ortaya koııulmuştur. Eğer Yüce Allah delili pekiştirmek 
ve daha bir açıklamak murad etmemiş olsaydı, bu bile şüpheyi izale et- 
mek için yeterli olurdu. 

Bundan dolayı Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ De ki: “Onları 
ilk defa yaratan kim ise O diriltecektir.” Böylelikle ilk yaratmayı tekrar 
yaratmaya, birinci var etmeyi ikinci var edişe delil göstermiştir. Çünkü 
aklı başında olan herkes şunu kesinlikle bilir ki: Bunlardan birisine güç 
yetiren, ötekine de güç yetirebilir. Eğer ikincisini meydana getirmekten 
aciz ise, birincisini (yoktan var etmeyi) gerçekleştirmekteki aczi çok da¬ 
ha ileri derecede olmalıydı. Böylece yoktan yaratma, yaratıcının yarattı- 
ğına muktedir olmasını da gerektirmezdi. Mahlukatı ile ilgili etraflı bilgi 
sahibi olmasını icab ettirmezdi. İşte bundan dolayı Yüce Allah: “0 her 
türlüyaratmayı en iyi biletidir.” (36/Yasin, 79) buyurmaktadır. 

O ilk yaratmanın her türlü tafsilatını ve cüz’iyatını, maddelerini ve 
SÜretini bildiği gibi, ikincisini de bu şekilde etraflı olarak bilir. O’nun İl- 
mi tam, kudreti kamil olduğuna göre çürümüş kemikleri diriltmek, O’- 
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nun İçin nasılimkansız olabilir? 

Daha sonra Yüce Allah karşı konulamaz bir delil ve apaçık bir bel- 
ge ile durumu daha da pekiştirmektedir. Bu da bir başka inkarçının soru 
ve cevabım İçermektedir: Kemikler çürüdükleri takdirde kuru ve soğuk 
tabiatına geri dönerler. Hayatın maddesi ve hayatı taşıyan varlığın tabia- 
tı ise öldükten sonra dirilişe delil olacak şekilde sıcak ve nemli olmasını 
gerektirmektedir. İşte bu ifadede aynı anda hem delil, hem de cevab bu- 
lunmakta ve şöyle buyurmaktadır: “O sizin için yeşil ağaçtmı, ateş çıka- 
randır. Hemen ondan ateşyakıyorsunuz.” (36/Yasin, 80) 

Yüce Allah nemlilik ve soğukluk ile dolup taşan yeşil ağaçtan, son 
derece sıcak ve kuru olan bu unsuru çıkartmış olduğunu haber vermek- 
tedir. Bir şeyi onun zıttı özelliklere sahip olan bir başka şeyden çıkartan, 
bütün yaratıkların madde ve unsurlarıyla kendisine itaat ettiği ve asla 
karşı koyamadığı zat kim ise, şu inkarçının kabul edemediği çürümüş 
kemikleri diriltecek olan O’dur. 

Daha sonra Yüce Allah bunu daha büyük ve daha değerli olan bir 
şeyin daha kolay ve daha küçük olana deläleti yöntemini kullanarak pe¬ 
kiştirmektedir. Akıl sahibi herkes şunu bilir ki: Büyük ve üstün olana 
güç yetiren bir zat, ondan çok daha aşağılarda olan bir şeye daha bir 
muktedirdir. Bir kantar ağırlığı taşıyabilen bir kimse, bir okkayı çok da¬ 
ha kolaylıkla taşıma gücüne sahip demektir. İşte bu maksatla Yüce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “Gökleri ve yeri yaratarı onlar gibisini yaratmaya 
kadir değil midir?” (36/Yasin, 81) 

Böylelikle Yüce Allah, üstünlük ve büyüklüklerine, cisimlerinin a- 
zametine, genişliklerine, yaratılışlarındaki akıllara durgunluk veren nite- 
liklerine rağmen, gökleri ve yeri yoktan var edenin, çürümüş olan ke¬ 
mikleri diriltip eski halinegeri döndürmeyeçok daha ileri çapta mukte- 
dir olduğunu haber vermektedir. Nitekim Yüce Allah bir başka yerde de 
şöyle buyurmaktadır: “Göklerle yerin yaratılması andolsun ki insanların 
yaratılışından daha büyüktür. Fakat insanların çoğu bilmezler.” (40/el- 
Mu’min, 57) Bir başka yerde de şöyle buyurmaktadır: “Peki göklerle yeri 
yaratmış ve onları yaratmaktan dolayı yorulmamış olan Allah’ın öliileri 
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diriltmeye de kndir olduğunu görmezler mi?” (46/el-Ahkaf, 33) 

Daha sonra Yüce Allah bu hususu daha bir pekiştirmekte ve bir 
başka şekilde de açıklamaktadır. O da şudur: Yüce Allah’ın fiili; bir ta- 
kıııı araçlar, bir takım külfeüer, yorgunluk ve meşakkatlere maruz kala- 
rak iş yapabilen ve o fiili tek başına ve bağımsız olarak yapma imkanı 
bulunamayan bir varlığın fiiline benzemez. Böyle bir varlığın mutlaka 
bir takım aletlere ve yardımçılara ihtiyacı vardır. Halbuki Yüce Allah’ın 
dilediğini yaratması ve meydana getirmesi için bizatihi o işi irade etmesi 
ve meydana gelecek olan varlığa da “ol” demesi yeterlidir. O derhal O’- 
nun dileyip, irade ettiği şekilde var olur. 

Daha sonra Yüce Allah bu delili herşeyin mutlak egemenliğiniıı e- 
linde bulunduğunu ve fiiliyle, emriyle dilediği gibi tasarrufta bulundu- 
ğunu haber vererek; “Yalnız O’na döndürüleceksiniz.” (36/Yasin, 83) buyu- 
rarak, sona erdirmektedir. 

Yüce Allah’ın şu buyruğu da bu kabildendir: “ Yoksa insan başıboş 
bırakılacağmı mı sanır? O dökülen meniden bir damla değil miydi? Sonra 
o bir sülük gibi yapışan kan pıhtısı olmuş, sonra (Allah onu) yaratmış, 
düzenlemiştir. Ondan erkek ve dişi iki sinif yaratmıştır. Bunları yapanın 
ölüleri diriltmeye gücü yetmez mi?” (75/el-Kıyame, зв-40) 

Böylelikle Yüce Allah insanı emir ve nehy vermeksizin, yaptıkları 
karşılığında mükafat ve ceza söz konusu olmaksızın ihmal edilmiş bırak- 
mayacağını, hikmet ve kudretinin bunu asla kabil olmadığını belirterek 
kıyämete delil göstermektedir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Acaba siz, Bizim sizi boşuna yarattığımızı ve sizin Bize gerçekten 
döndürülmeyeceğinizi mi zamıettirıiz?” (23/el-Mu’minun, ııs) Sürenin so¬ 
nuna kadar bu gerçeği ifade etmektedir. 

Şüphesiz ki insanı nutfeden, sülük gibi yapışan bir kan damlacığı- 
na, sonra bir çiğnem ete dönüştüren, daha sonra ona gözler ve kulaklar 
var edip ona duyu organlarını, güç ve kabiliyetlerini, kemikleri ve çeşitli 
menfaat araçlarını yerleştiren, güç ve kuwetini teşkil eden sinirleri ve 
lifleri koyan, hılkatini son derece sağlam ve muhkem kılıp en mükem- 
mel olan bu süret ve bu şekliyle onu dünyaya çıkartan, nasıl olur da onu 
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ikinci bir defayaratıp var etmekten aciz olabilir? Yahut O’nun hikmet ve 
inayeti, onu başıboş bırakıp terketmesini nasıl gerektirebilir? Elbetteki 
bu O’nun hikmetine yakışmaz ve O’nun kudreti böyle bir şeyi gerçekleş- 
tirmekten de acze düşmez. 

Şimdi ondan daha vecizi asla mümkün olmayan son derece veciz 
sözlerle akılları hayrete düşüren delillendirmeye, daha açığı asla düşürü- 
lemeyen fevkaläde açıklamaya ve hiçbir şekilde daha yakın bir örnek dü- 
şünülemeyecek şekilde bu örneğin son derece yakın bir yerden verilmiş 
olmasına gerçekten dikkat etmek gerekir. 

Kur’än’da bu tür delillendirme pek çoktur. Mesela Yüce Allah şöy- 
le buyurmaktadır: “Ey insanlar! Eğer öldükten sonra diriltilmekten yana 
şüpheniz varsa muhakkak biz sizi topraktan yarattık. Sonra nutfeden... 
Onda hiç şüphe yoktur ve Allah muhakkak kabirdekileri diriltecektir.” 
(22/d-Hac, 5-7); “ Andolsun ki biz insanı süzülmüş bir çanıurdan yarattık... 
sonra da şüphesiz ki sizler Kıyämet gününde elbette diriltileceksiniz.” 
(23/el-Mu’minun, 12-16) 

YÜceAllah ayrıca Ashab-ı Kehf kıssasım, onları güneş hesabıyla üç 
yüz yıl, kameri sene hesabıyla üç yüz dokuz yıl nasıl ölü olarak bıraktığı- 
nı söz konusu etmektedir. Bu kıssada da Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Böylece bulunmalarını sağladık ki Allah’ırı (insanları dirilteceğine 
dair) va’dinin gerçek olduğunu ve Kıyämetin kopacağında asla şüphe bu- 
lunmadığını bilsinler.” (18/el-Kehf, 21) 

Selefin ve akıl sahibi kimselerin büyük çoğunluğunun kabul ettiği- 
ne göre, cisimler bir halden bir hale dönüşmektedir. Toprağa dönüştük- 
ten sonra Yüce Allah onu yeni bir şekilde yaratmaktadır. Nitekim o, ilk 
yaratılışında da yeni bir yaratılışa bürünmüştü. Önce o bir nutfe idi, 
sonra bir kan pıhtısı oldu, sonra bir çiğnemlik et, sonra et ve kemik ol¬ 
du. Sonra mükemmel ve gayet muntazam bir hılkat halinde onu yarattı. 
İşte sonradan tekrar yaratmak da böyledir. 

Yüce Allah, “acbu’z-zeneb” denilen kuyruk şokumu müstesnä ta- 
mamıyla çürüdükten sonra onu tekrar yaratacaktır. Nitekim Sahıh’de 
sabit olduğuna göre Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuş- 
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tur: “Ademoğlunun acbu’z-zeneb müstesna bütünü çürür. Ademoğlu 
ondan yaratılmıştır ve tekrar ondan yaratılacaktır.”' 11 

O halde iki yaratılış aynı cinsin iki türüdür. Bir bakıma birbirleriy- 
le uyum arzederler ve birbirlerine benzerler. Bir diger açıdan ise birbir- 
lerinden ayrı ve farklıdırlar. 

Meäd (yeniden yaratma) ilkin aynısıdır. Tekrar yaratmanın gerek- 
leri ile ilk yaratmanın gerekleri arasında fark olsa bile bu böyledir. (Çü- 
rümeden) geriye kalan acbu’z-zeneb’dir. Bedenin diğer bölümleri ise şe- 
kil değiştirir ve dönüştüğü ilk maddeden tekrar yaratılır. 

Bilindiği gibi birisi küçük bir kimseyi görse, sonra da onu yaşlan¬ 
mış haliyle görse bu gördüğü kişinin önceden çocuk olarak gördüğü kişi 
ile aynı şahıs olduğunu bilir. Halbuki her zaman bir halden bir hale 
geçmiş bir varlıktır. Diğer canlılar ve bitkilerde de durum böyledir. Bir 
kişi küçük bir fidanı görse, sonra onu büyümüş haliyle görse bu odur 
der. Halbuki ikinci yaratmanın nitelikleri bu yaratmanın nitelikleri ile 
aynı değildir. Bu sebeple değişmeye uğrayanlar sadece niteliklerdir, de- 
nilemez. 

Bilhassa cennet ehli cennete -Bu harı ve Müslim ile diğer hadis ki- 
taplarında sabit olduğu üzere- Ädem’in SÜreti üzere altmış arşın boyun¬ 
da gireceklerdir. Eninin yedi arşın olacağı da riväyet edilmiştir. İşte bu, 
çeşitli değiştirici etkenlere ıııaruz olmayacak kalıcı bir yaratılış olacaktır. 
Dünyadaki bu yaratılış ise bozulan ve çeşitli olumsuz etkenlere (afetlere) 
maruz bir yaratmadır. 

Şeyh rahimehullah’ın: “Kıyämet gününde amellerin karşılıklarının 
görüleceğine...” şeklindeki İfädesine gelince; Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “(O) din gününün mälik’idir.” (24/el-Fatiha, 3); “O gün de Allah 
onlara hakettikleri cezalannı bütünüyle verecektir ve Allah’ın apaçık 
hakkın ta kendisi olduğunu da bileceklerdir.” (24/en-Nur, 25) 

Din, karşılık demektir. Mesela “sen nasıl tedeyyün edersen, sana 


««Buhärı (4814, 4935); Müslim (2955); Ahmed (2/322); Nesäı (4/11); Ebü Dävüd 

(4743); Malik (1/234); İbn Mäce (4226). 
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da öylece diyanet olunur,” denilirken sen nasıl karşılık verirsen, sana da 
öylece karşılık verilir, demektir. 


YÜce Allah: “Yaptıklarına ceza (karşılık) olmak üzere...” (32/es-Secde, 
17, el-Ahkaf, 46/14, el-Vakıa, 56/24)\ “Bu (amellerine) uyğun bir karşılıktır.” 
(78/en-Nebe’, 26)] “İyilikle gelene bunun on misli vardır. Bir günah ile gelen 
de ancak onun misliyle cezalandınlır. Onlara zulmedilmez.” ( 6/el-En’äm, 
160); “Kim iyilikle gelirse ona, ondan hayırlısı vardır. Hem onlar o günde 
dehşetli bir korkudan yana güvenlik içindedirler. Kim de kötülükie gelirse, 
yüzleri üzere ateşe döküliirler. ‘İşlediğinizden başkası ile mi cezalandırı- 
lırsınız ki?’ (denilir.)” (27/en-Neml, 89-90)] “ Kim iyilikle gelirse, onun için 
ondan hayırlısı vardır. Kim de kötülükle gelirse, kötülükleri işleyenlere 
ancak yaptıklarının karşılığı verilir.” (28/el-Kasas, 84) ve buna benzer bir 
çok buyrukta bu anlam ifädeetmektedir. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em de aziz ve celil olan Rabbinden 
şu rivayette bulunduğunu Ebü Zerr el-Ğıfarı mdtyallahu anh naklettiği ha- 
disinde bize şöylece bildirmektedir: “Ey kullarım! Bunlar ancak (Sizin 
karşılığını göreceğiniz) amellerinizdir. Ben onları sizin için tesbit ediyo- 
rum, sonra da onların karşılıklarını size eksiksiz olarak vereceğim. Kim 
bir hayır bulursa, bundan dolayı Allah’a hamdetsin. Kim başka bir şey 
bulursa, kendisinden başka kimseyi kınamasın.” (1) 

Yüce Allah’ın izniyle biraz sonra buna dair daha geniş açıklamalar 
gelecektir. 

[Arzve Hesab] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “İşte o günde olan (väkıa) olmuş- 
tur. Gök yarılmış ve o günde o gevşenıiş olacaktır. Melek de onun çevre- 
sinde olacak, o günde üstlerinde bulunan sekiz (melek) Rabbinin Arşını 
yüklenir. 0 günde -hiçbir şeyiniz gizli kalmaksızın- arzolunursunuz.” 
(69/el-Hakka, 15-18) ve sürenin sonuna kadar. 


(1 >Buhäri (4814, 4935); M üslim (2955). 
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“Ey insan! Gerçekten sen Rabbine doğru durmadan çalışıp, çabala- 
yacaksın. Sonunda Ona kavuşacaksın. Kitab’ı sağeline verilecek kimseye 
gelince, o kolay bir hesab ile hesaba çekilecek ve o äilesine sevinçli döne- 
cektir. Kitabı arkasından (sol eline) verilecek kimseye gelince, o hemen ö- 
lümü çağır acaktır ve alevli ateşi boylayacaktır. Çünkü o ail esi arasında 
şımarıktı, çünkü o asla dönmeyeceğini sanmıştı. Hayır, şüphe yok ki Rab- 
bi onu çok iyi görendi. ” (84/el-İnşikak, 6-15) 

“Saf halinde Rabbine arzedilecekler. ‘Andolsun ki ilk kez sizi naşıl 
yaratmış idiysek, öylece bize geldiniz. (18/el-Kehf, 48 ); 

“Kitab konulnıuş olacakgünahkarları onun içindekilerinden korku- 
ya kapılmış göreceksin. ‘Vay bizim halimize; bu kitaba ne olmuş. Küçük 
büyük hiçbir şey bırakmayıp, sayıp dökmüş’ diyecekler. Onlar işlediklerini 
de hazır bulacaklardır. Rabbin kimseye zulmetmez.” (18/el-Kehf, 49); 

“O gün yer başka bir yerle değiştirilecektir, gökler de. (İnsanlar da) 
bir olan, kahhär olan Allah’ın huzurunda toplanacaklardır...” (14/İbrähim, 

48) itibaren sürenin sonuna kadar. 

“O dereceleri yükseltendir, arşın sahibidir... Şiiphesiz Allah hesabı 
çok çabuk görendir.” (40/el-Mu’min, ıs-17) 

“Bir de Allah’a döndürüleceğirıiz bir günden korkun. Sonra herkese 
kazandığı eksiksiz verilecek ve onlara zulmedilmeyecektir.” (2/е1-Вакага, 
281) 

Buhäri rahimehullah Sahih ’inde kaydettiği riväyete göre Äişe radıyal- 
lahu anhä, Peygamber sallallahu aleyhi vesellem İn şöyle buyurduğunu naklet- 
mektedir: “Kıyämet gününde hesaba çekilen kişi mutlaka helak olur.” 
Ben: Ey Allah’ın Rasülü! dedim. Yüce Allah: “Kitabı sağ eline verilecek 
kimseye gelince, o kolay bir hesab ile hesaba çekilecek ” ( 84/el-inşikak, 7-8) 
buyurmuyor mu? Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “O 
arz esnasında olacaktır. Yoksa kıyämet gününde inceden inceye hesaba 
çekilen bir kimse mutlaka azaplandırılır.” (1) 

(1) Buhärı (103, 4939, 6536, 6537); Müslim (2876); Ebü Dävüd (3093); Tirmizı 
(3334); Ahmed (6/47). 
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Yani eğer Yüce Allah kullarını hesaba çektiğinde, inceden inceye 
onları hesaba çekecek olursa, mutlaka onları azaplandırır ve bu durum¬ 
da onlara zulmetmiş olmaz. Ancak Yüce Allah affedip bağışlar. İleride 
Yüce Allah’ın izniyle buna dair daha geniş açıklamalar da gelecektir. 


Yine Sahlh’de, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ın şöyle buyurdu¬ 
ğu kaydedilmektedir: “Şüphesiz kıyämet gününde insanlar bayğın düşe- 
ceklerdir. İlk ayılacak kişi ben olacağım. M üsä’nın Arş’ın bir bacağını 
yakalamış olduğunu göreceğim. Bilemiyorum, acaba benden önce mi 
kendisine gelmiş olacak, yoksa Tur günü bayğın düşmesinin karşılığını 
mı ona verilmiş olacak?” (1) 

Bu, Yüce Allah insanlar arasında hüküm vermek üzere geleceği, 
yeryüzü onun nuru ile aydınlanacağı vakit, kıyämetin mevkıfinde (du¬ 
rulan yerde) ki baygınlıktır. O vakit bütün mahlukat bayğın düşecektir. 

Eğer, hadis-i şerifte geçen: “Kıyämet gününde bütün insanlar bay¬ 
ğın düşeceklerdir. Üzerinden yerin ilk yarılacağı kişi ben olacağım. M ü- 
sä’nın Arş’ın bir bacağını yakalamış olduğunu göreceğim.” (2) hadisi hak- 
kında ne dersiniz? diye sorulacak olursa, şu şekilde cevap veririz: 

Şüphesiz bu lafız böylece varid olmuştur. İşte izah edilmesi gere- 
ken mesele de bu lafızın böyle oluşundan ötürüdür. Ancak ravi bu lafzı 
naklederken bazı hadislerin İfadelerini diğerine karıştırmıştır. Böylelikle 
0, İki hadisin lafzını bir araya getirmiştir. iki hadis de bu şekilde gelmiş- 
tir. Hadislerden birisi şu şekildedir: “Kıyämet gününde insanlar bayğın 
düşerler, ilk ayılan kişi ben olurum.” Az önce geçtiği gibi. ikinci hadis de 
şu şekildedir: “Kıyämet gününde arzın üzerinden yarılacağı ilk kişi ben 
olacağım.” Ravi bu hadisin lafızlarını diğerine karıştırmıştır. Buna dik- 
kat çekenlerden birisi de Ebü’l-Haccac el-Mizzı’dir. Ondan sonra da eş- 
Şeyh Şemsuddin IbnuTKayyİm İle hocamız İmadııddin İbn Kesir de bu- 


™Buhäri (2411, 3408, 6517, 6518, 7428); Müslim (2373); Ebü Dävüd (4671); 
Ahmed (2/264). 

(2) Buhärı (2412, 3298, 4638, 6916); M üslim (2374). 
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na dikkat çekmişlerdir. Allah’ın rahmeti üzerlerine olsun. 

Aynı şekilde kimi ravi de bu hususta tereddüte düşüp şöyle demiş- 
lerdir: “Bilemiyorum, benden önce mi ayılmış olacak yoksa Yüce Al- 
lah’ın istisna ettiği kimselerden mi? olacak.” Ancak sahih rivayetlerin it- 
tifakla kaydettikleri mahfuz şekil birincisidir. Sahih olan mana da odur. 
Çün kü kıyämet gününde bayğın düşmek, Yüce Allah’ın kullar arasında 
hüküm vermek üzere geleceği vakit, kullarına tecelli etmesi dolayısıyla 
olacaktır. M Üsä aleyhisselam da eğer onlarla birlikte bayğın düşmeyecekse, 
ona yüce Rabbinin dağa tecelli edip dağı darmadağın ettiği esnadaki 
bayğınlığının karşılığı verilmiş olacaktır. Böylece o tecellinin bayğınlığı 
kıyämet gününde Rabbin tecellisi dolayısıyla bütün yaratıkların bayğın 
düşecekleri bayğınlığın bedeli olmuştur. İşte bu önemli hususu dikkatle 
düşünmeli ve bunu gözden uzak tutmamalıyız. 

İmam Ahmed, Tirmizı, Ebü Bekr b. Ebi’d-Dunya, el-Hasen’den 
şöyle dediğini riväyet etmektedirler: Ebü M usa el-Eşari’yi şöyle derken 
dinledim: Rasülullah sallallahu aleyhi ve seli em buyurdu ki: “Kıyämet gü¬ 
nünde insanlar üç defa arzedileceklerdir. İki arz tartışma ve mazeret be- 
lirtme arzıdır. Diğer arzda ise amel defterleri (sahiplerini bulmak üzere) 
uçuşacaklardır. Kitabı sağ tarafından verilen kolay bir şekilde hesaba çe¬ 
ki lecek ve cennete girecektir. Kitabı sol tarafından verilen de cehenneme 
gisrecekti r.” (1) 


[Sırat] 

Şeyh rahimehullah’ın “Sırat’a” ifädesi Sırat’a da İman ederiz, demek- 
tir. Sırat cehennem üzerindeki bir köprüdür. İnsanlar hesab için dura- 
cakları yer olan Mevkıf den ayrıldıktan sonra Sırat’ın önündeki bir ka- 
ranlığa ulaşacaklardır. 

Nitekim Äişe radıyallahu апһа böyle demiştir: Rasülullah sallallahu 
aleyhi vesellem’e şöyle soruldu: Yer başka bir yere ve semavat ta başka se- 
malara dönüştürüleceği vakit insanlar nerede olacaklardır? O: “Köprü- 


(1) Tirmizi (2427); İbn Mäce (4277); Ahmed (4/414). 
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nün berisinde, bir karanlığın içerisinde olacaklar” buyurmuştur. (1) İşte 
münafıkların mü’minlerden ayrılacakları ve geride kalarak mü’minlerin 
önlerine geçecekleri, aralarına münafıkların, mü’minlerin yanma ulaş- 
malarmı engelleyecek bir sur çekilip engel olunacağı yer burasıdır. 

Beyhakı kendi senedi ile, Mesruk’dan, o Abdullah (b. Mes’ud)dan 
şöyle dediğini rivayet etmektedir: “Kıyämet gününde Allah insanları bir 
arada toplar... Amelleri miktarınca herbirisine nuru verilir. Kimisine 
nuru Önündeki bir dağ gibi verilir. Kimisine nuru bundan daha fazlasıy- 
la verilir. Kimisine de nuru sağ tarafındaki bir hurma ağacı gibi verilir. 
Kimisine de yine sağ tarafında ama bundan daha aşağı şekilde verilir. 
Nihayet en sonuncu kişiye nuru ayağının başparmağı üzerinde verilir. 
Kimi zaman aydınlatır, kimi zaman da söndürülür. Aydınlattığı vakit a- 
yağını öne doğru atar, söndürüldüğünde olduğu yerde kalakalır. Bu 
kiıııse ve diğerleri Sırat’ın üzerinden geçerler. Sırat ise kılıcın keskin ta- 
rafı gibi dir, oldukça kaygandır. Onlara, nurlarınız miktarınca yol alın, 
denilir. Kimisi yıldızın akması gibi hızlıca gider, kimisi rüzgar gibi geçer. 
Kimisi göz açıp kapamak gibi geçer, kimisi hızlı deve gibi geçer ve hızlı- 
ca koşar. Kısacası amelleri miktarınca yol alırlar. Nihayet nuru ayağının 
başparmağı üzerinde olan kişi de bir eli çekilir, bir eli bir tarafa yapışır. 
Bir ayağı çekilir, bir ayağı bir yere takılır. Sağı, solu cehennem ateşine 
değer. Nihayet hepsi (Sırat’ı geçip) kurtulurlar. Kurtuldukları vakit: Bize 
seni gösterdikten sonra, bizi senden kurtaran Allah’a hamdederiz. Allah 
bize hiç kimseye vermediğini vermiştir, derler.” (2) 

[“Cehenneme Ugrama”nm Anlamı] 

Yüce Allah’ın: “Şüplıeyok ki aranızda oraya uğramayacak hiç kim- 
seyoktur.” (19/M eryem, 71) buyruğu hakkında sözü edilen “cehenneme uğ- 
rayış”dan ne kastedildiği hususunda tefsir alimlerinin farklı görüşleri 
vardır. Daha güçlü ve daha açık anlaşılan görüş bunun Sırat’ın üzerin¬ 
den geçiş olduğudur. Çünkü Yüce Allah: “ Bundan sonra takva sahipleri- 
ni kurtarmz, zalimleri ise orada dizleri üzerirıe çökmüş olarak terk e- 


(1 >M üslim (315). 

(2) el-H eysemi, Mecmau’z-Zeväid, (10/340, 353). 
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deriz. ” (19/М eryem, 12) buyurmaktadır. 

Sahıh’deki riväyete göre de Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle 
buyurmuştur: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki ağacın altında 
bey’at eden hiçbir kimse asla cehenneme girmeyecektir.” Hafsa mdıyai- 
lahu anhä dedi ki: Ey Allah’ın Rasülü! dedim, Yüce Allah: “Şüpheyok ki а- 
ranızda oraya uğramayacak hiç kimse yoktur.” buyurmuyor mu? Şöyle 
buyurdu: “Peki Allah’ın: “Bundan sonra takva sahiplerini kurtarırız, za- 
limleri ise oradan dizleri üzerine çökmüş olarak terkederiz.” (19/Meryem, 
12) buyurduğunu da duymadın mı?” (1) 

Böylece Peygamber səllallahu aleyhi vesellem cehenneme uğramanın, 
cehenneme girmeği gerektirmediğine işaret etmiştir. Aynı şekilde şerden 
kurtulmanın önce o şerrin husule gelmesini gerektirmediğini, aksine o- 
nun sebebinin gerçekleşmiş olmasını gerektirdiğini belirtmektedir. 

Bir kimseyi öldürmek üzere düşmanın takip edip de buna imkan 
bulamamaları halinde: Allah onu onlardan kurtardı, denilir. Bundan do¬ 
layı Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Emrimiz gelince Hud’u da... kur- 
tuluşa er dir dik.” (ll/Hud, 58)-, “ Emrimiz gelince Sälih’i... kurtardık.” 
(ll/Hud, 66)] “Emrimizgelince Şuayb’ı... kurtardık.” Ш/Н ud, 94) 

H albuki azab onlara isabet etmemişti. Ancak azab başkalarına isa- 
bet etmişti. Yüce Allah’ın kendilerine özellikle lutfetmiş olduğu kurtuluş 
sebebleri olmasaydı, elbette kavimlerine isabet eden azab kendilerine de 
isabet edecekti. 

İşte ateşe uğrayacakların durumu da böyledir. Onlar Sırat’ın üze- 
rinde ateşin üst tarafından geçeceklerdir, sonra da Yüce Allah takva sa¬ 
hibi olanları kurtaracak, zalimleri de orada diz üstü çökmüş olarak bıra- 
kacaktır. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem Cabir radıyallahu anh 
yoluyla gelen hadiste bunu şöylece açıklamıştır: Burada uğramak 
(vurüd)dan kasıt, Sırat’ın üzerinden geçmektir. 

[Mizän veHakikati] 


(1) M üslim (2469). 
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“Ve M ızän’a” ifädesi Mizän’a da T man ederiz, demektir. Yüce Al¬ 
lah şöyle buyurmaktadır: “Kıyämet gününe has adalet terazilerirıi koya- 
rız. Kimseye en ufak bir zuliim yapılmaz. Bir hardal tanesi ağırlığınca ol¬ 
sa bileBiz onu getiririz. Hesaba çekenler olarak Bizyeteriz.” (2i/el-Enbiya, 
47) \ “Kimlerin tartılan ağır gelirse, işte onlar felah bulanların ta kendile- 
ridir. Kimlerin de tartılan hafif gelirse işte onlar kendilerine zarar veren- 
lerdir. Cehennemde ebedi kahadırlar.” (23/el-Mu’minun, 102-103) 

Kurtubi der ki: İlim adamları derler ki: Hesab bittikten sonra arka- 
sından amellerin tartılmasına sıra gelir. Çünkü tartı karşılık vermek i- 
çindir. Dolayısıyla hesaba çekmekten sonra olması gerekir. Hesaba çekiş 
ise amellerin tesbiti içindir. Tartı da ona göre karşılık vermek maksadıy- 
la amellerin miktarını ortaya çıkarmak için yapılır. Yüce Allah’ın: “Kıyä- 
met gününe has terazileri adalet ile koyarız” buyruğuna göre amellerin 
tartıldığı bir çok Mizän’ın olması ihtimal dahilinde olduğu gibi, tartılan 
şeylerin kastedilmiş olma ihtimali de vardır. Çoğul olması ise tartılan ä- 
mellerin çeşitli olmaları göz önünde bulundurularak kullanılmıştır. 
Doğrusunu en iyi bilen Allah’tır. 

Sünnet’in delälet ettiği husus ise şudur: Amellerin kendisinde tar- 
tılacağı Mızän’ın maddi/hissi vegözle görülür iki tanekefesi bulunacak- 
tır. İmam Ahmed’in kaydettiği riväyete göre Ebü Abdurrəhman el-H u- 
bulı şöyle demiştir: Ben Abdullah b. Amnadıyallahu antiı şöyle derken 
dinledim: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “M uhakkak Yü- 
ce Allah benim ümmetimden kıyämet gününde herkesin gözü önünde 
bir kişiyi çıkartacaktır. Onun aleyhine tam doksandokuz tane si cil yaya- 
caktır. Her bir sicil’in uzunluğu göz alabildiği kadar olacaktır. Sonra da 
ona bunlardan herhangi birşeyi inkar ediyor musun? Benim koruyucu 
yazıçılarım sana zulmettiler mi? diyecek, o: Hayır, Rabbim diyecektir. 
YÜce Allah: Herhangi bir mazeretin yahut bir iyiliğin var mı? diye sora- 
cak, adam şaşırıp kalacak ve: Hayır, Rabbim diyecektir. Yüce Allah şöyle 
buyuracak: Bilakis senin bizim nezdimizde yapmış olduğun bir iyiliğin 
var. Bugün senin aleyhine sana zulmedilmeyecektir. Bunun üzerineona 
Üzerinde, “eşhedu enla ilahe illallah ve enne Muhammeder Rasülullah,” 
yazılı bir parça çıkartılır. (Yüce Allah): Onu huzura getirin, buyurur. O 
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kişi: Rabbim, diyecek bu parçanın bu siciller karşısındaki ağırlığı ne ola- 
cak ki? Yüce Allah: Şüphesiz ki sana zülüm olunmaz, buyuracak. Bunun 
üzerine o siciller bir kefeye konulur. O parça da diğer kefeye konulur. 
(Tartı sonucu) siciller havaya doğru kalkar ve o parça ağır basar. Rah¬ 
im än ve rahim olan Allah’ın adı karşısında hiçbir şey ağır basmaz.” (1) 

Bu hadisi Tirmizi, İbn Mace ve İbn Ebi’d-Dünya böylece el-Leys 
yoluyla ri väyet etmişlerdir. Tirmizi şunu da ekler. Allah’ın ismi ile bir- 
likte hiçbir şey ağır basmaz.” Bir başka riväyetinde de şöyle denilmekte- 
dir: “Kıyämet gününde mızänlar konulur. Adam getirilir ve bir kefeye 
konulur.,.” (2) 

Bu hadisin ifädelerinde çok önemli bir husus dile getirilmektedir. 
O da amelde bulunan kimsenin ameli ile birlikte tartılacağıdır. Buna Bu- 
härı’nin kaydettiği şu rivayet te tamklık etmektedir: Ebü Hureyre radı- 
yallahu ап /ı’dan, RasÜİUİlah səllallahu aleyhi ve seli em şöyle buyurdu: “Kıyä- 
met gününde oldukça iri yarı, şişmaıı adam getirilicek, fakat Allah nez- 
dinde bir sivrisinek kanadı kadar ağırlığı olmayacaktır. (Devamla) bu¬ 
yurdu ki: Dilerseniz Yüce Allah’ın: “Biz kıyämet günü onldr için ölçü tut- 
mayacağız.” (18/el-Kehf, 105) buyruğunu okuyunuz.” (3) 

İmam Ahıned de İbn Mes’ud’dan şu riväyeti kaydetmektedir: “İbn 
Mes’ud bir seferinde Erak ağacından bir misvak koparıyordu. Bacakları 
oldukça ince idi, rüzgar onun dengesini bozar gibi oldu. Onu görenler 
buna güldüler. Bunun üzerine Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem : “N e di- 
ye gülüyorsunuz?” diye sordu. Ey Allah’ın Rasülü, bacaklarının inceliği- 
ne, dediler. Şöyle buyurdu: “Nefsim elinde olana yemin ederim ki onlar 
M ızän’da Uhud’dan daha ağır basacaklardır.” (4) 

Bizzat amellerin tartılacağına dair hadisler de varid olmuştur. 
Müslim’in, Sahih’inde yer alan Ebü M alik el-Eşarı’den gelen şu hadiste 


(1) Tirmizı (2639); İbn Mäce (4300); Ahmed (2/213). 

(2) TirmizT (2639); Ahmed (2/221, 222). 

< 3 >Buhärı (4729); Müslim (2785). 

(4) Ahmed (1/420, 421); Taberänİ (8452). 
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olduğu gibi: O dedi ki: Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: 
“Abdest almak imanın yarısıdır, elhamdulillah da mizän’ı doldurur.” (1) 

Yine Buhärı ve Müslim’de yer alan ve aynı zamanda Buhän’nin ki¬ 
tabının son hadisi olan şu buyruk da böyledir: “İki söz vardır ki bunlar 
dile hafif gel i r. Rahmän tarafından sevilirler, terazide de ağır basarlar: 
Subhanallahi vebihamdihi subhanallahil aziym.” (2) 


(1) M üslim (223); TirmizT (3512); Ahmed (5/342). 

(2) Buhärı (6406, 6687, 7563); M üslim (2694). 
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Bu durumda, şöyle diyen inatçı bir inkarçının sözüne iltifat edil- 
mez: Ameller araz’dırlar, tartılmaları kabil değildir. Tartılmaları müm¬ 
kün olan şeyler cisimlerdir. Şüphesiz ki Yüce Allah önceden de geçtiği ü- 
zere arazları cisimlere dönüştürecektir. Nitekim İmam Ahmed’in kay- 
dettiğine göre EbÜ H ureyre radıyallahu anh, Rasülullah səllallahu aleyhi vesel- 
lem ’in şöyle buyurduğunu rivayet etmektedir: “Kıyämet gününde ölüm 
beyaz bir koç süretindegetirilir. Cennet ilecehennem arasında durduru- 
lur ve: Ey cennet ehli, diye seslenilir. Onlar da boyunlarını uzatarak ba- 
karlar. Ey cehennemlikler, diye de seslenilir, onlar da boyunlarını uzatıp 
bakarlar. Artık kurtuluşun gelmiş olduğunu zannederler. O koç (süre- 
tindeki ölüm) boğazlanır ve artık ebedi kalacaksınız, ölüm diye bir şey 
olmayacaktır denilir.” (1) Bu hadisi, bu manada Buhärı de rivayet etmiş- 
tir.< 2 > 

Böylelikle hem amellerin, hem amelde bulunanların, hem de amel 
sahifelerinin tartılacağı sabit olduğu gibi, terazinin iki kefesinin olduğu 
da sabit olmaktadır. Artık bunun ötesinde ne gibi keyfiyyetlerinin oldu¬ 
ğunu en iyi bilen Allah’tır. 

Bize düşen o doğru sözlü peygamberin (salat ve selam ona) bize 
haber verdiği şekilde, eksiksiz ve fazlalıksız olarak gaybaimän etmektir. 

Bu konuda hikmeti kavrayamadığı için şeriat koyucunun haber 
verdiği şekilde kıyämet gününe mahsusterazilerin, adaletlekonulacağını 
kabul etmeyen ve; teraziye bakkal ile manav’dan başka kimsenin ihtiyacı 
olmaz, sözleri ile nasslara dil uzatan kimselerin hüsranı ne kadar da bü- 
yüktür. Yüce Allah’ın kıyämet gününde onlara hiçbir ağırlık vermemesi 
bu gibi kimselere ne kadar da layıktır. Eğer amellerin tartılmasında Yüce 
Allah’ın bütün kulları tarafından adäl etinin görülmesi dışında hiçbir 
hikmet olmasaydı, bu dahi yeterdi. Çünkü yaptığı işinin mazeret ve ge- 
rekçesinin olmasını Allah kadar hiç kimse sevmez. 

Bundan dolayıdır ki O, rasülleri müjdeleyiciler ve uyarıcılar olmak 
üzere göndermiştir. Hele bunların ötesinde bizim muttalı olamadığımız 

(1) Ahmed (2/423); Darimi (2/329). 

< 2 >Buhärı (4730); Müslim (2849). 
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pek çok hi km eti er de vardır. Yüce Allah’ın sözlerine karşılık meleklerin 
verdiği belirtilen cevab üzerinde de düşünelim: “Hani Rabbin meleklere: 
‘Миһаккак ben yeryüzünde bir hcılife yaratacağım’ demişti. Melekler: 
‘Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken, orada bozgunculuk ya- 
расак, karılar dökecek bir kimse mi yaratacaksın’ demişlerdi. ‘Sizin bil- 
mediğinizi herhalde ben bilirim’ demişti.” (2/el-Bakara, 30); “Size bi İgid en 
апсак pek az birşey verilmiştir.” (17/d-isrä, 85) 


[M etin] 

Vj IajI V ijlLi jllllj AİşJlj 

(_3İkj (Јлз (_з^ üıl СјҮз 

Pja 'j 44_Lo Ы jJa3 AlaJI Л Lq 'm 4^>Übl La^J 

4_Lo jüll 'm ç.l_2ü 

L5 1c. 


"Cennet ve cehennem yaratılmışlardır. Ebediyyen son¬ 
ları gelmez ve yok olmazlar. Şüphesiz Yüce Allah cen¬ 
net ve cehennem'i diger mahlukattan önce yaratmıştır. 
Her ikisine de girecekleri yaratmıştır. Onlardan dilediği 
kimseleri kendisinin bir lütfu olarak cennete, yine on¬ 
lardan dilediği kimseleri adäletinin bir gereği olarak 
cehenneme koyacaktır. Herkes kendisi hakkında hü- 
küm verilip bitirilmiş sonuç için amel eder ve ne için ya- 
ratılmış ise sonunda oraya varacaktır. Hayır ve şer de 
kullar hakkında takdir edilmiştir." 


[Şerh] 

[C ennetve Cehennem] 

“Cennet ve cehennem yaratılmışlardır” sözlerinin ifade ettiği ger- 
çek ile ilgili olarak şunu belirtelim ki; EhI- i Sünnet ittifakl a cennet ve ce- 
hennemin yaratılmış ve şu anda mevcut olduklarını kabul etmektedir. 
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Ehl-i sünnet ve’l-Cemaat, M utezile ve Kaderiyye’ye mensup bir takım 
kimseler ortaya çıkıp da bunu inkar etmelerine ve: Hayır, Yüce Allah 
bunları kıyämet gününde yaratacaktır, demelerine rağmen bu kanaate 
sahip olmaya devam etmiştir. 

Mutezile ve Kaderiye’yi bunu inkar etmeye iten ise onların, Yüce 
Allah’ın fiilleri için bir şeriat olarak tesbit ettikleri ve O’nun şunu yap¬ 
ması gerekir, bunu da yapmaması gerekir diye koydukları fäsid iIkeleri¬ 
dir. Onlar yaratılmışlarının fiillerini O’na kıyas ederek, bu gibi iddialar¬ 
da bulunmuşlar ve böylelikle onlar fiileri itibariyle Müşebbihe arasına 
katılmışlardır. Cehmiyye’nin görüşlerileri onların arasına da girmiş ve 
aynı zamanda Muattile de olmuşlardır. Hatta; cennetin amellerin karşılı- 
ğının verilmesinden önce yaratılmış olması abestir, demişlerdir, çünkü 
bu durumda cennet çok uzun bir süre atıl kalır ve hiçbir işe yaramaz. 

Böylelikle onların Yüce Rab için tesbit ettikleri bu bätıl şeriata mu- 
halif olan nassları reddettiler, nassları yerlerinden kaydırarak təhrif etti- 
ler, kendilerinin tesbit ettikleri şeriate muhalefet edenlerin sapık ve 
bid’atçi olduklarını ileri sürdüler. 

Kitabın bu husustaki nasslarının bazıları şunlardır: Yüce Allah 
cennet hakkında: “O, takva sahipleri için hazırlanmıştır.” (3/ÄI-i İmran, 
133); “Allaha ve rasülüne iman edenler için hazırlanmıştır.” (57/el-Hadid, 
21) buyurmaktadır. Cehennem hakkında da: “O, käfirler için hazırlan- 
mıştır.” (3/ÄI-i İmran, 131); “Şüphesiz ki cehennem bir pusudur, azğınların 
döniip varacakları bir yerdir.” (78/en-Nebe’, 21-22); “Andolsun ki onu diger 
bir inişindegörmüştü. Sidretu’l-Müntehäyanında. Cennetu’l-Me’va’da o- 
nun yanındadır.” (53/en-Necm, 13-15) buyurmaktadır. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem Sidretu’l-Münteha yı gördüğü 
gibi, onun yanında Cennetu’l-Me’va’yı da görmüştür. Nitekim Buhäri İle 
Müslim’de, Enes radıyaliahu anh yoluyla gelen İsra’yı anlatan hadiste de 
böyle denilmektedir. O hadisin sonlarında şu İfädeler yer alır: “Sonra 
Cibril beni, Sidretul-Müntehaya getirinceye kadar yola koyuldu. Onu 
mahiyetlerini bilemediğim renkler bürüdü. Sonra cennete girdim, orada 
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yüksekkubbeleri andıran inciler gördüm, toprağı misk’ten idi.” (1) 

Yine Buhäri ile Müslim’de, Abdullah b. Ömer radıyallahu anh’ dan 
gelen riväyete gore Rəsulullah səllallahu aleyhi vesälem Şöyle buyurmuştur: 
“Sizden herhangi bir kimse öldükten sonra sabah-akşam ona kalacağı 
yer gösterilir. Şäyet cennet ehlinden ise, cennet ehli arasındaki yeri eğer 
cehennem ehlinden ise cehennem ehli arasındaki yeri gösterilir ve: Bu 
senin kalacağın yerdir, kıyämet günündeAllah seni ölümden sonra diril- 
tin ceye kadar (oraya) girmeyeceksin,” denilir. (1) 

el-Berä b. Äzib radıyallahu anh yoluyla gelen hadis daha önceden 
geçmiştir. O hadiste şu ifädeler yer almaktadır: Semadan bir münadi: 
Kulum doğru söyledi, ona cennetten bir döşek yayınız ve cennete giden 
bir kapı açınız, diye seslenir. Bunun üzerine ona cennetin hoş ve güzel 
kokuları gelmeye başlar..,” (2) 

Yine el-Bera nın bu hadisinin manasında Enes yoluyla gelen hadis 
de daha önceden geçmiştir. 

Müslim’in Sahih’inde, Äişe radıyallahu anhä’dm şöyle dediği kayde- 
dilmektedir: Rəsulullah səllallahu aleyhi ve seli em hayatta iken güneş tutul¬ 
du... deyip, hadisi nakletti: Hadiste şu ifädeler de yer almaktadır: Ra- 
SÜlullah səllallahu aleyhi ve seli em buyurdu ki: “Ben şu bulunduğum yerde 
size vadolunmuş herbir şeyi gördüm. Öyle ki kendimi, siz beni öne doğ¬ 
ru ilerler gördüğünüzde cennetten bir salkım aldığımı dahi gördüm. 
And olsun siz beni geri doğru gelirken gördüğünüzde cehennemin bir- 
birini yiyip bitirdiğini de gördüm.” (3) 

Buharı ve Müslim’de, -lafız Buhän’nin olmak üzere- Abdullah b. 
Abbas’tan şöyle dediği kaydedilmektedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesel- 
lem’ in döneminde güneş tutuldu. Hadisin geri kalan bölümlerini zikret- 
tikten sonra şu İfädeleri de zikretmektedir: Ey Allah’ın Rasülü, biz seni 


«Buhäri (3207, 3787); M üslim (164). 

(«M alik (1/239); Buharı (1379); M üslim (2866); Ahmed (2/113); Nesäı (4/107). 
(2) Ahmed (4/287, 295, 296); Ebü Dävüd (4753). 

«Buhäri (1212); M üslim (901). 
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bulunduğun bu yerde birşey alır gibi gördük; sonra da senin geriye doğ¬ 
ru geldiğini gördük. Şöyle buyurdu: “Ben cenneti gördüm ve oradan bir 
salkım almak üzere elimi uzattım, eğer elime geçirmiş olsaydım, dünya 
kaldığı sürece siz de ondan yemeye devam ederdiniz. Cehennem ateşini 
de gördüm, asla bugünkü gibi korkunç bir manzara görmüş değilim. Ce¬ 
hennem ehlinin çoğunlukla kadınlar olduğunu da gördüm.” Bunun se- 
bebi nedir ey Allah’ın Rasülü, diye sordular. “İnkarcılık ederler” buyur¬ 
du. Yani onlar Allah’ı mı inkar ederler, diye sorulunca şöyle buyurdu: 
“Onlar kocalarına karşı nankörlük ederler, yapılan iyiliğe karşı nankör- 
lük ederler. Sen onlardan birisineömür boyu iyilik yapsan da sonra sen- 
den küçük bir kusur görse; ben senden asla hayır namına hiçbir şey gör- 
medim, der.” (1) 

Müslim’in Sahıh’inde, Enes’den gelen riväyette de (Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem'm şöyle buyurduğu kaydedilmektedir): “N efsim elin- 
de olana yemin ederim ki, eğer benim gördüklerimi görmüş olsaydınız, 
pek az gülerdiniz, çok ağlardımz.” Neler gördün ey Allah’ın Rasülü, diye 
sordular: “Cenneti vecehennemi gördüm” buyurdu. (2) 

Muvatta’ da ve Sünen’lerde Käb b. Malik yoluyla gelen hadiste şöy¬ 
le dediği kaydedilmektedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: 
“Mu minin canı cennet ağaçlarına konan bir kuştur. Taki Yüce Allah, 
Kıyämet günündeonu tekrar cesedinegeri döndürünceyekadar.” (3) 

İşte bu, kıyämet gününden önce ruh’un cennete girişi hususunda 
çok açık bir ifadedir. 

Müslim’in Sahıh’inde, Sünen’lerde ve Müsned’de EbCı Hureyre ra- 
dıyallahu anh yoluyla gelen hadiste belirtildiğine göre Rasülullah səllallahu 
aleyhi vesellem şöyle buyurmaktadır: “Allah cennet ile cehennemi yarattık- 
tan sonra Cibril’i cennet’e gönderdi ve: Git te orayı gör. Orada, oraya gi- 


««Buhäri(1052); Müslim (907). 

(2) M üslim (426). 

(3) Mälik (1/240); Tirmizı (1641); Nesäı (4/108); İbn Mäce (1449); Ahmed (3/455, 

456, 460). 
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recekler için hazırladıklarıma da bak, dedi. Cibril gidip oraya, orada o- 
raya girecekler için hazırlananlara baktı ve geri döndü, dedi ki: İzzetin 
hakkı için yemin ediyorum. Onun bu halini kim duyarsa mutlaka bura¬ 
ya girecektir. Bunun üzerine Yüce Allah emir vererek cennetin etrafı 
hoşlanılmayan şeylerle çepeçevre kuşatıldı. Yine: Dön ve tekrar ona ve 
oraya girecekler için orada hazırladıklarıma bir bak, dedi. Tekrar gitti o- 
raya baktı, sonra geri döndü ve dedi ki: İzzetin hakkı için oraya hiç kim- 
senin giremeyeceğinden korkmaya başladım. Sonra onu cehenneme 
gönderdi ve: Git oraya ve orada, oraya girecekler için hazırladıklarıma 
bir bak, dedi. Cibril oraya gitti ve baktı. Herbir bölümünün digerinin üs- 
tüne çıkmış olduğunu gördü, sonra da geri dönüp şunları söyledi: İzze¬ 
tin hakkı için onun bu halini kim işitirse buraya mutlaka girmez. Bunun 
üzerine (Allah) emir vererek etrafı arzu ve şehvetlerle çepeçevre kuşatıl- 
dı. Sonra tekrar ona: Git, orada oraya girecekler için neler hazır- 
ladıklarıma bir bak, buyurdu. O da gitti ve ona bakıp geri döndü ve şöyle 
dedi: İzzetin hakkı için buraya girmeksizin hiç kimsenin kurtulmayaca- 
ğından korkmaya başladım.” (1) 

Sünnet’te buna benzer rivayetler çok fazladır. 

Vadolunan cennet, Adem’in içinde yaratıldığı ve sonradan çıkar- 
tıldığı cennet’tir diyenlerin görüşlerine gelince, cennetin şu anda var ol¬ 
duğuna dair görüş açık bir görüştür. Ancak bu cennet’in Adem’in yara- 
tılıp çıkartıldığı cennet olup olmadığı ile ilgili görüş ayrılıkları da bilinen 
bir husustur. 

Cennet henüz yaratılmamıştır. Çünkü eğer şu anda yaratılmış ol¬ 
saydı, zorunlu olarak kıyämet gününde sonunun gelmesi, içinde bulu¬ 
nan herkesin helak olup, yok olması gerekirdi. Çünkü Yüce Allah: “O- 
nun vechinderı başka herşey heläk olacaktır.” (28/el-Kasas, 88); “H er can Ö- 
lümü tadıcıdır.” (3/ÄI-i İmran, 185) buyurmaktadır, diyenlerin bu hususta- 
ki şüphelerine gelince; 

Tirinizi, Sünen’inde İbn Mes’ud radıyallahu anh’dm şöyle dediğini 


(1) Ebü Dävüd (4744); Tirmizİ (2563); Nesäı (7/3, 4); Ahmed (2/332, 354). 
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riväyet etmektedir: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “İsra’ya 
götürüldüğüm gece İbrahim ile karşılaştım. Bana: Ey Muhammed, üm- 
metine benden selam söyle ve onlara haber ver ki; cennetin toprağı hoş, 
suyu tatlıdır ve orası dümdüz bir arazidir. Oraya dikilecek olan ağaçlar i- 
sesubhanallahi velhamdulillahi vela ilaheillallahu vallahu ekber sözleri- 
dir, dedi.” (1) Tirmizı: Bu hasen, garib bir hadistir dedi. 

Yine Tirmizi’de Ebü’z-Zubeyr’in, İbn Cabir’den riväyetine göre 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Kim subhanallahi 
ve bihamdi Һ İ diyecek olursa cennette onun için bir hurma ağacı diki- 
lir.” (2) Tirmizı dedi ki: Bu hasen, sahıh bir hadistir. 

Bu şüphe sahipleri derler ki: Şäyet cennet yaratılmış ve bitirilmiş 
olsaydı, dümdüz bir arazi olmazdı ve bu gibi ağaç dikmelerinin bir ina¬ 
nası olmazdı. 

Yine derler ki: Yüce Allah’ın Firavun’un hanımının: “Rəbbim be- 
nim için nezdinde cennette bir ev yap.” (66/et-Tahrim, 11) dediğine dair 
buyruk da bu kabildendir. 

Bunun cevabı şöyle verilir: Eğer sizler bu sözlerinizle cennet şu an¬ 
da yoktur, Sür’a üfürülmek gibi, insanların kabirlerinden kalkması gibi 
bir şeydir, demek istiyorsanız bu bätıl bir iddiadır. Bu iddiayı bundan 
önce kaydetmiş olduğumuz deliller ile sözünü etmediğimiz benzeri de- 
iIler reddetmektedir. Eğer bu sözlerinizle Yüce Allah’ın cennette, cenne- 
te girecekler için hazırladıklarının tamamını yaratması henüz tamam- 
lanmamıştır. Yüce Allah orada yine ardı arkasına bir takım şeyler ya- 
ratmaktadır. Mu minler oraya girdirilecekleri vakit te yine o esnada baş- 
ka hususları da yaratacaktır, demek istiyorsanız bu haktır, bunun redde- 
dilmesine de imkan yoktur. Sizin ileri sürdüğünüz deliller de ancak bu 
kadarına delälet etmektedir. 

Yüce Allah’ın: “O’nun vechinden başka herşey helak olacaktır” 
(28/el-Kasas, 88) buyruğunu delil getirmenize gelince, äyetin anlamını yan- 


(1) Tirmizı (3458). 

(2) TirmizT (3460, 3461). 
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lış anladığınızdan ötürü bunu delil diye göstermektesiniz. Bu buyruğu 
cennet ve cehennemin şu anda var olmadığına dair delil göstermeniz si- 
ze benzer görüşleri ileri sürenlerin cennet ile cehennemin yok olacakla- 
rına, harab olacaklarına, oradakilerin de öleceklerine dair delil getirme- 
lerini andırmaktadır. Bundan dolayı sizler de sizin gibi görüşleri savu- 
nanlar da bu äyeti kavrama muvaffakiyetine mazhar değilsiniz. Bunu 
anlayabilme muvaffakiyetine İsläm’ın önder ilim adamları mazhar ol¬ 
muşlardır. 

Onların bu husustaki açıklamalarınm bir kısmı şöyledir: Buradaki 
“herşey’den kasıt, Yüce Allah’ın yok olup fena bulacağını takdir etmiş 
olduğu herşeyin helak olacağı, yok olacağı anlamındadır. Cennet ile ce- 
hennem ise yok olmak için değil, baki kalmak için yaratılmışlardır. Arş 
da bu şekildedir ve o cennetin tavanıdır. Bu O’nun mülkü müstesnä, di¬ 
ye de açıklandığı gibi, O’nun zatının rizası aranarak yapılmış olanlar 
müstesnä diye de açıklanmıştır. Yine şöyle bir açıklama da yapılmıştır: 
Y Üce Allah: “Onun üzerindeki her canlı fanidir” (55/er-Rahman, 26) buyru¬ 
ğunu indirince, melekler: Yeryüzü ahalisi helak oldular, dediler ve ken- 
dileri ebedi kalacakları ümidine kapıldılar. Yüce Allah da semadakilerin 
de, yerdekilerin de öleceklerini bildirdi ve: “ O’nun vechinden başka her- 
şey heläk olacaktır.” (28/el -Kasas, 88) buyurdu. Yani O hayy’dır ve ölmeye- 
cektir. İşte o vakit melekler de öleceklerine keşin olarak inandılar. 

Bu açıklamaları yapanlar, bu nasslar ile -Yüce Allah’ııı izniyle bi- 
raz sonra zikredileceği üzere- cennet ile cehennemin kalıcılığına delälet 
eden muhkem nassları bir arada uyğun bir şekilde anlamak için yapmış- 
lardır. 

Şeyh rahimehullah’ın: “Ebediyyen yok olmazlar, fena bulmazlar” 
SÖzlerine gelince, selef ve haleften imamların cumhurunun kabul ettiği 
görüş budur. 

[Cennet ve Cehennemin Kalıcılığı İle İlgili Görüşler] 

Cennetin kalıcılığı, cehennemin ise yok olacağı görüşünü selef ile 
halef ten bir topluluk da kabul etmiştir. Her iki görüş de (yani cennet ile 
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cehennemin kalıcılığı ile cennetin kalıcılığı, cehennemin son bulacağı 
görüşleri) pek çok tefsir kitabında ve başkalarında da zikredilmişlerdir. 

Hem cennet, hem de cehennemin yok olacağı görüşünü ise Muat- 
tıle’nin imamı el-Cehm b. Safvan kabul etmiştir. Bu hususta onun ne 
Ashab-ı Kiräm’dan, ne de güzel bir şekilde onlara tabi olanlardan, ne de 
müslümanların imamlarından, ne de sünnet ehlinden ve selef teıı uydu¬ 
ğu hiç kimseyoktur. Genel olarak bütün Ehl-i Sünnet onun bu kanaatini 
reddetmiş ve bundan dolayı onun kafir olduğunu söylemiş, onu ve yer- 
yüzünün dört bir yanından ona tabi olanları teşhir etmişlerdir. 

Bu görüşü kabul etmesinin sebebi inanmış olduğu temel ilkesidir. 
O da: Hadis (sonradan yaratılmış) olan varlıkların sonsuz bir şekilde var 
olmasının imkansızlığıdır. Bu ise yerilmiş keläm bilginleri n i n cisimlerin 
sonradan hadis olduklarına ve hädislerden uzak kalmayan varlıkların da 
hadis olduklarına delil olarak gösterdikleri bir ilkeleridir. Onlar kainatın 
yaratılmış olduğuna bu ilkeyi temel dayanak kabul etmişlerdir. Cehm de 
geçmişte başlanğıcı bulunmayan hadislerin imkansız olduğu bir varlık, 
gelecekte de bunları kabil değildir, görüşündedir. Ona göre Yüce Al- 
lah’ın fiilinin gelecekte de sürekli olarak devam etmesi imkansızdır. Ni- 
tekim geçmişte de O’nun hakkında bunun imkansız olması gibi. Mutezi- 
le’nin önder hocalarından Ebü’l-H uzeyl el-Alläf da bu hususta ona mu- 
vafakat etmiştir, şöyle der: Bu, hareketlerin son bulmalarını gerektirir. 
Şunları da ekler: Cennet ve cehennem ehlinin hareketleri -onlardan hiç- 
bir kimse hareket edecek gücü bulamayacağı ve sürekli bir sükün içeri- 
sinde kalacağı zamana kadar- devam edecek ve o zaman son bulacaktır. 

Cennetin ebediliğine ve onun son bulup yok olmayacağına gelince, 
bu Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem İn kat’ı olarak haber verdiği bilinen 
hususlardandır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O bahtiyar 
olanlara gelince, onlar da cennettedirler. Gökler ve yer ayakta durduğu 
müddetçe orada ebediyyen kahadırlar. Rabbinin dilediği kadarı müstes- 
nadır. Bu arkası kesilmeyen bir bağıştır.” (11/Hud, 108) Bu buyruğa göre 
onların mükafatlarının ardı arkası kesilmeyecektir. Yüce Allah’ın: “Rəb¬ 
binin dilediği kadarı müstesnadır” buyruğu da buna aykırı değildir. 
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Selef bu istisnanın anlamı hususunda farklı görüşlere sahiptir. Bir 
görüşe göre bunun anlamı: Onların ateşte kalacakları süre müstesnädır, 
şeklindedir. Bu da aralarından cehenneme girmiş olup sonradan çıkar- 
tılmış olanlar için söz koııusudur, hepsi için değildir. 

Bir başka açıklamaya göre burda kasıt, onların Mevkıfte kaldıkları 
süre müstesnädır. Bir başka açıklamada: Onların kabirlerinde ve Mev- 
kıf te kaldıkları süre müstesnädır, şeklindedir. Bir başka görüşe göre bu- 
radaki istisna Rabbin yaptığı fakat gerçekleştirmeyeceği bir istisnadır. 
N İtekim: “Allah’a yemin ederim, mutlaka seni döveceğim. Başka bir gö¬ 
rüşe sahib olmam müstesnädır” deyip bu görüşe sahip olmamak aksine 
onu vurmayı kat’i olarak kararlaştırmak gibi. 

Sibeveyh ise buradaki istisna edatını “lakin” anlamında kabul et- 
mektedir. O takdirde istisna munkatı’ olur. İbn Cerir de bu görüşü ter- 
cih etmiş ve şöyle demiştir: Şüphesiz Yüce Allah sözün den caymaz. Nite- 
kim o bu istisnayı: “ Bu arkası kesilmeyen bir bağıştır” diyerek bağlamış- 
tır. Bu görüşün sahipleri derler ki: Bir kimsenin: Senin evim de -diledi- 
ğim, kadar müstesnä- bir yıl süreyle kalmana izin veriyorum, deyip de 
arkasından: Lakin buna daha fazla bir süre eklemek isteme halim müs- 
tesnädır, demeye benzer. 

Bir diğer açıklamaya göre buradaki istisna onlara ebedi kalacak ol¬ 
malarına rağmen Allah’ın meşıetinin hükmünetabi olduklarım bildir- 
mek içindir. Onların ilahi meşietin dışına çıkamayacaklarım anlatmak- 
tır, bu ise Yüce Allah’ın onların ebediliklerini kesinlikle kararlaştırmış ve 
takdir etmiş olmasına aykırı değildir. Yüce Allah’ın şu buyruklarında ol¬ 
duğu gibi: “Andolsun ki dilersek sana vahyettiğimizi bütünüyle alıveririz. 
Sonra onu geri almak için bize karşı duracak bir kimse de bulamazsın.” 
(17/el-isra, 86)] “Allah dilerse, senin kalbini mühürler.” (42/eş-şam, 24)-, “De 
ki: ‘Eğer Allah dileseydi, onu size okumazdım ve onu size (Allah) bildir- 
mezdi.” (ıo/Yünus, 16) 

Buna benzer buyruklar pek çoktur. Yüce Allah böylelikle bütün iş- 
lerin kendi meşieti ile olduğunu kullarına haber vermektedir. O’nun di- 
lediği olur, dilemediği olmaz. 

Buradaki “mä: (meälde kadarı)”nm “men: ki m sel er” anlamında ol- 
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duğu da söylenmiştir. Yani Yüce Allah’ın bahtiyarlar arasından günahla¬ 
rı sebebiyle cehennem ateşine gireceklerini dilediği kimseler 
müstesnädır. Bunun dışında başka açıklamalar da yapılmıştır. 

Durum ne olursa olsun, buradaki istisna müteşabih türündendir. 
Yüce Allah’ın: “Bu arkası kesilmeyen bir bağıştır” buyruğu ise muh- 
kem’dir. Aynı şekilde Yüce Allah’ın: “İşte muhakkak bu Bizim rızkımız- 
dır, tükeneceğiyoktur.” (38/Sad, 54); “Oranın yiyecekleri de, gölgeleri dede- 
vamlıdır.” (13/er-Rad, 35); “Onlar oradan çıkanlacak da değillerdir.” (15/el- 
Hicr, 48) buyrukları da aynı şekilde muhkemdir. 

Yüce Allah cennet ehlinin ebedi kalacaklarını Kur’än-ı Kerım’in 
pek çok yerin de “ebed” lafzını da zikrederek te’kid etmiş ve onların: “0- 
rada ilk ölümden başka ölümü fatmazlar.” (44/ed, Dühan, 56) buyruğunda 
ölümü tatmayacaklarını haber vermiştir. Buradaki istisna ise munka- 
tı’dır. Eğer bu istisnayı “Rabbinin dilediği müstesnä” istisnası ile birlikte 
ele alacak olursak, her iki äyetten maksadın ne olduğu açıkça anlaşılmış 
olur. Onların cennette bulunmayacakları zamanı ifäde eden istisna, e- 
bedi kalacakları süreden yapılmış bir istisnadır. Böyle bir istisna da ilk ö- 
lümün gen el Olarak bütün ölümlerden istisna edilmesini andırmaktadır. 
İlk ölüm onların ebedi hayatlarından önce gerçekleşmiştir. Öbür äyette 
sözü edilen, cennetten ayrı kalış ise onların cennette ebedi kalmak üzere 
girişlerinden önce olacaktır. 

C en n etin ebedilik ve devamlılığına dair sünnet’ten deliller de pek 
çoktur. Yüce Allah’ın şu buyruğu gibi: “Kim cennete girerse orada ni- 
metlere garkolur, orada sıkıntı çekmez, ebedi kalır ve asla ölmez.” (1) 

“Bir münadi şöyle seslenecek: Ey cennetlikler! Burada sizin için e- 
bedi olarak sağlıklı olmak ve hastalanmamak vardır. Yaşlanmayacaksı- 
nız ve ebediyyen kocamayacaksınız. Ebediyyen hayat bulacak ve asla öl- 
meyeceksiniz.” (2) 

Ölümün cennet ile cehennem arasında boğazlanacağına ve: “Ey 


™M üslim (3836); Ahmed (2/370, 407). 
f2) M üslim (2837). 
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cennet ehli! Artık ebediyyen hayattasınız, ölüm olmayacaktır. Ey cehen- 
nem ehli! Artık ebedisiniz ölüm olmayacaktır” (1) denileceğine dair rivä- 
yet de daha önceden geçmişti. 

[Cehennemin Ebediliği] 

Cehennemin ebediliği ve devamlılığı hususunda insanların sekiz 
görüşü vardır: 

1. Oraya giren ordan bir daha ebediyyen çıkmayacaktır. Bu Harici- 
lerle, Mutezile’nin görüşüdür. 

2. Oraya girenler, orada azab görecekler, sonra tabiatları değişecek 
ve kendilerinin narı (ateşsel) bir tabiatları kalacaktır. Tabiatları ile ce¬ 
hennemin tabiatı arasındaki uygunluk dolayısıyla cehennemden lezzet 
dahi alacaklardır. Bu ise vahdet-i vücutçuların önderi olan İbn Arabı et- 
Taı’nin görüşüdür. 

3. Cehennem ehli orada belli bir süre azap görecekler, sonra ora¬ 
dan çıkacaklar. Onların arkasından başka bir kavim oraya girecektir. Bu 
ise yahudilerin Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’e naklettikleri bir gö- 
rüştür. O da onların bu kanaatlerini yalanlamıştır. Yüce Allah da bu ka- 
naatlerinin gerçek olmadığını belirterek şöyle buyurmaktadır: “Onlar bir 
de: ‘Sayılı günler dışında bize ateş asla dokunmaz’ dediler. De ki: ‘Buna 
dair АИаһЧап bir alıid mi aldınız? Allah asla ahdirıden dönmez, yoksa 
Allah’a karşı bilmediğiniz bir şeyi mi söylüyorsunuz? Hayır, kim kötülük 
işler ve günahı kendisini çepeçevre kuşatırsa orılar cehemıemliklerdir, o- 
rada ebedi kahadırlar.” (2/el-Bakara, 80-81) 

4. Cehennemlikler oradan çıkacaklar ve o da içinde hiçbir şey ol- 
maksızın, olduğu halde kalacaktır. 

5. Hadis (sonradan yaratılmış) olduğundan, kendi kendisine yok 
olacaktır. Sonradan hadis olduğu sabit olan bir şeyin baki kalması im¬ 
kansızdır. Bu ise Cehm’in ve taraftarlarının görüşüdür. Az önceden de 
geçtiği üzere bu hususta cennet ile cehennem arasında da ona göre bir 


iDBuhärı (4730); M üslim (2849); Ahmed (3/9). 
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farkyoktur. 

6. Cehennem ehlinin hareketleri son bulacak ve onlar hiçbir acı 
duymayan, cansız varlıklara dönüşeceklerdir. Bu da -az önce geçtiği üze- 
re- Ebü’l-H uzeyl el-Allafın görüşüdür. 

7. Yüce Allah -sünnet’te varid olduğu üzere- oradan dilediği kim- 
seleri çıkartır, sonra da dilediği kadar bir süre varlığını devam ettirir. 
Sonra da yok eder, çünkü O, cehennem için son bulacağı bir süre takdir 
etmiştir. 

8- Yüce Allah oradan sünnet’te varid olduğu üzere dilediği kimse- 
leri çıkartır. Orada käfirler ise-Tahävı’nin dediği şekilde- sonu gelmeye- 
cek ve ebedi olınak üzere kalacaklardır. 

Bu son iki görüş dışındaki görüşlerin bätıl oldukları açıkça ortada¬ 
dır. 

Ehl-i Sünnet’in benimsediği bu iki görüşün de delillerini tetkik e- 
delim: 

Birinci görüşü benimseyenlerin delillerinin bazıları şunlardır: Yü¬ 
ce Allah şöyle buyurmaktadır: “Şöyle buyuracak: ‘Allah’ın dilediği miis- 
tesnä olmak üzere içinde ebedi kalıcılar olarak ateş sizin barmağınızdır.’ 
Şüphesiz Rabbin hikmeti sonsuz olandır, herşeyi bilendir.” (6/el-En’äm, 
128 )\ “Bedbaht olanlar ateştedirler. Onlar orada yüksek hırıltılarla ve inle- 
yerek solurlar. Onlar gökler veyer ayakta durdukça, orada ebediyyen ka¬ 
hadırlar, Rabbinin dilediği kadarı müstesnä. Şüphesiz Rabbin dilediğini 
yapandır.” (ll/Hud, 106-107) Bu buyruklarda sözü edilen iki istisnadan 
sonra cennetlikler için sözü edilen istisna yapılmamıştır. O da Yüce Al- 
lah’ın: “Bu arkası kesilmeyen bir bağıştır.” (ll/Hud, 108) buyruğudur. Yüce 
Allah’m: “Sonsuz devirler boyunca, içinde kalacaklar.” (78/en-Nebe’, 23) 
buyruğu da bu görüşlerine delil gösterilmiştir. 

İşte bu görüş yani cehennemin sonunun geleceği, cennetin ebedi 
olacağı görüşü Ömer, İbn Mes’ud, Ebü H ureyre, Ebü Said ve başkaların- 
dan da nakledilmiştir. (1) 


(1, Adı geçen sahabilere nisbet edilen riväyetlerin tümü zayıftır. Hiçbirisi delil olma- 
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Abd b. Humeyd meşhur Tefsir’inde senedini kaydederek Ömer 
radıyallahu anh’ m şöyle dediğini zikretmektedir: “Eğer cehennemliklerin, 
cehennemde kalacakları süre alic denilen yerin kum taneleri kadar dahi 
olsa mutlaka o vakit gelip, bitecek veonlar oradan çıkacaklardır.” Abd b. 
Humeyd bunu Yüce Allah’ın: “Sonsuz devirler boyunca içinde kalacak- 
lar” (78/ en-Nebe’, 23) buyruğunu tefsir ederken zikretmektedir. 

Yine bu görüşün sahipleri derler ki: Cehennem ateşi O’nun gaza- 
bının bir gereğidir, cennet te rahmetinin bir gereğidir. Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi ve seli em de şöyle buyurmuştur: “Yüce Allah mahlukatı yarat- 
mayı takdir buyurunca Arş’ın üzerinde nezdinde bulunan bir kitaba şu- 
nu yazdı: Benim rahmetim gazabımı geçmiştir.” Bir başka riväyette de: 
“Gazabıma galip gelmiştir” denilmektedir. Bu hadisi Buhärı Sahıh’inde, 
Ebü Hureyre mdıyaiiahu anh’dan gelen birsenetleriväyetetmiştir. 

Yine derler ki: Yüce Allah azab hakkında onun: “ Büyük bir günün 
azabı” (6/el-En’äm, i5),”Can yakıcı” (U/Hud, 26) ve “Akim (merhamet o- 
lunmayacak)” (22/el-Hacc, 55) diye nitelendirmektedir. Tek bir yerde ise 
ihsan edeceği nimetlerin bir günün nimetleri olduğunu bildirmemiştir. 
Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Allah buyurdu ki: Ben kimi diler- 
sem, onu azabınıa uğratınm. Rahmetim ise herşeyi kuşatmıştır.” (7/ä- 
A’raf, 156) Yine Yüce Allah bizlere meleklerin şu sözlerini nakletmektedir: 
“Rabbimiz, rahmetin ve ilmin herşeyi kuşatmıştır.” (40/ el-Mu’min, 7) 

O halde (derler,) O’nun rahmetinin bu azab görenleri de kuşatma- 
sı kaçınılmaz bir şeydir. Eğer sonu gelmeyecek bir vakte kadar azabta 
kalacak olurlarsa, rahmeti onları kuşatmış olmaz. Sahih hadiste de kı- 
yämet günü ellibin yıl ile takdir edilmiştir. (1) Orada azab göreceklerin a- 
zabta kalacakları süre ise günahlarına göre olacaktır. Ahkemu’l-H akirhin 
ve Erhamu’r-Rahimin olan Yüce Allah’ın ebedi, sonu gelmeyecek, bitip 
tükenmeyecek bir şekilde azablandıracağı yaratıklar yaratmak, O’nun 
hikınet ve rahmetine sığmaz. Kendilerine ebedi olarak nimetler ihsan e- 


ya elverişli değildir. Geniş bilgi için bkz: Şerhu’t-Tahäviyye 2/651. Dr. et-Turkı ve 
el- Arnavut’un yaptıkları tahkık. 
id M üslim (987); Ebü Dävüd (1658); Nesäı (5/12, 14). 
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deceği ve sonu gelmez lütuflarda bulunacağı varlıklar yaratması ise hik- 
metin bir gereğidir. İhsan bizatihi istenen bir şeydir. İntikam ise arizı bir 
sebeb dolayısıyla istenir. 

Yine bu görüş sahipleri derler ki: Cehennemde ebedi olarak kalıp 
oradan çıkılmayacağına, cehennem azabının kalıcı olduğuna ve bütü- 
nüyle büyük bir ziyan olduğuna dair varid olmuş bütün haberler haktır 
ve hak oldukları kabul edilir. Bu hususta hiçbir tartışma olmaz. Bu da 
cehennem baki kaldığı sürece o azab yurdunda ebedi kalmayı gerektirir. 
Ancak oradan cehennemin kalıcılığı mevzubahisken tevhid ehli çıkartı- 
lacaktır. Dolayısıyla hapsin, hapis olarak kalmaya devam ettiği sürece 
hapisten çıkan kimse ile hapis yıkılıp harab olduğu için hapsi sona eren 
kimse arasında elbetteki bir fark olacaktır. 

Cehennemin ebedi kalıcılığım ve yok olmayacağını kabul edenle- 
rin delillerinin bazıları şunlardır: Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ On¬ 
lar için sürekli bir azab vardır.” (5/el-Mäide, 37); “Onlara (azabları) hafifle- 
tilmez. Onlar o azab içinde ümitsiz kalacaklardır.” (43/ez-Zuhruf, 75); “İşte 
tadın; artık azabtan başka bir şeyinizi arttırmayacağız.” (78/en-Nebe’, 30); 
“Onlar orada ebediyyen kalacaklardır.” (72/el-Cin, 23); “Onlar oradan çi- 
kar ılacak da değillerdir.” (15/el-Hicr, 48) (Ancak bu buyrukta söz konusu 
edilenler cennetliklerdir. -Çeviren-); “Ve onlar ateşten çıkacak da değil¬ 
lerdir.” (2/е1-Вакага, 167); “Onlar deve iğne deliğinden geçmedikçe cennete 
giremezler. ” (7/el-Araf, 40); “Onlar hakkında büküm verilmez ki Ölsünler, 
onların üzerinden (cehennem) azabından birşey hafifletilmez.” (35/Fatır, 
36); “Çünkü gerçekten Onun azabı kalıcı ve yakayı bırakmayandır.” 
(25/el-Furkan, 65) Yani azabı sürekli ve terketmeyendir. 

Sünnet’ten pekyaygın şekilde gelmiş riväyetler decehennemden la 
ilahe illallah diyenlerin çıkartılacaklarını göstermektedir. Şefaat hadisleri 
de günahkar muvahhidlerin cehennem ateşinden çıkartılacakları husu- 
sunda açık İfädeler taşımaktadır. Bu ise onlara has bir hükümdür, şäyet 
käfirler de oradan çıkacak olurlarsa, onlar da onların durumunda ola- 
caklar, cehennem ateşinden çıkış iman ehline mahsus olmayacaktır. 
Cennet ve cehennemin kalıcılığı ise bizatihi o ikisinin sahip olduğu bir 
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kalıcılık hususiyeti ile değil, Yüce Allah’ın onları kalıcılar kılmasıyla o- 

lur. 


[Allah Cennet’e de Cehennem’e de Girecekleri Yaratmıştır] 

Şeyh rahimehullah’ın: “Her ikisine de girecekleri yaratmıştır” ifädesi 
ile ilgili olarak Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Andolsun ki biz cehen-- 
nem için cin veinsanlardan çokkimseler yaratmışızdır.”(7/el-A’mf 179 ) 

Äişe radıyallahu anhä’dan şöyle dediği riväyet edilmiştir: Rasülullah 
səllallahu aleyhi ve seli em, Ensar’dan bir çocuğun cenazesine çağırıldı. Ben: 
Ey Allah’ın Rasülü dedim, ne mutlu Ona, cennet kuşlarından bir kuştur. 
Hiç kötülük yapmadı ve o çağa da erişmedi. Şöyle buyurdu: “Yahut baş- 
ka bir şey de olabilir, ey Äişe. Şüphesiz Allah cennet’e girecekleri yarat- 
mıştır. Onları daha henüz babalarının sülblerinde iken cennet için yarat- 
mıştır. Cehenneme girecekleri de yaratmıştır. Onları kendileri henüz ba- 
-balarının sülblerinde iken de orası için yaratmıştır.” Bu hadisi M ÜSİİm, 
Ebü DävCıd ve N esäı riväyet etmiştir. (1) 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Gerçekten biz insanı karışık bir 
nutfeden yarattık. Onu sınar dururuz. Bu sebebten onu işiten ve gören 
yaptık. Gerçekten biz ona yolu gösterdik. İster şükredici olsun, ister nan- 
kör bir kafir. ” (76/el-İnsan, 2-3) 

Burada hidäyetten kasıt ise umumi hidäyettir. Bundan da daha u- 
mumi olanı Yüce Allah’ın: “Rabbimiz bütün herşeye hilkatini verip sonra 
da doğru yolu göster endir.” (20/Tä’hä, 50) buyruğunda söz konusu edilen 
hidäyetti r. (2) 

Varlıklar iki türlüdür. Birisi tabiatı itibariyle musahhar kilinmiş o- 
lanlar, diğerleri ise iradesiyle hareket edenler. Birincisinin hidäyeti tabi- 
atı gereği Yüce Allah’ın onu ne için musahhar kilmiş ise, ona doğru yol 
bulması şeklindedir. İkinci türün hidäyeti ise kendisine neyin faydalı, 
neyin zararlı olduğuna däir bilgi ve şuuruna tabi, olarak iradesi ile doğru 

(1) Müslim (2662); Ebü Dävü7d (4713); Nesäı (4/57); İbn Mäce (82). 

(2) Bu hususta geniş açıklamalar içinbkz: Kurtubı el-Cämi li-Ahkämi’l-Kur’än 1/160. 
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yolu bulma hidäyetidir. 

Daha sonra bu kisim da üç türe ayrılmıştır: 

Bir tür, hayırdan başka bir şey irade etmez ve ondan bunun dışın- 
da bir şeyi irade etmesi dahi beklenmez. Melekler gibi. 

İkinci kisim şerden başka bir şey irade etmez ve ondan şerden baş¬ 
ka bir şey irade etmesi dahi beklenmez. Şeytanlar gibi. 

Üçüncü kisim ise, iki tür irade sahibidir, insan gibi. 

Sonra bunlar da üç sınıfa ayrılırlar: Bir keşimin imanı, marifeti ve 
aklı, hevä ve arzularına galib gelir, bu da meleklere katılır. 

Diğer bir kisim bunun tam aksi olup bu da şeytanlara katılır. 

Üçüncü bir kisim ise hayvani arzuları aklına galip gelir ve o da 
hayvanlara katılır. 

Maksat şudur: Her iki varlığı yani aynı olanı da ilıııi olanı da veren 
YÜce Allah’tır. O’nun var etmesi olmadan hiçbir varlık olamayacağına 
göre, O’nun öğretmesi olmaksızın hiçbir hidayet de olmaz. Bütün bun¬ 
lar ise O’nun kudretinin kemäline, vahdaniyetinin sübutuna, rubübiy- 
yetinin muhakkak oluşuna delillerdendir. O her türlü kusurdan yüce ve 
münezzehtir. 

Şeyh rahimehullah’ın: “Onlardan dilediklerini kendisinden bir lütuf 
olmak üzere cennete, yine onlardan dilediklerini adäletinin bir tecellisi 
olmak üzere de cehenneme koyar...” sözlerine gelince, bilinmesi gerekir 
ki Y Üce Allah, mükafat kazanma sebebi ortadan kalkmadıkça mükafatı, 
sevabı engellemez. Mükafatın sebebi ise salih ameldir, çün kü Y üce Allah 
şöyle buyurmaktadır: “ Kim mu min olduğu halde sälih ameller işlerse o 
zulme uğratılmaktan da korkmaz, eksiltilmesinden de.” (20./Taha, 112) 

Aynı şekilde Yüce Allah ceza görmeyi gerektiren sebeb meydana 
gelmedikçe de kimseyi cezalandırmaz. Çünkü Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “ Size isabet eden her musibet ellerinizle kazandıklarımz sebebi 
iledir. Çoğunu da ajfeder.” (42/ eş-Şürä, зо) 
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Veren de, alıkoyan da Yüce Allah’tır. O’nun verdiğini kimse engel- 
leyemez, vermediğini de kimse veremez. Ancak O, insana imän ve sälih 
ameli de lutfedecek olursa, bunun gereği olan mükafatı da asla insandan 
alıkoymaz. Aksine ona hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın işitmediği 
ve hiçbir kimsenin hatırından geçirmediği şekilde mükafatlar ihsan eder 
ve kendisine yakınlaştırır. Ona böyle bir mükafatı vermeyecek olursa, bu 
onun sebebi olan sal i h amelin bulunmayışından dolayıdır. 

Şüphesiz ki O, dilediğine hidäyet verir, dilediğini de saptırır. An¬ 
cak bütün bunlarda O’nun belli bir hikmeti vardır ve adaletinin bir gere- 
ğidir. Mükafat görmenin sebebini oluşturan sälih amellerde bulunmayı 
engellemesi, O’nun hikmeti ve adäletindendir. Sebeblerinin ortaya çık- 
masından sonra, sonuçlara gelince hiçbir şekilde onları engellemez. Eğer 
bunları engellemesi ve cezalandırması söz konusu olursa, bu da iman ve 
sälih amel olmadığından dolayıdır. O kendisinin bir hikmeti ve adäleti¬ 
nin bir gereği olarak ta baştan bunları vermemiştir. Her iki halde de O’- 
na hamdedilir. O her türlü hal dolayısıyla kendisine hamdedilendir. O’¬ 
nun herbir bağışı bir lütuftur. O’nun herbir cezası da adäletidir. Yüce 
Allah hikmeti sonsuz olandır, herşeyi en uyğun olan yerine koyar. 

Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Onlara bir äyet gelse: 
‘Allah’m peygamberlerine verilen gibi bize de verilmedikçe asla fmärı et- 
meyeceğiz’ derler. Allah peygamberliğini kinıe vereceğirıi çok iyi bilendir.” 
(6/el-En’äm, 24); “Biz böylece onların bir kısmını diger bir kısmı ile denedik 
ki: ‘Allah aramızdan bunlara mı lutfetti?’ desitıler diye. Allah şükredenle- 
ri en İyi bilen değil midir?” (6/el-En’äm, 53) ve buna benzer başka buyruk-- 
lar. 

Yüce Allah’ın izniyle buna däir daha geniş açıklamalar gelecektir. 


[M etin] 

Рјл Lg-1 C—lau Äc-LİaJjajVlJ 

Ч Pja a Al JalLoiVİ Uolj 4(3-3 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


485 


(JjİäJJ tcüsll (JL_lä diVVI A-öVjolJ (jSLöÜİIj 

VI Uİü 2ı! cikj V) : Juf cjll Uİ >J t ıLlUjl 

(lg-*-UJJ 

"Kendisi ile fiilde bulunmanın gerekli olduğu istitää 
(güç yetiriş) fiil ile birlikte olup da mahluk'un kendisi 
ile nitelendirilemeyeceği tevfik kabilindendir. Sağlıklı 
oluş, genişlikve imkan buluş, araçların esenlikte oluşu 
yönünden istitää ise fiilden öncedir ve hitab da bunun¬ 
la aläkalıdır. Bu da Yüce Allah ın: "Allah hiçbir kimseye 
gücünün yeteceğinden başkasını yüklemez." (2/el-Ba- 
kara, 286) buyruğunda dile getirdiği gibidir." 

[Şerh] 

[Fiilden Önce ve Sonra İstitää] 

İstitää, takat, kudret, vüs’at (genişlik) anlam itibariyle birbirine ya- 
kın lafızlardır. Şeyh’in zikrettiği şekilde istitää’nın iki kısma ayrılması 
genel olarak Ehl-i Sünnet’in kabul ettiği görüştür, orta yollu görüş olan 
da budur. 

Kaderiye ve Mutezile de şöyle demektedir: Kudret ancak fiilden 
önce olur. Bunların tam aksine Ehl-i Sünnet’ten bir keşim ise istitää, an¬ 
cak fiil ile birlikte bulunur, demişlerdir. 

Genel olarak Ehl-i Sünnet’in görüşü de şu şekildedir: Kulun emir 
ve nehy’in esas sebebini oluşturan belli bir kudreti vardır. Bu da tekliften 
önce olur, teklif ile birlikte olması icab etmez. Kendisi vasıtasıyla fiilin 
yapılabildiği kudretin ise fiil ile birlikte olması zorunludur. Dolayısı ile 
olmayan bir kudretle fiilin var olması da mümkün değildir. 

Sağlıklı oluş, güç yetiriş, imkan bulmak ve araçların sağlıklı olması 
bakımından kudret ise fiillerden önce olabilir. İşte bu Yüce Allah’ın: 
“Ona bir yol bulabilenlerin o Ev’i haccetmesi Allah’ın insanlar üzerindeki 
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bir hakkıdır.” (3/ÄI-i İmran, 97) buyruğunda sözü geçen kudret de budur. 
Yüce Allah haccı güç yetirene farz kılmaktadır. Eğer ancak hacceden 
kimsenin güç yetirmesi söz konusu olsaydı, o takdirde hac, ancak hacce¬ 
den kimseler için farz olur ve kimsenin haccı terketmek dolayısıyla, ce- 
zalandırılmaması gerekirdi. Bu ise İslam dininin keşin bilin en gerçekle- 
rinin aksinedir. 

Yüce Allah’ın: “O halde gücünüzün yettiği kadar Allah’tan koru- 
nup sakinin.” (64/et-Teğabun, 16) buyruğu da böyledir. Yüce Allah istitäa 
(güç yetirebilme) oranında takväyı farz kılmıştır. Eğer Allah’tan kork- 
mayan takvalı olmaya güç bulamayacak olsaydı, Yüce Allah takväyı yal- 
nızca güç yetirenler için väci b kilmiş olur ve takvalı olmayanları da ceza- 
landırmazdı. Bu ise tutarsızlığı apaçık ortada olan bir husustur. 

Yüce Allah’ın: “Kim güç yetiremezse o zaman altmış yoksul doyur¬ 
malıdır.” (58/ el-M ücadele, 4) buyruğu da bu şekildedir. Bundan kasıt ise se- 
-bep ve araçlara güç yetirebilmektir. 

Yüce Allah’ın bize naklettiği münafıkların şu sözleri de bu kabil- 
dendir: “Gücümüzyetseydi herhalde biz de sizinle beraber çıkardık.” (9/et- 
Tevbe, 42) Ancak Yüce Allah onların bu sözleriyle yalan söylediklerini be- 
lirtmiştir. Çünkü onlar bir işe güç yetirebilmenin hakikati denıek olan 
istitäa’yı (güç yetirebilmeyi) kastetmiş olsalardı, böyle bir güce sahip ol- 
madıklarını söylemekle yalan söylemiş olmazlardı. Yüce Allah’ın onları 
yalanlamış olması, onların bu sözleriyle hastalığı yahut ta gerekli malı 
imkanı bulamamayı kastettiklerini göstermektedir. Nitekim Yüce Allah 
bunu daha sonraki buyruklarında şöylece açıklamaktadır: “Allah’a ve 
Rasülüne karşı samimi olmak şartı ile zayıflara, kastalara... bir günah 
yoktur... Yol ancak zengin olduklan halde (geri kalmak için) senden izin 
isteyenlerin aleyhi nedir.”(9/et-Tevbe, 91-93) 

Yüce Allah’ın şu buyrukları da böyledir: “İçinizden hür olan mu- 
min kadınlan rıikahlayacak bir bolluğa güç yetiremeyenler...” (4/en-Nisa, 
25) Bu buyruğunda ki istitäa (güç yetirebilme)dan kasıt, gerekli araç ve 
sebeplere sahip olmaktır. İmran b. Husayn’a, Peygamber səllallahu aleyhi 
vesellem İn söylediği şu sözlerde de bu manadadır: “Ayakta namaz kil, e- 
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ğer buna gücün yetmiyorsa oturarak, buna gücün yetmiyorsa yanın üze- 
re yatarak (namaz kıl.)” (1) İşte bunlara güç yetirilememesi halinde fiile de 
güç yetirememek söz konusu olur. 

Kudretin (güç yetirebilmenin) hakikatini oluşturan istitäa’nm sa¬ 
bit oluşunun deliline gelince, bu hususta Yüce Allah’ın şu buyruğu delil 
olarak zikrediImektedi г: “(Çünkü) onların işitmeye güçleri yetmezdi ve 
görmezlerdi.” (U/Hud, 20) Bu buyrukta kastedilen ise araç ve sebeblerin 
bulunmadığım anlatmak değil, kudretin gerçek anlamıyla bulunmadığı- 
nı anlamaktır. Çünkü gerekli araç ve sebebler vardı. İleride “onlar an- 
cak Allah’ın kendilerini mükellef kıldığı şeylere takat (güç) yetirebilirler” 
sözlerini açıklarken buna dair daha geniş açıklamalar gelecektir. 

Yine M Üsä aleyhisselam’m arkadaşının söylediği: “ Doğrusu sen be- 
nimle beraber olmaya asla güç yetiremezsin” (18/ä-Kehf, 67) buyruğu ile: 
“Ben sana ben imi e beraber olmaya güç yetiremezsin, demedim mi?” (18/ä- 
Kehf, 72) sözleri de bu kabildendir. 

Bundan kasıt ise sabra güç yetirebilmenin hakikatidir, sabrın se- 
beb ve araçları değildir. Çünkü bunlar vardı. Nitekim bundan dolayı ona 
sitem ettiğini de görüyoruz. Halbuki bir fiilin işlenmesi için gerekli araç 
ve sebebi elinde bulunduramayan bir kimse, o fiili yapmadığı takdirde 
kınanamaz. Ancak fiili yapmaya yanaşmayan bir kimse, o fiile güç yeti- 
rebilmeyi yitirdiği için kınanır. Bunun sebebi emrolunduğundan başka 
bir şeyle uğraşmadır yahut ta bu kudretini emrolunduğunun tam zıttı o- 
lan bir yönde kullanmasıdır. 

Kudret ancak fiilin işlendiği zamanda bulunur diyenler, şunu da 
söyler: Kudret iki zıt şeye elverişli değildir. Fiil ile birlikte bulunan kud¬ 
ret ancak, o fiili işlemeye elverişlidir ve o kudret o fiil ile birlikte bulu¬ 
nur. 0 fiil olmadan, o kudret de olmaz. 

Bozuk esaslarına binaen Kaderiye’nin söyledikleri de şudur: Al- 
lah’ın mü’mini ve kafiri, iyi’yi ve kötüyü muktedir kılması eşit şekilde- 

(1, Buhäri (1117); Ebü Davud (952); Tirmizı (372); İbn Mäce (1223); Ahmed 

(4/426). 
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dir. Onlar, Yüce Allah’ın itaatkar mü’mine özellikle kendisi vasıtasıyla I- 
mänın hasil olduğu yardımını verdiğini kabul etmezler. Bilakis kişi, ken- 
diliğinden itaati tercih etmiştir, digeri de kendiliğinden masiyeti tercih 
etmiştir, derler. Bir babanın oğullarından herbirisine bir kılıç vermesi 
gibidir. Onlardan birisi Allah yolunda o kılıçla Cİhäd ederken, diğeri ise 
o kılıçla yol kesicilik yapmıştır. 

Bu görüş ise kader’i kabul eden Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat’in ittifakı 
ilefäsid bir görüştür. Onlar ittifakla şunu kabul etmişlerdir: Allah’ın ita¬ 
ətkar kulu üzerinde dini bir nimeti vardır ve O, bu nimetini -kafir bir 
yana- özellikle ona vermiştir. Käfire vermemiş olduğu bir yardımı ile de 
itaat etmesi için mü’mine yardımçı olmuştur. Nitekim Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: “Fakat Allah size İmanı sevdirdi, onu kalplerinizde siis- 
ledi ve küfrü, fiskı ve isyanı size çirkin gösterdi. İşte onlar doğru yolu bu¬ 
lanların ta kendileridir.” (49/el-Hucurat, 7) 

Kaderiye bunu şöyle açıklar: Bu sevimli ve süslü gösteriş, bütün in¬ 
sanlar hakkında umumidir. Bu da hakkın delillerinin açıkça ortaya ko- 
nulması ve beyän edilmesi manasınadır. 

H albuki äyet-i kerıme bunun mü’mine has olmasını gerektirmek- 
tedir. Bundan dolayı Yüce Allah: “ İşte onlar doğru yolu bulanların ta 
kendileridirler” buyurmaktadır. Käfirler ise doğru yolu bulmuşlar değil- 
lerdir. 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Allah kimi doğru yola ilet- 
meyi dilerse, göğsünü İsläm’a açar. Kimi de saptırmayı dilerse, onun da 
göğsünü -gökyüzüne tırmanıyormuş gibi- daraltır, sıkıştınr. Allah ımän 
etmeyenlerin üstüne işte böyle murdarlık çökertir.” (6/el-En’äm, 125) 

Buna benzer äyetler, Kur’än’da pek çoktur. Bunlarla Yüce Allah 
mü’mine hidäyet verenin kendisi olduğunu, berikini saptıranın da ken-- 
disi olduğunu beyän etmektedir. 

Bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “ Allah kime hidäyet verirseo 
doğru yola erdirilmiştir. Kimi de saptınrsa, artık onun için doğru yola er- 
direcek bir veli (dost ve yardımçı) bulamazsın.” (18/el-Kehf, 17) 

İleride Yüce Allah’ın izniyle bu meseleye dair daha geniş açıklama- 
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lar dagelecektir. 

[M etin] 

L—u j ikÜİ (_3^ cJljtäİj 

"Kulların fiilleri Allah'ın yaratması ve kulların kesbi ile- 

dir." 

[Şerh] 

[Kulların Fiilleri] 

insanlar kulların ihtiyarı fiilleri hakkında farklı görüşlere sahiptir. 

Başları el-Cehm b. Safvan et-Tirmizı olan Cebriyye’nin iddiasına 
göre mahlukatın fiillerindeki tedbirin tümü Yüce Allah’a aittir ve bütün 
fiiller mecburi ve zorunludur. Tıpkı felç olanın titremesi gibidir. Damar¬ 
ların seyirmesi, ağaçların hareket etmesi gibidir. Bu fiillerin mahlukata İ- 
zafe edilmesi mecazdır. Bu izafe de bir şeyin mahalline izafe edilmesi ka- 
bilindendir. Yoksa bir şeyi meydana getirene izafe edilmesi kabilinden 
değildir. 

Bunların tam aksine Mutezile de şöyle der: Canlı varlıkların yap¬ 
mış oldukları bütün ihtiyarı fiilleri kendileri yaratırlar. Yüce Allah’ın ya- 
ratmasıyla ilgileri yoktur. Mutezile kendi aralarında: Yüce Allah kulların 
fiillerine kadir midir, değil midir? hususlarında farklı görüşlere sahiptir- 
ler. 

Hak ehli ise şöyle demektedir: Kullar fiilleriyle Allah’a itaatkär ve- 
ya isyankär olurlar. Fiilleri Yüce Allah tarafından yaratılır. Yüce Allah 
tek başına bütün mahlukatı yaratandır. O’ndan başka hiçbir yaratıcı 
yoktur. 

Cebriye kader’i kabulde aşırılığa kaçarken, kulun hiçbir fiilinin ol¬ 
madığını söylemişlerdir. Nitekim Müşebbihe de sıfatları kabulde aşırıya 
gitmiş ve Allah’ı yaratıklara benzetmişlerdir. 

Kader’i reddeden Kaderiye ise kulları Allah ile birlikte yaratıcı ko- 
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numuna yükseltmişlerdir. Bundan dolayı Kaderiye bu ümmetin M ecu- 
si’leridirler. 

Başkalarının anlaşmazlığa düştüğü hakka Yüce Allah, mu ıııin 
sünnet ehlini hidayet eylemiştir. Allah dilediğini dosdoğru yola iletir. 
Cebriye’ye mensup kimsenin ortaya koyduğu herbir sahıh delil, Yüce 
Allah’ın herşeyin yaratıcısı olduğuna, O’nun herşeye kadir olduğuna, 
kulların fıillerinin de O’nun yarattıklarının bir bölümü olduğuna, diledi- 
ğinin olup dilemediğinin olmadığına; delalet etmekte; ancak kulun ha- 
kikat anlamda fail olmadığına irade ve ihtiyar sahibi olmadığına da delä- 
letetmemektedir. Onun ihtiyar? hareketlerinin defelçten titreyen kimse¬ 
nin hareketleri, esen rüzgarın ve ağaçların hareketleri türünden olmadı¬ 
ğını göstermektedir. 

Kaderiye mensubu bir kimsenin ortaya koyduğu herbir sahıh delil 
de ancak kulun gerçek manada fiilinin faili olduğuna, o fiili iradesiyle ve 
gerçek manada ihtiyarı ile yaptığına, fiilin ona izafe ve nisbet edilişinin 
gerçek anlamıyla bir izafet olduğuna delalet etmekte, ancak yapılan bu 
fiilin Allah’ın kudreti dahilinde olmadığına ve Allah’ın meşıet ve kudreti 
dışında meydana geldiğine delalet etmemektedir. 

Bundan dolayı herbir keşimin sahip olduğu hak delilleri diğerleri- 
nin hak delillerine kattığımız takdirde ancak Kur’än’ın ve Yüce Allah’ın 
indirmiş olduğu sair kitapların delalet ettiği şekilde, Allah’ın kainatta 
bulunan her türlü ayn ve fiile kadir olup bunların kendi meşıetiyle mey¬ 
dana geldiğine, kulların kendi fiillerini hakikat manasıyla yaptıklarına ve 
bundan dolayı da övülmeyi ya da yerilmeyi hakettiklerin e delalet etmek- 
tedir. 

İşte bizatihi olan budur. Şüphesiz ki hakkın delilleri birbirleriyle 
çatışmazlar. Hakkın biri, diğerini tasdi k eder. Bu özet açıklamalar ise her 
iki keşimin delillerini ayrıca zikretmeye elverişli değildir. Ancak bu de- 
liMerin biri diğerini çürütür. Buna karşılık herbir keşimin ileri sürdüğü 
delillerden diğerinin iddiasının bätıl olduğu ortaya çıkar. Bununla bir- 
likte her iki keşimin delil olarak gösterdiği bazı hususları kaydettikten 
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sonra, kabul ettikleri bätıl’a bu delillerinin delil olamayacağını açıklaya- 
lım. 


[Kulların Fiilleri İle llgili Cebriye ve Mutezile’nin Görüşleri ve 

Delilleri] 

Cebriye’nin gösterdikleri delillerden birisi şudur: “ Attığuı zaman¬ 
da sen atmadın, ama ancak Allah attı.” (8/el-Enfäl, 17) Burada Allah, Pey- 
gamberinin atmadığını belirtirken, atanın kendisi olduğunu açıklamak- 
tadır. İşte bu, kulun herhangi bir fiilinin olmadığının delilidir, derler ki: 
Ceza (amellerin karşılıkları) ise amellere tertib edilen (ameller dolayısıy- 
la verilen) birşey değildir. Bunun delili de Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellem m şu buyruğudur: “H içbir kimse cennete kendi ameliylegiremez.” 
Ashab: Sen de mi ey Allah’ın Rasülü? deyince, şöyle buyurdu: “Ben dahi; 
Allah’ın kendi lutfuyla ve ihsanıyla bir rahmete beni daldırması hali 
müstesnä.” (1) 

Kaderiye’nin gösterdikleri delillerden birisi de Yüce Allah’ın şu 
buyruğudur: “ Yaratanlann en güzeli olan Allah’ın şam ne yücedir!” 
(23/el-Mu’minün, 14) Kaderiye der ki: Cezanın (amellerin karşılığının) a- 
mellere karşılık olması, bedelin karşılığı kabilindendir. Nitekim Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “ Onların yaptıklarına bir ceza (karşılık) öl¬ 
mək Üzere” ( 41/Fussilet, 17; 46/el-Ahkaf, 14; 56/el-Vakıa, 24); “İşte bu cennet, ya- 
pageldiğiniz ameller sebebi ile size miras verilmiştir.” (43/ez-Zuhruf, 72) ve 
buna benzer buyruklar. 

Cebriye’nin delil olarak gösterdiği Yüce Allah’ın: “Attığın zaman 
da sen atmadın ama ancak Allah attı” (8/el-Enfal, 17) buyruğu aslında on¬ 
ların aleyhine bir delildir. Çünkü Yüce Allah: “Attığın zaman” buyruğu 
ile rasülünün de bir atışının varlığını dile getirmektedir. Böylelikle tesbit 
edilen ile nefyedilenin aynı şey olmadığı, ayrı şeyler olduğu ortaya çık- 
maktadır. Bu da şudur: Atmanın bir başlanğıcı ve bir de bitişi vardır. 
Atmanın başlanğıcı elden çıkarmak ve fırlatmaktır, bitişi ise isabet etnıe- 
sidir. Bunların her ikisine de atma tabiri kullanılır. O takdirde mana - 


(1) Ahmed (2/256); Buhärı (5673, 6363); Müslim (2816); İbn Mäce (4201). 
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doğrusunu en iyi bilen Yüce Allah’tır- sen elinden fırlattığın zaman, isa- 
bet ettiren sen olmadın, isabet ettiren Allah oldu, demektir. Yoksa onla¬ 
rın bu açıklamalarım kabul edecek olursak, şöyle demek gerekir: Namaz 
kıldığın zaman sen kılmadın ama Allah namaz kildi. Oruç tuttuğun za¬ 
man sen oruç tutmadın, zina ettiğin zaman sen zina etmedin, hırsızlık 
yaptığın zaman sen hırsızlık etmedin... bu sözlerin tutarsızlıkları ise a- 
çıkça ortadadır. 

Cezanın amellere bağlı olmasına gelince; Cebriye’de, Kaderiye’de 
bu hususta sapıtmıştır. Allah Ehl-i SÜnnet’i ise doğruya iletmiştir, hamd 
ve minnet yalnız O’nadır. Gerçek şu ki nefy halinde “be” hərfinin kulla- 
nılması, olumlu halde “be” harfinin kullanılması gibi değildir. Peygam- 
ber saiiailahu aleyhi vesellem’ in: “H içbir kimse cennete ameli ile giremeye- 
cekti r” derken nefy’de kullandığı “be” harfi ivaz be’si diye bilinir. O da 
Əmelin bir kimsenin cennete girmesi için bir bedel olması anlamını ve- 
rir. 

N itekim M utezilede bu kanaattedir. Onlara göre amelde bulunan 
bir kimse ameli dolayısıyla cennete girmeye hak kazanır ve bu onun 
Rabbi üzerindeki bir hakkıdır. Oysa bu Allah’ın rahmet ve lutfu iledir. 

Yüce Allah’ın: “Yaptıklarına bir karşılık olmak üzere” (41/Fussilet, 
17) buyruğunda ve benzerlerindeki “be” harfi ise sebebliIi k bildirir ve bu 
da amelleriniz sebebiyle anlamındadır. Sebebleri de, sonuçları da yara- 
tan İse Y üce Allah’tır. Böylelikle hepsi katıksız olarak lütuf ve rahmetine 
raci olmaktadır. 

Mutezile’nin Yüce Allah’ın: “Yaratanların en güzeli olan Allah’ın 
şam ne yücedir!” (23/el-Mu’minun, 14) buyruğuna gelince, äyet SÜret verip 
takdir edenlerin en güzeli demektir. “Yaratmak” fiili zikredilmekle bir¬ 
li kte “takdir” anlamı kastedildiği de olur. İşte burada da kastedilen odur. 
Buna Yüce Allah’ın: “Allah herşeyi yaratandır.” (13/er-Räd, 16, 49/ez-Zumer, 
62) buyruğu bunun delilidir. Yani Allah mahluk olan herşeyinyaratıcısı- 
dır. K ulların fiilleri de “herşey’in kapsamına girmektedir. 

Onların Yüce Allah’ın kelämını bu “herşey” lafzının genel kapsa- 
mına sokmaları şeklindeki görüşleri ne kadar da tutarsızdır! Halbuki ke- 
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läm Allah’ın sıfatlarından bir sıfat’tır. O’nun mahluk olması imkansız 
bir şeydir. Diğer taraftan onlar “herşey” lafzının genel çerçevesinin dışı- 
na yaratılmış bulunan fiillerini çıkartmışlardır. Peki “herşey” lafzının 
genel kapsamına mahluk olandan başka bir şey girer mi? O’nun ıııukad- 
des zatı ve sıfatları ise bu lafzın kapsamına girmez. Diğer taraftan sair 
bütün mahlukat bu lafzın genel kapsamı içerisindedir. 

Yüce Allah’ın: “Allah sizi ve yaptığınız amelleri de yaratandır.” 
(37/es-Saffat, 96) buyruğu da böyledir. Bizler buradaki “mä” mastar manası 
içindir, diyemeyiz. Çünkü O, sizi ve sizin amellerinizi yaratmıştır de- 
mektir. Zira ifädelerin akışı “mä”nın mastar anlamını vermesine engel- 
dir. Çünkü İbrahim aleyhisselam kavminin yontma eylemini değil, yon- 
tulmuş varlıklara ibadetleri reddetmiştir. A yet- i kerımede yontulan nes- 
nelerin Yüce Allah tarafından yaratılmış olduklarına delildir. Halbuki 
bu yontulan şeyler ancak onların fiilleriyle yontulmuştur. Buna göre on¬ 
ların fiillerinin bir etkisi ve sonucu olan bir iş, Yüce Allah’ın da mah- 
luk’u olmaktadır. Eğer yontma işi Yüce Allah’ın mahluk’u olmamış ol¬ 
saydı, yontulan şey de O’nun mahluku olmazdı. O’nun mahluku sadece 
tahta yahut ta taş olurdu, başka bir şey olmazdı. 

Mutezile’ye mensub müteahhirlerin imamı Ebü’l-H Üseyin el-Bas- 
ri’nin naklettiğine göre, kulun kendi fıilini ihdas edeceğinin bilinmesi 
zəruridir (keşindir.) er-Razı’nin zikrettiğine göre de mümkün, muhdes 
(sonradan yaratılan) bir fiilin, tercih edici bir sebebe muhtaç olması, o 
fiilin var olması halinde gereklidir; olmaması halinde gerekli olmaması 
ise zaruri (zorunlu) bir şeydir. 

Her ikisinin de sözünü ettiği bilginin zaruriliği doğrudur. Fakat 
herbirisinin kalkıp; bu zaruri bilgi diğerinin iddia ettiği zorunluluğu çü¬ 
rütür, iddiasında bulunmasım kabul edeıııeyiz. Aksine her ikisi de zaruri 
bilgi ile ilgili iddialarında doğru söylemektedir. Ancak yanlışlıkları diğe¬ 
rinin iddiasındaki hakkı inkar etmekte ortaya çıkmaktadır. 

Çünkü kulun kendi fiilini ihdas edici olması ile bu ihdas’ın varlığı¬ 
nın Yüce Allah’ın meşıeti ile vacib oluşu arasında bir aykırılık yoktur. 
Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “H erbir nefse ve onu düzenle- 
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уепе, sonra da ona hem kötülüğü hem de takva’yı ilham edeneyemin ol¬ 
sun...” (91/ eş-Şems, 7-8) 

Yüce Allah’ın: “ Sonra da ona hem kötülüğü hem de takva’yı ilham 
edene” buyruğunda “ona ilham edene” ifädesinde kader isbatlanmakta, 
ауш şekilde günahkar ya da takva sahibinin o nefis olduğu bilinsin diye, 
kötülüğü ve takvayı nefsine izafe etmekle, kulun fiilini de isbat et- 
mektedir. Bundan sonra Yüce Allah’ın: “ Onu temizleyen тиһаккак felah 
bulmuştur, onu örten kimse de muhakkak ziyana uğramıştır.” (91/eş-Şems, 
9-10) buyurması, aynı şekilde kulun fiilini isbat etmektedir. Bunun ben- 
zerleri depek çoktur. 

Velhasıl kulun fiili gerçek anlamıyla kul’a aittir, ancak Yüce Al- 
lah’ın da yaratığıdır, Allah’ın yaptığıdır. Bu, bizatihi Allah’ın fiilinin 
kendisi değildir. Çünkü etmek ile edilgen aynı şeyler değildir, yaratmak 
ile yaratık aynı şeyler değildir. İşte Şeyh rahimehullah\ “Kulların fiilleri Al- 
lah’ın yaratığı, kullar için de bir kesb’dir” derken bu hususa işaret et- 
mekte ve kulların fiil ve kesbinin olduğunu tesbit ederken, yaratmayı 
Yüce Allah’a izafe etmektedir. Kesb de, fayda ya da zarar olarak yapanı¬ 
na kendisinden bir şeyler avdet eden fiilin adıdır. Yüce Allah’ın: “Her- 
kesin kazandığı kendisine, yaptığı da onun aleyhinedir” (2/е1-Вакага, 286) 
buyruğu gibi. 
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Ç.JJOJ (jc. 

Üj LaC- (3-LaJ 

"Yüce Allah onları ancaktakat getirebilecekleri şeylerle 
mükellef tutmuştur. Onlar da ancak kendilerini mükel- 
lef tuttuğu şeylere takat getirebilirler. İşte bu da "lä 
havle ve lä kuvvete illä billah" sözünün açıklamasıdır. 

Biz (bu sözle): Hiçbir kimse Allah'ın yardımı ile olma- 
dıkça Allah'a isyandan uzak kalmaya çare bulamaz, 
başka bir tarafa yönelemez ve herhangi bir harekette 
bulunamaz. Yüce Allah'ın tevfıki ile olmadıkça da hiçbir 
kimse Allah'a itaati yerine getirmeye, onun üzerinde 
sebat göstermeye güç bulamaz, demek istiyoruz. 

Herşey Yüce Allah'ın meşTeti, ilmi, kaza ve kaderi ile ce- 
reyan eder. O'nun meşTeti bütün meştetlere galip gelir, 
O'nun kazası da bütün çareleri yenik düşürmüştür. O 
dilediğini yapar ve asla zulmetmez: "O işlediklerinden 
sorumlu tutulmaz. Halbuki onlara sorulur." (21/ el- 
Enbiyä, 23)" 

[Şerh] 

[“Teklif, Takat’e Göredir] 

Şeyh rahimehullah’ın: “Yüce Allah onları ancak takat gösterebil- 
dikleri şeylerle mükellef tutmuştur” sözü ile ilgili olarak Yüce Allah şöy- 
le buyurmaktadır: “ Allah hiçbir kimseye gücünün yeteceğinden başkasmı 
yüklemez.” (2/е1-Вакага, 286)\ “Biz kimseye gücünün yettiğinden başkasmı 
yüklemeyiz. ” (6/el-En’äm, 152; 7/el-A’raf 42; 23/el-Mu’minun, 62) 

Ebü’l-Hasen el-Eşärı’den nakledildiğine göre, takat dışında kalan 
şeylerle mükellef tutmak aklen caizdir. Ancak onun mezhebine mensub 
olanlar bu şeriatta varid olmuş mudur, değil midir? hususunda farklı gö- 
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rüşlere sahiptirler. Bunun varid olduğunu kabul edenler Ebü Leheb’e İ- 
män etmesi emrinin verilmiş olmasını delil gösterirler. Yüce Allah onun 
iman etmeyeceğini ve alevli bir ateşi boylayacağını haber vermiştir. Bu¬ 
nunla birlikte o iman etmeyeceğine inanmakla emrolunmuş idi. Bu ise 
zıt iki şeyi bir arada bulundurmak kabilinden bir tekliftir ve bu da im¬ 
kansızdır. 

Böyle bir imkansızlık iddiasına cevap şudur: Bizler onun İman et¬ 
meyeceğine inanmakla emrolunmuş olduğunu kabul etmiyoruz. Kendisi 
vasıtasıylaİmän edebileceği istitaat da onda vardı. O İmanı elde etmek- 
ten aciz değildi. Daha önce istitäa’nın açıklamasında geçtiği üzere ancak 
güç yetirebildiği şeyle mükellef tutulmuştu. 

Yüce Allah’ın meleklere: “Bana bunların isimlerini haber veriniz.” 
(2/е1-Вакага, 31) buyurmuş olması, isimlerini bilmemekle birlikte, bu var- 
lıkların isimlerini haber vermeleri gerekli değildir. Kıyämet gününde SÜ- 
ret yapıcılara: “Yarattığınıza hayat veri niz.” (1) denilmesi de onların böyle 
bir şeyi yapabilecek durumda olmalarını gerektirmemektedir. Buna ben- 
zer örnekler çoktur. Çünkü bu yapanına mükafat verilecek, terkedeni de 
cezalandırılacak bir fiilin yerine getirilmesi şeklinde bir teklif değildir. 
Bu, aciz bırakmak maksadıyla yöneltilecek bir hitabtır. 

Aynı şekilde Yüce Allah’ın şu buyruğunda yer alan: “Rəbbimiz, güç 
yetiremeyeceğimiz şeyi bize yükletme” (2/е1-Вакага, 286) buyruğunda yer a- 
lan mu minlerin duasından da böyle bir teklifin lüzumu anlaşılmaz. 
Çünkü güç yetirilemeyen bir şeyin yükletilmesi teklif değildir. Aksine 
kula takat getiremeyeceği ve ölümü ile sonuçlanacak bir dağı taşımasını 
istemesi mümkündür. 

İbnu’l-Enbarı der ki: Bu şu demektir: Bizlere edası ağır gelecek bir 
yük yükleme. Her ne kadar sıkıntılara katlanarak, zorlanarak ve hoşa 
gitmeyen şeylere tahammül ederek, güç yetirecek olsak dahi. O, Arapla- 
ra akıllarıyla kavrayabilecekleri üslupla hitab etmiştir. Onlardan һеГ- 
hangi bir kimse nefret ettiği bir şahsa -aslında böyle bir şeye takati ol- 


(DBuhärı (5951, 7558); M üslim (2108); Nesaı (8/215). 
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makla birlikte-: Seni görmeye tahammül edemiyorum, der. Ancak onu 
görmesi, ona ağır geldiğinden dolayı böyle söyler. Hikmet açısından 
yapması halinde mükafat göreceği, yapmaması halinde de ceza göreceği 
şekilde bir dağı taşımakla mükellef tutnıak caiz değildir. Nitekim Yüce 
Allah, kendi zatı hakkında hiçbir kimseye takati dışında ve güç yetire- 
meyeceği bir hususu yüklemeyeceğini haber vermektedir. 

Onlardan kimisi de şöyle demektedir: Bizatihi imkansız olanı değil 
de adeten imkansız olanın teklif i mümkündür. Çünkü bizatihi imkansız 
olan bir şeyin varlığı, zaten düşünülemez. Öbürünün aksine böyle bir 
şeyi emretmek de akla sığmaz. 

Kimileri de şöyle der: Äciz bıraktığından ötürü güç yetirilemeyen 
bir şeyin teklifi caiz değildir. Onun zıttı ile meşgul olunduğundan dolayı 
güç yetirilemeyen şey ise böyle değildir. Bununla mükellef tutmak caiz- 
dir. Bunlar mana itibariyle selef e ve imamlara uyğun kanaat belirtmiş- 
lerdir. Ancak onların kulun terkettiği bir işi, zıttı ile meşgul olduğundan 
Ötürü onu terkedip güç yetirilemez, olarak değerlendirmeleri hem şer’ı 
bakımdan, hem dil açısından bir bid’attir. Çünkü bu İfädenin muhtevası 
kul yapmadığı bir işi yapmaya güç yetiremez, şeklindedir. 

Onların böyle bir kanaati kabul etmelerinin sebebi şu görüşü be- 
nimsemeleridir: İstitäa ve kudret ile ауш şey olan takat (güç yetirmek), 
ancak fiil ile birlikte olur. Bu sebeple derler ki: Bir fiili yapmayan her 
kimse, ona takat getiremez demektir. Bu ise Kitab’a, Sünnet’e ve selef in 
icmama muhaliftir. Aynı zamanda daha önceden istitäa’nın söz konusu 
edildiği esnada işaret edildiği üzere, genel olarak akıl sahibi kimselerin 
kabul ettiklerine de muhaliftir. 

Ancak fiil ile birlikte var olan güç yetirmeye gelince, bu teklif te a- 
ranan bir şart değildir. Bununla birlikte gerçekte fiili bir irade de vardır. 
Bu görüşü benimseyenler Yüce Allah’ın: “ Onların işitmeye güçleri yet¬ 
məzdi.” (11/Hud, 20); “ Sen benimle beraber sabretmeye güç bulamazsın.” 
(18/el-Kehf, 67) buyruğunu da delil göstermişler, fakat bu buyruklarda on¬ 
ların istitäa adını verdikleri şey kastedilmemektedir. Onların istitäa de- 
dikleri şey ise ancak fiil ile birlikte olandır. 
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YÜce Allah (H ud süresinde) sözü edilen bu kimseleri işitmeye güç 
yetiremeyişleri dolayısıyla yermektedir. Eğer burada fiil ile birlikte olan 
istitäa’yı kastetmiş olsaydı, elbetteki bütün mahlukat işitmeden önce işi- 
tebilme gücüne sahip değildirler. Dolayısıyla onların böyle bir yergi ile 
özellikle söz konusu edilmelerinin bir anlamı da olmazdı. Fakat bunlar - 
һакка olan nefretleri ve hakkın onlara ağır gelmesi dolayısıyla ya hak sa¬ 
hibini kıskandıklarından ya da hevalarına tabi oldukları için- işitmeye 
güç yetiremiyorlardı. 

M üsä aleyhisselam da şeriatın zähirine muhalif olarak gördüğü bu 
hususta ona dair bilgi sahibi olmadığı için sabredemiyordu. Arapça’da 
da, diğer dillerde de böyledir. Başkasına buğzeden kimse hakkında: Ona 
iyilik yapma gücünü bulamaz, denilir. Sevdiği kimse hakkında da: Ona 
ceza verecek gücü bulamaz, denilir. Bunun sebebi o kimseye karşı besle- 
diği sevgidir, onu cezalandırmaktan aciz oluşu değildir. Bu gibi İfädeler 
de mübalağa için kullanılır. Mesela, ölesiye kadar onu mutlaka dövece- 
ğim, demek gibi. Maksat ileri derecede vurmaktır. Ancak (onların bu 
hoşlanmayışları) bir mazeret teşkil etmez. Zira Y üce Allah kullara sade- 
ce hoşlarına giden emirler vermiş olsaydı, göklerin ve yerin düzeni bo- 
zulurdu. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Eğer һак hevalarına uysaydı, 
göklerleyer ve içlerinde bulunanlarfesada uğrardı.” (23/el-Mu’minun, 71) 

Şeyh rəhimehullahdn : “Onlar da ancak kendisiyle mükellef tuttuğu 
şeylere güç yetirebilirler...” sözleri de şu demektir: Onlar ancak kendile- 
rini muktedir kıldığı şeylere takat getirebilirler. İşte bu bir çeşit ilahi tev- 
fik türünden olan takat’tir. Yoksa sağlık, güç yetirebilmek, imkan bul- 
mak ve araçların esenlikli olması anlamındaki takat türünden değildir. 

“La havlevelä kuvvete i11a billah” sözü de kader’in varlığını isbat e- 
den bir delildir. Bundan sonraki ifädeleriyle de Şeyh bunun anlamım a- 
çıklamıştır. Ancak kendisinin ifadesinde açıklanması gereken bir taraf 
vardır. Çünkü teklif muktedir kılmak manasına kullanılmaz, ancak emir 
ve nehiy manasına kullanılır. 

O ise şöyle demiştir: “Onları ancak takat gösterebildikleri şeylerle 
mükellef tutmuştur ve onlar, O’nun kendilerini mükellef tuttuğu şeylere 
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ancak güç yetirebilirler.” Bu ifadeler zähiren aynı manayı dile getirmek- 
tedir. Ancak böyle bir şey sahih değildir. Zira kullar Allah’ın kendilerini 
mükellef tuttuğunun üstünde de bir takım şeylere güç yetirebilmektedir- 
ler, fakat Yüce Allah kulları için kolaylığı ve yükümlülüklerini hafiflet- 
meyi murad etmiştir. Şu buyruklarda olduğu gibi: “ Allah size kolaylık di- 
ler, güçlük istemez.” (2/е1-Вакага, 185); “Allah üzerinizdekl yükleri hafiflet- 
mek ister. ” (4/en-Nisa, 28); “Dinde size güçlük vermedi. ” (22/el-Hacc, 78) 

Eğer Yüce Allah bizi mükellef tuttuğu hususları daha da arttırmış 
olsaydı, onlara da güç yetirebilirdik. Ancak O, bize lütufta bulunmuş, 
merhamet etmiş, yükümüzü hafifletmiş, dinde bize zorluk vermemiştir. 

Görüldüğü gibi kendisinin ifädesinde nisbeten düzeltmeyi gerekti- 
ren bir taraf vardır. Bunu iyice düşünmek gerekir. 

[Şer’ı Kaza İle Kevnı Kaza] 

“Herşey Allah’ın meşieti, ilmi, kazavekaderi ilecereyan eder” söz- 
leri ile Allah’ın kaza’sından şer’ı olanı değil, kevnı kazayı kastetmektedir. 
Çünkü kaza hem kevnı, hem şer’ı olabilir. İrade, emir, izin, Kitab, hü- 
küm, haram kılmak, kelimeler ve buna benzer tabirler de böyledir. 

Kevnı kaza Yüce Allah’ın: “Böylece onları yedi gök olmak üzere iki 
günde yarattı.(Kadähunne)” (41/Fussilet, 12) buyruğunda dile getirilmek- 
tedir. 

Dini ve şer’ı kaza (hüküm) Yüce Allah’ın şu buyruğunda İfäde e- 
dilmiştir: “ Rabbin şunları hükmetti (Kadä): Kendisinden başkasına ibə- 
det etmeyin. ” (17/el-isra, гз) 

Kevnı ve dini iradeye gelince, buna dair açıklamalar daha önceden 
Şeyh’in: “Ve ancak O’nun dilediği olur” sözleri açıklanırken geçmişti. 

Kevnı emir Yüce Allah’ın şu buyruğunda söz konusu edilmektedir: 
“O bir şeyi diledi mi, ona emri sadece ol, demesidir. O da oluverir.” 
(36/Yasin, 82) 

Şer’ı emir, şu buyruklarda dile getirilmektedir: “Muhakkak Allah 
adäletle, iyilikle... emreder.” (16/en-Nahl, 90); “Şüphesiz Allah size emanet- 
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leri ehline vermerıizi emreder. ” (4/en-Nisa, 58) 

Yüce Allah’ın şu buyruğu ile kevnı izine değinilmektedir: “Allah’ın 
izni olmadıkça, onunla hiçbir kimseye zar ar verebilecek değillerdi.” (2/ä- 
Вакага, 102) 

Yüce Allah’ın: “Herlıangi bir burma ağacım kesmeniz, yahut onu 
kökleri üzere dikili bırakmamz lıep Allah’ın izni ile olmuştur.” (59/d-Haşr, 
5) buyruğunda da şer’ı izin dile getirilmektedir. 

Kevnı kitab’a (yazısına) gelince, bu da Yüce Allah’ın şu buyrukla- 
rında ifadesini bulur: “Uzun ömürlünün ömrünün uzatılması da, ömrü¬ 
nün eksiltilmesi de ancak bir kitabtadır. Şüphesiz ki bu Allah’a göre pek 
kolaydır.” (35/Fatır, ıi)\ “Arı dol sun ki biz Tevrat’tan sonra Zebur’da: Arza 
beninn səlih kullanm mirasçı olur’ diyeyazdık.” (21/el-Enbiya, 105) 

Şer’ı, dini kitab’a (yazmaya) gelince, bu da Yüce Allah’ın şu buy- 
ruklarında ifäde ed i I mektedi r : “Biz onda (Tevrat’ta) onlara şunu (farz o- 
larak)yazdık: Can’a can...” (5/el-Mäide, 45)-, “Ey iman edenler! Oruçsizden 
öncekilere (farz olarak) yazıldığı gibi sizin üzerinize de yazıldı.” (2/el- 
Вакага, 183) 

Kevnı hüküm Yüce Allah’ın Yakub aleyhissdam’m oğlunun söyledi- 
ğini naklettiği şu ifadelerde dile getirilmektedir: “Artıkya babam izin ve¬ 
ri nceye, yahut benim için Allah hükmedinceye kadar katiyyen bu yerden 
ayrılmam. O hükmedicilerin en hayırlısıdır.” (12/Yusuf, 80); “Dedi ki: ‘Rab- 
bim, һак ilehükmet. bizim Rabbimiz Rahman’dır, sizin niteleye geldikle- 
rinize karşı yardımı istenen O’dur.” (21/ el-Enbiya, 112) 

Şer’ı hükümden Yüce Allah’ın şu buyruklarında söz edilmektedir: 
“İhramda iken avlanmayı helal saymamak şartı ile ve size okunacak o- 
lanlar hariç olmak üzere, size dört ayaklı davarlar helal kılnıdı. Şüphesiz 
Allah dilediği hükmü koyar.” (5/el-Mäide, 1)] “Bunlar Allah’ın hiikümleri- 
dir, aranızda O hükmeder.” (60/el-M umtehine, 10) 

Kevnı haram kılmak Yüce Allah’ın şu buyruklarında söz konusu e- 
dilmiştir: “Buyurdu ki: Artık orası onlara kırk yıl haram edildi. Onlar o 
yerde (Tih’de) şaşkııı şaşkın dolaşacaklardır.’” (5/el-Mäide, 26)] “Helak etti- 
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ğimiz bir ülke halkının (mahşere) dönmemeleri haramdır (imkansızdır.)” 
(21/el-Enbiya, 95) 

Şer’ı haram kılma Yüce Allah’ın: “Leş, кап... size һагат kilindi.” 
(5/el-Mäide, 3); “Size anneleriniz... haram kilindi,” (4/en-Nisa, 23) buyrukla- 
rında dile getirilmiştir. 

Kevnı kelimeleri Yüce Allah’ın şu buyruğunda söz konusu edil- 
mektedir: “Rabbinin İsrailoğullarına olan o pek güzel kelimesi sabretme- 
lerinderı ötürü bütünüyle yerini buldu.” (7/ei-A’raf, 137) Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesälem ’in: “İyi ya da kötü hiçbir kimsenin kendilerini aşıp i- 
leri geçemediği o tam ve eksiksiz olan Allah’ın kelimeleri ile (Allah’a) sı- 
ğımrım” (1) hadisinde de bu kevnı kelimeler kastedilmektedir. 

Şer’ı ve dini kelimeler de Yüce Allah’ın: “Hani Rabbi İbrähim’i bir 
takım kelimelerle imtihan etmişti. O da bunları eksiksiz yerine getirmişti” 
(2/el-Bakara, 124) buyruğunda dile getirilmektedir. 

[Yüce Allah Kendisi Üzerine Rahmeti Yazmıştır] 

Şeyh rahimehullah’m : “O dilediğini yapar ve asla zulmedici değildir” 
sözlerine gelince, Kur’än’ın delälet ettiği husus Yüce Allah’ın kullarına 
zulmetmekten kendi zatını tenzih ettiği şeklindedir. Bu da Kaderiye ile 
Cebriye’nin görüşleri arasında orta bir görüşü benimsemeyi gerektir- 
mektedir. 

Ademoğulları tarafından zülüm ve çirkin olarak değerlendirilen 
bir husus-Kaderiye, M utezilevebenzerlerinin dedikleri gibi- onun tara- 
fından zülüm ve çirkin bir iş olarak değerlendirilmez. Çünkü bu Yüce 
Allah’ı yarattıklarına benzetmektir. O’nu, onlara kıyas etmektir. O Ganı 
(asla muhtaç olmayan) ve herşeye kadir olan bir Rab’tir. Kendileri ise 
Allah’ın egemenliği altında, O’na muhtaç olan kullardır. 

Zülüm ise kelam cıların ve diğerlerinin söyledikleri gibi kudretin 
kapsamı içerisine girmeyen imkansız şeyler anlamında değildir. Onlar 
şöyle derler: Kudret çerçevesi içerisinde olup mümkün olan şeylerde zu- 


(1) H eyserni, Mecmau’z-Zeväid, (10/127). 
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lüm olmasına imkan yoktur. Aksine mümkün olan herbir şey O’ndan- 
dır, onu yapacak olursa adalettir. Zira zülüm, ancak başkası tarafından 
kendisine emir ve yasaklar verilmiş kişi tarafından yapılır. Allah ise böy- 
le değildir. 

Yüce Allah’ın şu buyrukları bu görüşün tam aksini ortaya koy- 
maktadır: “Kim nıü’min olduğu halde salih ameller işlerse, o zulme uğra- 
tılmaktan da korkmaz, (mükafatının) eksiltilmesinden de.” (20/Таһа, 12); 
“Benim yanınıda söz değiştirilmez ve Ben kullara asla zulmedici de deği- 
lim.” (50/Kaf, 29); “Biz onlara zulmetmedik fakat onlar bizzat zalimler idi- 
ler.” (43/ez-Zuhruf, 76); “Onlar işlediklerini de hazır bulacaklardır. Rabbirı 
kimseye zulmetmez. ” (18/el-Kehf, 49); “Bugün de herkese kazandığımn kar- 
şılığı verilir, bugün zulmetmek yoktur. Şüplıesiz Allah hesabı pek çabuk 
gÖrendİr. ” (40/el-Mu’min, 17) 

Allah Rasülünün, Rabbinden riväyet ettiği şu buyruklar da bu tür- 
dendir: “Ey kullarım! Şüphesiz ki ben kendime zülmü haram kildim. A- 
ranızda da onu haram kildim. O halde birbirinize zulmetmeyin.” (1) İşte 
bu, iki hususadelildir: 

1. Yüce Allah, kendisine zülmü haram kılmıştır. İmkansız olan bir 
şey ise böyle nitelendirilemez. 

2. O, üzerine rahmeti yazdığını haber verdiği gi bi zülmü kendisine 
haram kıldığını haber vermektedir. Bu da onların zülmün ancak kendi¬ 
sine emir ve nehy verilen kimse tarafından söz konusu olabileceği, Yüce 
Allah’ın ise bu durumda olmadığı şeklindeki delillerini çürütmektedir. 
Çünkü onlara şöyle denilir: Her türlü eksiklikten münezzeh olan Yüce 
Allah kendisi üzerine rahmeti yazmış ve kendisine zülmü haram kılmış- 
tır. Görüldüğü gibi O, kendisi üzerine rahmeti yazdığı gibi, güç ve kud- 
reti çerçevesinde olup kendisi için imkansız olmayan bir hususu da ken¬ 
disine haram kılmıştır. 

Aynı şekilde Yüce Allah’ın: “O zulme uğratılmaktan da korkmaz, 
(mükafatının) eksiltilmesinden de.” (20/Таһа, 112) buyruğunu selef zülüm, 
onun üzerine başkasının günahlarının yükletilmesi, eksiltilmesi ise yap- 


(1) M üslim (2577); Ahmed (5/160). 
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tığı iyiliklerin eksiltilmesi diye açıklanmıştır. Nitekim Yüce Allah bir 
başka yerde: “Hiçbir nefis bir başkn nefsin günah yükünü yüklenmez” 
(17/el-İsra, 15) buyurmaktadır. 

Diğer taraftan insanın kudret çerçevesi içerisine girmeyen ve im¬ 
kansız olan bir şeyden korkması söz konusu değildir ki, bu açıdan ona 
ayrıca teminat verilmesine gerek duyulsun. Olsa olsa mümkün olan bir- 
şeye karşı ona teminat verilebilir. Yüce Allah: “Korkmaz” buyruğu ile 
zulümden yana ona teminat verdiğine göre, bunun mümkün ve kendisi- 
ne güç ve kudret yetirilebilen bir iş olduğu anlaşılmış olmaktadır. 

“Benim huzurumda çekişmeyin” buyruğundan itibaren; “Benim 
hüzurumda çekişmeyin... ve ben kullara asla zulmedici de değilim.” 
(50/Kaf, 28-29) buyruğunda da aynı şekilde Allah’ın kudreti çerçevesinde 
olan ve kendisinin yapması imkansız olan bir husus nefyedilmemekte- 
dir. Nefyedilen, Yüce Allah’ın kudreti çerçevesinde bulunan ve mümkün 
olan bir husustur. O da kulların amellerinden başkası ile cezalandırılma- 
larıdır. 

Aksi kanaati savunanların görüşüne göre Yüce Allah, hiçbir fiilden 
münezzeh değildir ve hiçbir fiili işlemekten yana mukaddes değildir. 
Aksine hepsi mümkündür. O hiçbir fiili işlemekten tenzıh edilmez, aksi - 
ne O’nun bütün işleri güzeldir. Kötü fiilin de hakikati yoktur. H atta bu 
imkansız bir şeydir, imkansız olan bir şeyin de hakikati olmaz. 

Kur’än ise bir çok yerde bu görüşün tam aksine delälet etmektedir. 
Bu buyruklarda Yüce Allah kendi zatını, kendisine layık olmayan ve ya- 
kışmayan işlerden tenzıh etmiştir. Böylelikle O’nun kötü fiillerden, ku- 
surlu ve yerilen işlerden münezzeh ve mukaddes olduğu ortaya çıkınak- 
tadır. Nitekim O, kötü vasıflardan, kusurlu ve yerilen sıfatlardan münez¬ 
zeh ve mukaddestir. Bu da Yüce Allah’ın şu buyruğunu andırmaktadır: 
“Acaba siz, Bizim sizi boşuna yarattığımızı ve sizin Bize gerçekten dön- 
dürü Imeyeceğinizi mi zannettiniz?” (23/el-Mu’minun, / 15) Y üce A!Iah kendi 
zatını mahlukatı boşu boşuna yaratmış olmaktan tenzı h etmekte ve böy- 
lebirzanm taşıyanlarm kanaatlerini reddetmektedir, bu isebirfiildir. 

Yüce Allah’ın: “ Biz müslümanları o günahkarlar gibi kılar mıyız 
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hiç?” (68/el-Kalem, 35) buyruğu ile: “Jmən edip, Sdlih anıel işleyenleri, yer- 
yüzündefesad çıkaranlar gibi mi kılarız? Yahut takva sahiplerini günah¬ 
karlar gibi mi kılarız?” (38/Sad, 28) buyruğu ile Yüce Allah’ın bu iki keşimi 
birbirine eşit kılmasını mümkün gören kimselerin bu kanaatlerini red- 
detmektedir. Şu buyruk ta böyledir: “Yoksa kötülük işleyenler kendilerini 
ımän edip, salih amel işleyenler gibi kılacağımızı ve bayatları ile ölümle- 
rinin bir olacağını mı sandılar? Ne kötü hiiküm veriyorla!.” (45/el-Casiye, 
21 ) 

Bu buyrukta da O’nun bu şekilde hareket edeceğini zannedenlerin 
kanaatleri reddedilmekte, böylebir hükmün kötü ve çirkin bir hüküm 
olduğu ve yüce Rabbin bundan münezzeh olduğu bildirilmektedir. 

Ebü Dävüd ile Hakim’in el-Müstedrek’te kaydettikleri İbn Abbas, 
U bade b. es-Samit ve Zeyd b. Sabit yoluyla gelen riväyete göre Peygam- 
ber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Şüphesiz ki Allah sema- 
vatında ve arzında bulunanların hepsini azaplandıracak olursa, onlara 
zulmetmesi söz konusu olmaksızın onları azaplandırmış olur. Eğer onla¬ 
ra rahmet buyuracak olursa, elbetteki O’nun rahmeti onlar için öz amel- 
lerinden daha hayırlı olur.” (1) 

Bu hadis Cebriye’ye karşı gösterilen delillerdendir. Kaderiye’ye ge- 
lince, onların benimsedikleri bozuk usül ve ilkelere de uyğun düşme- 
mektedir. Bundan dolayı onlar, bu hadisi ya yalanlamışlardır yahut ta 
olmadık şekilde te’vıl etmişlerdir. 

Bu hadise karşı takındıkları tutumları dolayısıyla en bahtiyar olan 
kimseler Ehl-i Sünnettir. Çünkü onlar bu hadisi tasdık ile karşılamışlar, 
onun Yüce Allah’ın azamet ve celälini, mükellefler üzerindeki nimetinin 
üstün değerini ifade ettiğini bilmişlerdir. Bu hadis ayrıca mahlukatın ü- 
zerlerindeki nimetlerin hakkını ödemekten aciz olduklarını da ortaya 
koymaktadır. Bu da ya onların äcizlikleri, ya cähillikleri, ya kusurlu dav¬ 
ranışları ve buna aldırmayışları dolayısıyladır. Yahut ta güç yetirebiİdik- 
leri kadarıyla dahi şükürde bulunmayışlarıdır. Bazı yönleriyle dahi bunu 

(1, Ebü Dävüd (4699); İbn Mäce (77); Ahmed (5/182, 183, 185, 189). 
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ihmal edişleridir. 

O’nun semavat ve arz ehli üzerinde hakkı, O’na itaat edilip isyan 
edilmeıııesi, anılıp unutulmaması, şükredilip O’na nankörlük edilme- 
mesidir. O’na karşı duyulan sevginin gücü ve O’na dönüşün tevekkül ve 
haşyetin gözetimi altında bulunma şuuru, korku ve ümidin hepsinin 
O’na yönelik olması ve O’na bağlı olması gerekir. O kadar ki kalb O’nun 
muhabbetine ve O’nun ulühiyyetine kulluk etmeye kendisini vermelidir. 
Münhasıran bu şekilde O’na yönelmelidir, dil de sadece O’nu anmalı, 
organlar da O’na itaate adanmalıdır. 

Bunun genel anlamıyla güç yetirilen bir şey olduğunda şüphe yok- 
tur. Fakat nefisler bu hususta cimrilik ederler. Bu cimrilik mertebeleri i- 
se, Y Üce Allah’tan başkasının sayısını bilemediği kadar pek çoktur. İtaat- 
kärların çoğunun da nefisleri bazı yönleriyle bunun gereğini yerine ge- 
tirseler bile, diğer bazı yönleriyle yine cimrilik ederler. Allah’ın muradı¬ 
na karşı bir irade ortaya koymayan, yahut yapmasını sevdiği işteıı başka- 
sını istemeyen bir kimse bulunabilir mi? Yaratılış maksadına muhalif bir 
iş yapmayan -zamanlardan bir zamanda olsa dahi- kimse var mıdır? E- 
ğer şanı yüce Rabbimiz semavat ve arz ehline adäl etinin gereğini uygula- 
yacak olursa, elbetteki adaletiyle onları azaplandırır ve yine de onlara 
zulmetmiş olmaz. 

Kulun yapabildiği en ileri iş bu kusurlarından tevbe edip, onları i- 
tiraf etmektir. Tevbeyi kabul etmek ise O’nun katıksız bir lütuf ve ihsa- 
nıdır. Yoksa eğer O, günahları dolayısıyla kulunu azaplandıracak olursa 
ona zulmetmiş olmaz. Tevbe ettiği varsayılacak olsa dahi. 

Ancak Yüce Allah, lütuf ve rahmetinin gereği olarak tevbe edeni a- 
zaplandırmamayı kendi üzerine yazmıştır. Yine O, kendisine rahmet’i 
yazmıştır, O’nun rahmet ve affetmesinden başka, mahlukatı hiçbir şey 
kuşatmaz. 

K u Hardan hiçbirisinin ameli kendisini ateşten kurtaracak yahut ta 
aıııeli dolayısıyla cennete girebilecek dereceye asla ulaşamaz. Nitekim 
insanlar arasında Rabbine en itaatkär, ameli itibariyle en üstün ve Rab- 
bine ta’zim ve saygısı en ileri derecede olan yüce zat şöyle demiştir: “A- 
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ranızdan hiçbir kimseyi kendi ameli kurtaramaz.” Sen de mi, ey Allah’ın 
Rasülü? demeleri üzerine şöyle buyurdu: “Ben dahi, Allah’ın kendi nez- 
dinden bir lutuf ve bir rahmet’e beııi daldırması hali müstesnä.” (1) 

Ebü Bekr es-Sıddık, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’ den nama¬ 
zında yapacağı bir duayı kendisine öğretmesini isteyince şöyle buyurdu: 
“De ki: Allah’ım gerçekten ben kendi nefsime çok büyük zulmettim. 
Günahları da Sen’den başka kimse bağışlamaz. Sen bana nezdinden bir 
mağfiret ile mağfiret eyle, bana rahmet buyur. Şüphesiz ki Sen Ğa- 
fur’sun, Rahim’sin.” (2) 

Peygamberler ve rasüllerden sonra insanların en faziletlisi olan E- 
bü Bekr es-Sıddık’in durumu bu olduğuna göre onun dışındakiler hak- 
kında ne düşünülebilir? Hatta o, bu makama ancak hakkını eksiksiz ver- 
mekle sıddık olmuştur. Bu makam ise Rabbini, Rabbinin hakkını, aza- 
metini, Rabbine karşı yapılması gerekenleri, Rabbinin kulu üzerindeki 
hakkını bilmeyi de kendi kusurunu gereği gibi bilmeyi de içermektedir. 

Yaratılmışın Rabbinin mağfıretine muhtaç olmadığını, buna gere¬ 
ği olmadığını söyleyenler bizden uzaktırlar. Artık bunun ötesinde Allah 
ve O’nun haklarına dair cehalet düşünülemez, eğer bunu gereği gibi kav- 
rayamayan varsa bu sefer nimetlere ve bu nimetler dolayısıyla yerine ge- 
tirilmesi gereken vazifelere bir bakılsın. Bu nimetlere karşı şükür ve nan- 
körlük arasında bir karşılaştırma yapılsın. İşte o vakit Yüce Allah, eğer 
göklerde ve yerde bulunanları azaplandıracak olursa, onlara hiçbir şe- 
kilde zulmetmesi söz konusu olmaksızın azaplandırmış olacağı gerçeği 
de anlaşılmış olur. 


[M etin] 


IjJöbU AjJlia ç-Vc-A 


"Hayatta olanların dua ve sadakalarının ölülere fayda¬ 
sı vardır." 


iDBuhärı (5673, 6363, 6464, 6467); M üslim (2816); Ahmed (2/235). 
(2) Buhärı (834, 6326, 8388); M üslim (2705). 
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[Şerh] 

[Ölülerin Hayattakilerden Yararlanmaları] 

Ehl-i sünnet, ölülerin hayatta olanların yaptıkları işlerden şu iki 
yolla yararlanacaklarını ittifakla kabul etmektedirler: 

1. Ölünün hayatta iken sebeb olduğu işler. 

2. Müslümanların ölene dua etmeleri, mağfiret dilemeleri, sadaka 

vehacc etmeleri. 

Bununla birlikte haccın sevabından ölüye ne ulaşacağı hususunda 
görüş ayrılığı vardır. Muhammed b. el-H asen rahimehullah şöyle demiştir: 
Ölüye sadece hac için yapılan harcamanın sevabı ulaşır. Hacc etmenin 
sevabı isehacc edenedir. 

Genel olarak ilim adamları ise, haccın sevabı kendisi adına hac ya- 
pılanadır, derler, sahıh olan görüş de budur. 

Oruç, namaz, Kur’än okumak ve zikir gibi bedeni İbädetler husu- 
sunda ise görüş ayrılığı vardır. Ebü H anife, Ahmed ve selefin cumhuru, 
ulaşacağı görüşündedirler. ŞafiTnin meşhur görüşü ile Malik’in görüşü, 
ulaşmayacağı şeklindedir. 

Kelämcılardan bid’at ehli bazı kimselerin kanaatine göre ise, ne 
dua ne de başka hiçbir şey ölüye ulaşmaz. Onların bu kanaatleri ise Ki¬ 
tab ve Sünnet’le reddolunur. Şu kadar var ki onlar Yüce Allah’ın müte- 
şabih bir takım buyruklarını da delil göstermişlerdir: “ İnsan için çalıştı- 
ğından başkası yoktur.” (53/en-Necm, 39); “Ve siz ancak işlediğinizin karşı- 
lığını görürsünüz.” (36/Yäsin, 54); “Herkesin kazandığı kendisine, yaptığı 
da aleyhinedir. ” (2/el-Bakara, 286) 

Peygamber sallallahu aleyhi ve seli em m da şöyle buyurduğu sabittir: 
“Ädemoğlu öldüğü takdirde ameli kesilir. Üç şey müstesnä: Sadaka-i ca- 
riye, yahut kendisine dua edecek sälih bir evlat, yahut kendisinden sonra 
kendisiyle yararlanılacak bir ilim.” (1) 

(1) Müslim (1631); Tirmizi (1376); Ebü Dävüd (2770); Nesäı (6/251); Ahmed 
(2/382). 
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Peygamber, böylelikle kendisi hayattayken sebeb olduğu hayırlar- 
dan faydalanabileceğini haber vermektedir. Kendisi hayatta iken eğer se¬ 
beb olmamışsa bunların sevabı kendisinden kesilir, ona ulaşamaz. 

Sadece sadaka ve hac gibi vekaletin söz konusu olduğu ibadetlerin 
ulaşacağını kabul edenler de şunu delil gösterirler: İsläm’a girmek, na¬ 
maz, oruç ve Kur’än okumak gibi herhangi bir şekilde vekaletin caiz ol¬ 
madığı İbädet türlerinin mükafatı onları yapana hastır, onu aşıp başkası- 
na ulaşmaz. Nasıl ki hayatta iken bunları kimse kimsenin yerine yapamı- 
yor ve bu fiillerde kimse başkasının yerine vekalet edemiyorsa (öldükten 
sonra da böyledir.) N esai senedini kaydederek, İbn Abbas’ın Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem ’in şöyle buyurduğunu kaydetmektedir: “Kimse 
kimsenin yerine namaz kılamaz. Kimse kimsenin yerine oruç tutamaz, 
ancak onun adma herbir gün karşılığında bir mud buğday yedirir.” (1) 

Ölünün kendisinin sebeb olmadığı amellerden de faydalanacağına 
delil iseKitab, sünnet, icma vesahıh kıyastır. 

Kitabtan delil Yüce Allah’ın şu buyruğudur: “Onlardan sonra ge- 
lenler derler ki: ‘Rabbimiz bizi ve bizdetı örıce iman etmiş kcırdeşlerimizi 
nıağfiret eyle... (59/el-Haşr, ıo) 

Yüce Allah kendilerinden önceki mu minlere mağfiret diledikleri 
için onlardan övgüyle söz etmektedir. İşte bu, önceden gidenlerin hayat¬ 
ta olanların kendilerine mağfiret dilemelerin den faydalandıklarının de- 
lilidir. Yine ümmetin icma’ı da cenaze namazında ölüye yapılan duadan 
ölünün faydalanacağına delil teşkil etmekdir. 

Sünnet’te cenaze namazı duaları oldukça büyük bir yekun tutmak- 
tadır. Definden sonra ölüye yapılan dua da böyledir. 

Ebü Dävüd’un, Sünen’inde Osman b. Affan radıyallahu anh’ dan ri- 
väyete göre Peygamber səllallahu aleyhi ve se/lem, ölünün defni bittikten 
sonra mezarı başında durur ve şöyle derdi: “Kardeşinize mağfiret dile- 


(1) Nesäi, Kubrä (4/43/1); Tahävl, Müşkilu’l-Äsar (3/141). 
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yin, ona sebat dileyin. Çünkü şu anda ona soru sorulmaktadır.” (1) 

Aynı şekilde kabirlerin ziyareti esnasında onlara dua yapılacağı da 
pek çok riväyetle sabittir. Nitekim Müslim’in Sahıh’inde Bureyde b. el- 
Husayb’den şöyle dediği riväyet edilmektedir: Rasülullah səllallahu aleyhi 
ve sellem onlara kabristana gittiklerinde şu sözleri söylemelerini öğreti- 
yordu: “Ey mu min ve müslümanlardan sakinlerin bulunduğu bu diya¬ 
rın ehli! selam sizlere! Şüphesiz bizler de Yüce Allah’ın izniyle sizlere ka- 
vuşacağız. Bize de, size de Allah’tan esenlik dileriz.” (2) 

Yine Müslim’in Sahlh’inde, Aişe radıyallahu anhä’ dan Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem’e şöyle sorduğu riväyet edilmektedir: Kabirdekilere 
mağfiret dilediğin vakit ne söylersin? Peygamber şöyle buyurdu: “Şöyle 
de: “Ey mu min ve müslümanlardan oluşan bu diyarın ehli! Selam sizle¬ 
re. Allah bizden önden gidenlere de, sonradan kavuşacak olanlara da 
rahmet buyursun. Şüphesiz biz de inşaallah size kavuşacağız.” (3) 

Sadakanın sevabının ulaşacağı ile ilgili olarak Buhäri ve M ÜS- 
lim’de, Äişe radıyallahu апһа’6аг\ gelen riväyete göre bir adam Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem’e gelerek şöyle dedi: Ey Allah’ın Rasülü! Annem 
ansızın öldü ve bir vasiyette bulunamadı. Zannederim konuşabilseydi, 
tasadduk’ta bulunurdu. Ben onun yerine sadaka verecek olursam, onun 
için ecir almak söz konusu olur mu? Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem: 
“Evet” buyurdu. (4) 

Buhäri’nin Sahlh’inde Abdullah b. Abbas radıyallahu anh’ dan riväye¬ 
te göre Sad b. Ubäde’nin annesi -kendisi yanında bulunmadığı bir sıra¬ 
da- vefät etti. Peygamber səllallahu aleyhi veselleme gelerek: Ey Allah’ın Ra¬ 
sülü, dedi. Annem ben onun yanında bulunmadığım bir vakitte vefät et¬ 
ti. Onun yerine ben tasadduk’ta bulunacak olursam, ona bir faydası olur 
mu? Peygamber: “Evet” buyurdu. Bunun üzerineSäd dedi ki: Ben seni 


(1) Ebü Dävüd (3221). 

(2) Müslim (249); Ebü Dävüd (3237); İbn Mäce (4306); Ahmed (2/300, 375, 408). 

f3) M üslim (974). 

(4) Buhärı (1388, 2760); M üslim (1004). 
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el-Mihraf denilen yerdeki bahçemi onun adına sadaka olarak bağışladı¬ 
ğıma şahid tutuyorum. (1) 

Buna benzer sünnet te pek çok riväyet vardır. 

Orucun sevabının ulaşacağına gelince, Buhärİ ile Müslim’de Äişe 
radıyallahu anhdan nakledildiğine göre Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem 
şöyle buyurmuştur: “Her kim üzerinde oruç borcu olduğu halde vefät e- 
derse, onun velisi onun yerine oruç tutar.” (2) Buhärı’de bunun benzeri 
daha başka riväyetler de vardır. 

Fakat Ebü H anife rahimehullah ölü adma oruç tutmaktansa, yemek 
yedirme görüşünü benimsemiştir. Bunun sebebi de az önce geçen İbn 
Abbas yoluyla gel en hadis- i şeriftir. Bu husustaki açıklamalar ise fıkıh 
kitaplarından öğrenilebilir. 

Haccın sevabının ulaşması hususunda da Sahih-i Buharı’de İbn 
Abbas radıyallahu дп /j’dan şu rivayet delil teşkil etmektedir: Cüheyne’den 
bir kadın Peygamber səllallahu aleyhi vesellem’e. gelerek şöyle sordu: Benim 
annem haccetmeyi adamıştı, fakat ölünceye kadar haccedemedi. Ben o- 
nun yerine haccedeyim mi? Peygamber şöyle buyurdu: “Evet, onun yeri¬ 
ne haccet. Eğer annenin üzerinde bir borç bulunsaydı, ne dersin sen o 
borcu öder miydin? Allah’ın hakkını ödeyiniz, çünkü Allah hakkı ö- 
denmeye en layık olandır.” (3) 

Bunun benzeri de pek çoktur. 

Müslümanlar borcun ödenmesi halinde ölünün zimmetinin ibrä 
olacağını icma ile kabul etmişlerdir. İsterse bu ödemeyi yapan yabançı 
birisi olsun ve terikesinden yapmamış olsun. Buna Ebü Katade yoluyla 
gelen hadis delil teşkil etmektedir. Çünkü o ölen birisi adma borcu olan 
iki dinarı ödemeyi taahhüd etmişti. Bunları ödeyince Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Şimdi onun teninin (sıcaktan kurtula- 


™Buhäri (2756, 2762, 2870); Ebü Dävüd (2882). 

(2) Buhärı (1952); M üslim (1147); Ebü Dävüd (2400); Ahmed (6/69). 
< 3 >Buhärı (1852, 6699, 7315); Ahmed (1/279). 
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rak) serinlemesini sağladın.” (1) 

Bütün bunlar şer’ı kaidelere uyğundur ve kıyas da bunu göster- 
mektedir. Mükafat amelde bulunanın bir hakkıdır, o bunu müslüman 
kardeşine bağışlayacak olursa buna engel olunmaz. Hayatta iken malın¬ 
dan ona bir şeyler bağışlaması ve vefätından sonra da borcunu ibrä et- 
mesi engellenmediği gibi. 

Şarı’ orucun sevabının ulaşacağını belirterek, kıraatin ve benzeri 
bedeni ibadetlerin sevabının da ulaşacağına dikkatlerimizi çekmektedir. 
Bunu şöyle açıklayabiliriz: Oruç, nefsin oruç bozucu hususlardan niyet 
ile birlikte alıkonulmasıdır. Şarı’ orucun sevabının ölene ulaşacağını a- 
çıkça ifäde etmiştir. Hem amel, hem de niyet olan kıraat nasıl ulaşma¬ 
sın? 


[“İnsan İçin Çalıştığından Başkası Yoktur” Buyruğunun Anlamı] 

Yüce Allah’ın: “İnsan için çalıştığından başkası yoktur” (53/en-Necm, 
39) buyruğunun delil gösterilmesine karşılık verilecek cevaba gelince, i- 
lim adamları buna çeşitli cevaplar vermişlerdir. Bunların en sahih olan¬ 
ları şu iki cevabtır: 

1. Kişi kendi çalışmasıyla, güzel geçimiyle arkadaş kazanır, çocuk 
sahibi olur, eşleri olur, hayırlarda bulunur, insanları sever, sevilir, onlar 
da ona rahmet okurlar, dua ederler, itaatlerin sevabını ona hediye eder- 
ler. İşte bu, onun çalışmasının, sa’yinin bir neticesidir. Hatta müslüma- 
nın İslam akıdebağı çerçevesinde müslümanlar arasına girmesi dahi bü¬ 
tün müslümanların menfaatinin kişiye hayattayken de, ölümünden son¬ 
ra da ulaşmasında en büyük sevaplar arasındadır. Müslümanların yap- 
tıkları dua da onların hepsini çepeçevre kuşatır. 

Yüce Allah’ın, imanı kişinin mü’min kardeşlerinin dua ve çalışma- 
larıyla yararlanmalarına sebep kilmiş olması buna açıklık getirmektedir. 
Kişi ıman etti mi artık bütün bunların kendisine ulaşabilmesini sağlayan 
sebeb uğrunda gerekli sa’yi, gayreti göstermiş demektir. 


(1 >Ahmed (2/330). 
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2. Bu birincisinden daha güçlüdür. Şöyle ki Kur’än, bir kimsenin 
başkasının çalışması ve gayretinden faydalanmayacağını belirtmemekte- 
dir. Aksine sadece kişinin kendi öz çalışmasından başkasına malik olma¬ 
sını kabul etmemektedir. Her iki durum arasında ise açık bir fark vardır. 
Yüce Allah insanın ancak kendi çalışmasına malik olacağını haber veri- 
yor. Başkasının çalışması ise o çalışmayı yapanın mülküdür. Eğer bir 
kimse bu mülkünü başkasına bağışlamak isterse, bağışlayabilir. Kendisi- 
nin kalsın isterse, bunu da yapabilir. 

Yüce Allah’ın: “Hiçbir kimse başkasının günah yükünü yüklenmez. 
İnsan için kendi çalıştığından başkası yoktur” (53/en-Necm, 38-39) buyruk- 
ları muhkem iki äyettiıier ve Yüce Rabbin adaletini gerektirmektedir. 

Birinci äyet -dünya hükümdarlarının yaptıklarının aksine- kimse¬ 
nin başkasının suçunun cezasını çekmemesini, kimsenin başkasının gü¬ 
nahından sorumlu tutulmamasım gerektirir. 

İkincisi de kişinin ancak kendi ameli ile kurtulabileceğini hükme 
bağlamaktadır. Böylelikle herkes atalarının, geçmişlerinin, hocalarının, 
şeyhlerinin ameli ile kurtulacağından yana ümidini kessin. Yalan yere u- 
mutlanan kimseler gibi olmasın. Ama Yüce Allah: Kendi çalışmasından 
başka hiçbir şeyden faydalanmaz, da dememektedir. 

Yüce Allah’ın: “ Kazandığı kendisinedir.” (2/е1-Вакага, 286); “Siz işle- 
diğinizin ancak karşılığını görürsünüz” (36/Yäsirı, 54) buyrukları da bu şe- 
kildedir. Bu äyet- i kerime’ler kulun başkasının amelinin cezasını çekme- 
yeceğine delildir. Çünkü Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “O günde hiç¬ 
bir kimseye en ufak bir zülüm yapılmaz ve siz işlediğinizin ancak karşılı- 
ğını görürsünüz. ” (36/Yasin, 54) 

Karşı görüşü savunanların, Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem in; 
“Ädemoğlu öldü mü, artık onun ameli kesilir” hadisini delil göster m el e- 
rine gelince, bu yerinde olmayan bir delillendirmedir. Çünkü hadis 
“faydalanması kesilir” dememektedir, amelinin kesileceğini haber ver- 
mektedir. Başkasının ameli ise o ameli işleyene aittir, eğer o amelin sahi¬ 
bi onu ölene bağışlayacak olursa amelde bulunan kimsenin yaptığı ame¬ 
lin sevabı da ona ulaşır. Kendisinin amelinin sevabı değil. Bu da bir kim- 
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senin başkasına ait olan borcu ödemesine benzer. Böylelikle borçlu, 
borçtan kurtulur. Ancak borcunun ödenmesini sağlayan şey, kendisine 
ait olan bir şey değildi r. 

M alı ibädetler ile bedeni ibädetler arasında fark gözetenlere gelin- 
ce, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem az önce de geçtiği üzere ölen ye- 
rine oruç tutmayı meşru kılmıştır. Halbuki oruçta vekalet cereyan etme- 
mektedir. Cabir mdıyaiiahu anh yoluyla gelen hadiste de böyledir. O dedi 
ki: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem ile birlikte kurban bayramı namazı 
kildim. Namazı bitirdikten sonra bir koç getirildi ve onu boğazladı ve 
şöyle buyurdu: “Bismillahi vallahu ekber. Allah’ım bu hem benim adı¬ 
ma, hem de ümmetimden kurban kesmeyenlerin adma olsun.” Hadisi 
Ahmed, Ebü Davud veTirmizı riväyetetmiştir. 1 

Diğer taraftan iki koç kestiğine dair bir başka hadis de vardır. 
Bunlardan birisi hakkında: “Allah’ım, bu benim bütün ümmetimin adı¬ 
na olsun” demiş, digerini keserken de: “Allah’ım, bu Muhammed adma 
ve Muhammed’in äilehalkı adma olsun” demiştir. (2) 

Kurban kesmekte Allah’a yakınlaştırıcı taraf kanın akıtılmasıdır. 
Görüldüğü gibi burada bu yakınlığı (İbädeti) başkası adma yapmıştır. 

Ауш şekilde hac ibädeti de bedeni bir ibädettir. M al sahibi olmak 
haccın bir rüknü değildir, sadece bir araçtır. Nitekim Mekke’de bulunan 
bir kimseye -mal şartı aranmaksızın- Arafat’a yürüyebilmesi halinde hac 
farzdır. Daha kuwetli görülen görüş de budur, yani haccın mali ve be¬ 
deni bir ibädet şeklinde mürekkeb bir ibädet olmayıp, - Ebü H anıfe mez- 
hebine mensub müteahhir ilim adamlarından bir topluluğun da açıkça 
belirttiği gibi- sadece bedeni bir ibädet olduğu görüşü daha kuwetlidir. 

Bir de kifaye farzlarda bir kısmın yerine getirmesiyle, diğerlerinin 
de adma yerine getirmiş olduklarına bir bakalını. 

Çünkü bu da bir sevabın bağışlanmasıdır. Vekalet kabilinden de¬ 
ğildir. Nitekim hususi bir ecir (işçi)nin kendisinden başkasını vekil tut- 

(1) Ahmed (3/356); Ebü Dävüd (2810); Tirmizi (1521). 

< 2 »Ahmed (6/391, 392). 
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mak hakkı yoktur, ama aldığı ücreti dilediğine verme hakkına sahiptir. 

[Kur’än Tilaveti Karşılığında Ücret] 

Kur’än okunıak ve onu ölüye hediye etmek üzere Kur’än okuyucu- 
larını ücretie tutmaya gelince, bu işi selef ten hiçbir kimse yapmış değil- 
dir. Din imamlarından kimse de bunu emretmediği gibi, ruhsat da ver- 
memiştir. 

Bizatihi tilavet için ücretie tutmak herhangi bir görüş ayrılığı söz 
konusu olmaksızın caiz değildir. 

Görüş ayrılığı Kur’än öğretmek ve buna benzer başkasına da ula¬ 
şan bir faydası bulunan hususlar için ücret almanın caiz olup olmadığı i- 
le ilgilidir. Sevabın ölüye ulaşması ise, ancak amelin Allah için yapılması 
halinde söz konusudur. Ücretie yapılan böyle bir amel ise halis bir İ- 
badet değildir. Dolayısıyla bundan elde edilecek sevap, ölülere hediye e- 
dilecek nitelikte de olamaz. Bundan dolayı hiçbir kimse oruç tutacak, 
namaz kılacak ve bunun sevabını ölüye hediye edecek bir kimseyi kiralar 
dememiştir. Ancak Kur’än okuyan ve Kur’än öğreten ve öğrenen kimse- 
ye, Kur’än ehline bu konuda bir yardım ve destek olmak üzere bir şeyler 
verecek olursa, bu ölü adma verilen bir sadaka kabilinden olur ve caiz- 
dir. 

el-İhtiyar, da şöyle denilmektedir: Şäyet malının bir bölümünün 
kabri başında Kur’än okuyacak kimseye verilmesini vasiyet edecek olur¬ 
sa, bu vasiyet bätıldır. Çünkü böyle bir şey (bu iş için) ücret manasına- 
dır. 

ez-Zahİdi, el-Kınye adlı eserde şöyle demektedir: Şäyet kabri üze- 
rinde Kur’än okuyacak kimselere bir vakıf yaparsa, böyle bir tayin bätıl 

olur. 

[Ücret Almaksızın Kur’än Okuyup Sevabını Ölüye Hediye Et¬ 

mek] 

Ücretsiz olarak kendi bağışı olmak üzere Kur’än okuyup onu ölüye 
hediye etmeye gelince; bu da ölüye -oruç ve haccın sevabınm ulaştığı gi- 
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bi- ulaşır. 

Eğer: Bu selef arasında bilinen bir şey değildi. Peygamber səllallahu 
aleyhi vesellem de onlara böyle bir yol göstermiş değildir, denilecek olursa 
cevabımız şu olur: 

Bu şoruyu soran kişi eğer hac, oruç ve duanın sevabının ulaşaca¬ 
ğını kabul eden bir kimse ise ona şöyle denilir: Peki bunlar ile Kur’än o- 
kumanın sevabının ulaşması arasındaki fark nedir? Selef in böyle bir şeyi 
yapmamış olmaları sevabının ulaşmayacağına dair bir delil değildir. Biz 
böyle genel bir nefyi nereden çıkartabiliyoruz? 

Eğer: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem oruç, hac ve sadaka’nm ula¬ 
şacağını onlara göstermiş, ancak Kur’än’ın sevabının ulaşacağını gös- 
termemiştir, denilecek olursa şöyle denilir: 

Peygamber sallallahu aleyhi vesellem bizzat öncelikle onlara böyle bir 
yol göstermiş değildir. Aksine onun bu yol göstermesi onların somlarına 
bir cevap vermesi süretiyle olmuştur. Birisi ölmüş yakını adma haccet- 
meye dair ona soru sormuş, bu hususta ona izin vermiş. Diğeri ölen ya- 
kını adma oruç tutmaya dair ona soru sormuş, ona da bu hususta izin 
vermiştir. Bunların dışında kalan hususları da onlara yasaklamamıştır. 
Şimdi mücerred bir niyet ve orucu bozan şeylerden uzak durmak (im- 
sak)den ibaret olan orucun sevabının ulaşması ile, Kur’än ve zikrin seva- 
bının ulaşması arasındaki fark nerededir? 

Rəsulullah sallallahu aleyhi veselleme sevabı bağışlamak hususunda ne 
dersiniz? diye sorulursa, ona da şöyle cevab veririz: Müteahhirin’den bu¬ 
nu müstehab görenler olduğu gibi, bid’at görenler de vardır. Çünkü As- 
hab-ı Kiram böyle bir şey yapmadılar. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem 
de ümmetinden hayır işleyen herbir kimsenin amelinin aldığın ecrin 
mislini alır ve amelde bulunan kimsenin ecrinden de bir şey eksilmez. 
Çünkü ümmetine her türlü hayrın yolunu gösteren ve o hayra kendileri- 
ni irşad eden odur. 

Ölü yakınında okunan Kur’än-ı Kerım’den -Allah’ın kelämını işi- 
tiyor olması dolayısıyla- faydalanır, diyenlerin görüşlerine gelince, bu 
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hususta meşhur imamlardan herhangi birisinin böyle bir görüşe sahip 
olduğu sahih değildir. Ölünün okunan Kur’än’ı işittiğinde şüphe yoktur. 
Ancak Kur’än’ı dinlemekle faydalandığı görüşü sahih olarak gelmemiş- 
tir. Çünkü dinleme dolayısıyla sevap kazanmak hayatta olma şartına 
bağlıdır ve bu ihtiyari bir ameldir. Ölüm ile ihtiyar ortadan kalkar, hatta 
belki ondan dolayı zarar da görebilir ve acı da çekebilir. Çünkü bu kimse 
hayatta İken Allah’ın emirlerini ve yasaklarını yerine getirmeyen bir kişi 
olabilir, yahut ta fazla hayır yapmamış bir kimse de olabilir. 

[Kabir Başında Kur’än Okumanın Hiikmü] 

İlim adamları kabir başlarında Kur’än okumanın hükmü hususun- 
da üç farklı görüş ortaya koymuşlardır: Mekruhtur, sakıncası yoktur; de- 
fin vaktinde sakıncası yoktur; ondan sonra mekruhtur şeklinde. 

Ebü Hanıfe, M alik ve bir riväyetegöre Ahmed gibi mekruh oldu¬ 
ğunu söyleyenler şöyle derler: Çünkü bu muhdes’tir (sonradan çıkmış 
bir bid’attir.) Bu hususta da sünnet varid olmuş değildir. Kıraat de na¬ 
maza benzer. Kabirlerin yanında namaz ise yasaklanmıştır, kıraat de 
böyledir. 

M uhammed b. el-H asen ve bir riväyete göre de Ahmed gibi, sakın- 
cası yoktur, diyenler de İbn Ömer radıyallahu anh’dan nakledilen şu rivä- 
yeti delil göstermişlerdir: İbn Ömer radıyallahu anh defnedileceği vakit 
kabrinin başında Bakara süresinin ilk äyetleri ile son äyetlerinin okun- 
masını tavsiye etmişti. Muhacir’lerden birisinden de Bakara SÜ resi n İ n 0- 
kunmasım vasiyet ettiği de nakledilmiştir. 

Sadece defin zamanında mahzur yoktur -ki bu Ahmed’den gelen 
bir riväyettir- diyenler de bu konuda İbn Ömer ve muhacirlerden biri¬ 
sinden nakledilen riväyeti delil alırlar. 

Bundan sonra kabirlerin başlarında nöbetleşe Kur’än okumaya ge- 
lince; bu mekruh’tur. Çünkü bu konuda sünnet varid olmuş değildir, se- 
leften herhangi bir kimseden de asla böyle bir şey nakledilmemiştir. Bu 
görüş konu ile ilgili her iki delili de bir arada değerlendirdiğinden ötürü, 
diğerlerinden belki de daha güçlüdür. 
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[M etin] 

o 0 ^ •" ^ ^ 

vj c — : (~-UaJL jjj ^Iju alilj 

"Yüce Allah duaları kabul eder, ihtiyaçları karşılar." 

[Şerh] 

[Dua’nın Kabulü] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Rabbiniz buyurdu ki:’Bana dua 
edin, ben de duanızı kabul edeyinı...’” (40/d-Mu’min, 60); “Kullarım sana 
Beni sorarlarsa, işte muhakkak Ben pek yakınım. Bana dua ettiğinde dua 
edenlerin duasına karşılık verir, kabul ederim.” (2/е1-Вакага, 186) 

Hem müslümanlar, hem sair dinlere mensub olanlar ve başkaları 
büyük bir çoğunlukla duanın menfaatleri sağlamak, zararları önlemek 
hususunda en güçlü sebeblerden birisi olduğunu kabul etmektedirler. 
Yüce Allah käfirlerin denizde bir sıkıntı ile başbaşa kaldıkları takdirde 
dinlerini Allah’a halis kılarak O’na dua ettiklerini, insana bir zarar doku- 
nacak olursa yanı üzere bulunurken, otururken yahut ayaktayken dua 
ettiğini bizlere haber vermektedir. 

Yüce Allah’ın kulunun duasını kabul etmesi - m üsl üman ya da ka¬ 
fir olsun- ve dileğini ona vermesi, onlara rızık vermesi, onlara yardımçı 
olması kabilindendir. Bu, Yüce Allah’ın kulunun mutlak olarak Rabbi- 
nin olmasının bir gereğidir. Diger taraftan duanın kabulü kişi hakkında 
bir zarar ve bir fitne sebebi de olabilir, eğer onun käfirliği ve fäsıklığı bu¬ 
nu gerektirmekteise. 

İbn Mace’nin, Sünen’inde Ebü H ureyr eradıyallahu anhd an şöyle de- 
diği riväyet edilmektedir: Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: 
“Allah’tan dua edip dilekte bulunmayana Allah gazab eder.” (1) 

[Dua’nın Faydasız Olduğunu İddia Edenlere Cevab] 

Bir takım filozoflar ile aşırı mutasawıfların kanaatine göre duanın 


(1) İbn Mäce (3827); Ahmed (2/477) 
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bir faydası yokmuş. Bunlar derler ki: İlahi meşıet şäyet istenen şeyin var 
olmasını gerektirmiş ise duaya gerek yoktur, eğer gerektirmemiş ise bu 
sefer duanın faydası yoktur. 

Hatta onların bazıları äriflerden havas olanlarının özel bir makamı 
olduğunu kabul ederler. Ancak bu kimi şeyhlerin hatalarından birisidir. 
Böyle bir kanaatin İslam dininin gerçeklerinden ve aklın kabul ettiği hü- 
kümlerden keşin olarak tutarsızlığı bilindiği gibi, duanın faydalı olduğu, 
ümmetlerin tecrübeleriyle, ittifakla sabit olmuş bir husustur. Hatta filo- 
zoflar şöyle derler: İbadet için yapılmış heykeller etrafında çeşitli dillerle 
ve şekillerle yükselen sesler, etkiıı feleklerin bağladığı düğümleri çözer. 

Ancak bu, müşriklerin bir vehmidir. 

(Filozoflarla, aşırı mutasawıfların) şüphesine verilecek cevab ileri 
sürdükleri iki önermenin de yersiz olduğunu belirtmekten ibarettir. On¬ 
ların ilahi meşıet ile ilgili olarak belirttikleri, ilahi meşıet ya bunu gerek- 
tirir, ya gerektirmez şeklindeki önermelerinin dışında üçüncü bir öner- 
me daha vardır. O da şudur: İlahi meşıet, duada istenilen şeyi bir şart ile 
öngörmüş, şartsız olarak öngörmemiştir. Dua etmek, bunun şartı olabi- 
lir. 

Nitekim ilahi meşıetin sal i h amel olması halinde mükafatı gerekli 
kılması, olmaması halinde bunu gerektirmemesi buna benzer. Ayrıca i- 
lahi meşıet yemek ve içmek halinde tok olunacağını ve su ihtiyacının 
karşılanacağını gerektirmiş, bunların yapılmaması halinde böyle bir şeyi 
gerektirmemiştir. Evlilikle çocuğun hasil olacağını, ekinin tohumla hasil 
olacağını hüknıe bağlamıştır... Eğer duada istenen şeyin meydana gelme- 
si dua ile birlikte olması halinde takdir edilmiş ise, duanın faydası yok¬ 
tur, demek doğru olamaz. Tıpkı yemenin, içmenin, tohum ekmenin vs. 
sebeblerin faydası yoktur, denilemeyeceği gibi. O halde bu gibi kimsele- 
rin, bu sözleri şeriate muhalif olduğu gibi, aynı şekilde hisse ve fıtrata da 
muhaliftir. 

Bir keşim ilim adamının söylediği şu görüş bilinmesi gereken hu- 
suslardandır: Esbaba iltifat etmek tevhıd’de bir şirktir. Esbabı silerek, 
onların esbab olmayacaklarını kabul etmek de akli bakımdan bir eksik- 
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liktir. Esbab’tan büsbütün yüz çevirmek ise şeriati tenkid etmektir. Te- 
vekkül ve umudun manası ise, tevhld’in, aklın ve şeriatın gereklerini ye- 
rine getirmekle gerçekleşir. 

Bunu şöylece açıklayabiliriz: Sebebe yönelmek demek, kalbin ona 
güvenip dayanması; ondan ümit beslemek demek, kalbin ona bel bağla¬ 
masıdır. Ancak mahlukat arasında buna layık hiçbir kimse, hiçbir şey 
yoktur. Çünkü hiçbir mahluk tek başına ve bağımsız olarak var değildir. 
Onun bir takım ortaklarının ve zıtlarının da bulunması kaçınılmazdır. 
Bütün bunlarla birlikte eğer esbab’ın müsebbibi onu musahhar kılmaya- 
cak olursa, o sebeb müsahhar kılınmaz. 

Dua’yı faydasız görenlerin: Eğer ilahi meşıet istenenin gerçekleş- 
mesini hükme bağlamış ise duaya gerek yoktur, sözlerine karşılık şu ce- 
vabı veririz: Aksine bazen ister dünyevı, ister uhrevı bir maslahatın elde 
edilebilmesi ve ister dünyevı, ister uhrevı bir başka zararın önlenebilme- 
si için duaya gerek duyulabilir. 

Yine duayı gereksiz görenlerin: Şäyet ilahi meşıet bunu gerekli 
görmüyorsa onda bir fayda yoktur, sözlerine karşılık da şöyle deriz: Ak¬ 
sine dua’nın menfaatleri sağlamak, zararları önlemek bakımından pek 
büyük faydaları vardır. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem bunla¬ 
ra dikkatimizi çekmiştir. Hatta dua sebebiyle kula acilen dünyada veri- 
len Rabbini bilip tanımak, O’nun ru bü bi yyetini ikrar ve itiraf etmek, O’- 
nun herşeyi işiten, pek yakın, herşeye kadir, herşeyi bilen, merhameti 
sonsuz olduğunu dile getirmek, kul olarak kendisinin O’na muhtaç ol¬ 
duğunu, zorunlu olarak O’nsuz olamayacağım dile getirmek ve buna 
bağlı olarak pek üstün bilgiler ve pek değerli haller - ki bunlar en büyük 
talepler ve istekler arasında yer alırlar- dua ile gerçekleşirler. 

Denilse ki: Eğer kendisinden istekte bulunulan kimsenin, istekte 
bulunana bir şeyler vermesinden aklımızla kavradığımız şekilde, Yüce 
Allah’ın bir şeyler vermesi, kukun (dua etmek şeklindeki) fiiline bağlı i- 
se; o takdirde bu dua eden kimsenin kendisine dua edilene -istediğini 
verinceye kadar- etki etmiş olmaz mı? 
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Deriz ki: Kul’u kendisine dua etmek üzere harekete getiren de Yü- 
ce Rabbimizdir. Bu hayır O’ndandır, O’nun kuluna hayrını tamamlama¬ 
sının bir tecell i si dir. 

N itekim Ömer radıyallahu anh şöyle demiştir: Ben duamın kabul e- 
dilip, edilmeyeceğini düşünmem. Beni düşündüren dua edebilmektir, o 
bakımdan bana dua etmem ilham edildiği takdirde duamın kabulü de o- 
nunla birlikte demektir. 

Yüce Allah’ın şu buyruğu da bu anlamı dile getirmektedir: “0 her- 
şeyi gökten yere doğru tedbir eder (düzenler.) Sonra miktarı sizin sayma¬ 
nıza göre bin yıl olan bir günde O’na yükselir.” (32/es-Secde, 5) Yüce Allah 
bu buyruğu ile tedbir’i kendisinin başladığını, sonra da tedbir ettiği bu i- 
şin kendisine yükseldiğini haber vermektedir. O halde kulun kalbine 
dua etme duyğusunu veren ve bunu kendisine vereceği hayırlara sebeb 
kılan O’dur. Tıpkı amellere karşılık mükafat vermesi gibi. Kulu tevbe et- 
meye muvaffak kılan, sonra o tevbeyi kabul eden de O’dur. Kulu amelde 
bulunmaya muvaffak kılıp sonra da mükafatlandıran O’dur. İşte dua et¬ 
me tevfık’ini kul’a veren de, sonra bu duayı kabul eden de O’dur. Mah- 
lukattan hiçbir şey bu hususta O’na etki etmiş olamaz. Aksine bizzat 0, 
yaptığı birşeyi yapacağı bir şeye sebeb kılmıştır. Tabiın’in imamlarından 
birisi olan Mutarrif b. Abdillah b. eş-Şihhır şöyle der: Ben bu işe baktım, 
iyice düşündüm. Baktım ki başlanğıcı da Allah’tandır, tamamlamak ta 
Allah’a aittir. Bütün bunların anahtarının da dua olduğunu gördüm. 


[M etin] 

kü! (jc. ^-İc. Vj ( Vj АПаЈј 

(jjc- aJJİ ^ЈС. Jlij 

(Jäİ {Јјл 


"O herşeye mälik'tir, hiçbir şey O'na malik olamaz. Bir 
göz açıp kırpacak bir an dahi Allah'a muhtaç olmamak 
düşünülemez. Bir göz açıp kırpacak kadar bir süre Al¬ 
lah'a muhtaç olmadığını zanneden küfre sapar ve heläk 
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olanlardan olur." 

[Şerh] 

Bu, açık bir gerçek ve hiçbir kapalılığı bulunmayan bir ifädedi r. 

[M etin] 

"Yaratıklardan kimseye benzemesi söz konusu olmak- 

sızın Allah hem gazab eder, hem razı olur." 

[Şerh] 

[Allah’ın Gazabı ve Rizası] 

Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah onlardan razı olmuştur.” 
(5/el-M äide, 119; 58/el-M ücadele, 22; 93/el-Beyyine, 8); “Andolsun ki ağacın altın¬ 
da sana bey’at ederlerken, Allah mü’minlerden razı olmuştur.” (48/d-Feth, 
18) 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah’ın kendilerine lanet 
ettiği, üzerlerine gazab ettiği... kimseler” (5/el-M äide, 60); “Alldh ona gazab 
etmiş, lanet etmiş...” (4/en-N isa, 93); “Allah’tan gelen bir gazab a uğradılar.” 
(2/е1-Вакага, 61) Buna benzer buyruklar pek çoktur. 

Selefin vs. imamların benimsediği görüş gazab, riza, adälet, velä- 
yet, sevmek, buğzetmek ve buna benzer Kitab ve sünnette varid olan sı- 
fatları kabul etmek, diger taraftan bunları Yüce Allah’a yakışan gerçek 
inanalarından uzaklaştıracak türden olan te’vili de benimsememek şek- 
lindedir. N itekim semi’, basar, kelam vs. sıfatlar hakkında da buna ben¬ 
zer kanaattedirler. Şeyh rahimehullah da daha önce geçen: “Çünkü ru’ye- 
tin (Allah’ın görülmesinin) te’vili ve rubübiyyete izafeolunan herbir an¬ 
lamın te’vili, te’vili terketmektir, teslime yapışmaktır. Rasüllerin dini de 
bu şekildedir.” sözleriyle işaret etmişti. 

İstivä sıfatının nasıl olduğu hususunda İmam Malik radıyallahu 
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апһ m verdiği şu cevaba da dikkatle bakalım: İstiva’nın ne demek olduğu 
bilinmektedir, keyfiyeti ise meçhulünnüzdür. Yine Ummu Seleme mdt- 
yallahu anhä ’dan mevkuf olarak bu cevab nakledildiği gibi, Peygamber sal- 
lallahu aleyhi vesellem’e merfu olarak da nakledilmiştir. Aynı şekilde Şeyh 
rahimehullah da daha önceden şunları söylemiştir: Her kim nefy’den ve 
teşbıh’ten korunmazsa ayağı kayar ve tenzih’i isabet ettiremez. İleride de 
şu sözleri gelecektir: “Gerçek şu ki İslam ifrat ile tefrit arasıdır. Teşbıh İle 
ta’til arasıdır.” 

Şeyh rahimehullah’ırı : “M ahlukattan hiçbir kimsegibi olmamak üze- 
re” ifädesi teşbıh’i nefyetmektedir. 

Riza iyilik yapmak iradesi, gazab da intikam almak iradesidir deni- 
lemez. Çünkü böyle bir açıklama sıfatı nefyetmektir. Ehl-İ SÜnnet de İtti- 
fakla şunu kabul etmişlerdir: Allah sevdiği ve razı olduğu şeyleri eıııre- 
der. Velev ki bunları irade ve meşıeti ile istemesin. Buna karşılık gazab 
ettiği ve hoşlanmadığı, buğzettiği şeyleri nehyeder ve bunları yapanlara 
da gazab eder. Bunu meşıet ve iradesiyle istemiş olsa dahi. Çünkü Yüce 
Allah irade etmemekle birlikte bir takım hallerini sevip razı olabilir. Bu¬ 
nunla birlikte irade ettiği bazı şeylere de gazab edebilir. 

Gazab’ı ve rıza’yı iyilik yapma isteği diye te’vil edenlere: N iye böyle 
bir te’vü’de bulundun? diye sorulursa, şüphesiz şu cevabı verecektir: 
Çünkü gazab kalbteki kanın kaynayıp coşması, riza ise eğilim ve arzu 
duymak demektir. Böyle bir şey ise Yüce Allah’a yakışmaz. 

Ona şöyle cevab verilir: Kalbteki kanın kaynayıp coşması insanoğ- 
lunda gazab sıfatından meydana gelen bir haldir, yoksa o gazabın kendi- 
si değildir. Yine şöyle denilir: Bizim irade ve meşıeti miz, hayatta olan 
kimsenin bir şeye ya da kendisine uyğun ve mülayim gelene eğilim duy- 
masıdır. Bizden hayatta olan bir kimse ancak kendisine fayda sağlayacak 
yahut ta bir zararı önleyecek bir şeyi irade eder ve iradesiyle istediği şeye 
muhtaçtır. İsteğini elde etmekle de varlığı artar, etmemesi halinde de ek- 
silir. Buna göre (siz bu te’vili yaparken) Allah hakkında uyğun görmedi- 
ğiniz mana ile sizin uyğun gördüğünüz mana arasında hiçbir fark yok- 
tur. Eğer bu caiz ise öteki de caizdir, bu caiz değilse öteki de caiz değil- 
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dir. 

Dese ki: Herbirisinin bir hakikati bulunsa bile Allah’ın sıfatı olan 
iradenin, kulun sıfatı olan irade gibi anlaşılmasından korkulur. Ona şöy- 
lecevab verilir: Bunun yerine: Herbirisinin bir hakikati olmakla birlikte, 
Allah’ın sıfatı olan gazab ve riza, kulun vasfı olan gazab ve rizaya muha- 
liftir, de. Eğer irade ile ilgili olarak söyledikleri bu sıfatlar hakkında da 
söylenebiliyor iseo takdirdetevükaçınılmaz bir yol olmaktan çıkar, ak- 
sine terkedilmesi gerekir. Çünkü bu durumda sen çelişkiden kurtulmuş 
olacağın gibi, Yüce Allah’ın isim ve sıfatlarını gereksiz yere ta’til etmek- 
ten de kurtulmuş olursun. Çünkü Kur’än-ı Kerım’i gereksiz yere zahiri 
anlamından ve hakikatinden başka manalara çekip yorumlamak haram¬ 
dır. Başka manaya çekip, yorumlamayı gerektiren de kişinin aklının gös- 
terdiği sebeb olamaz. Zira akıllar farklı farklıdır, çünkü herkes başkası- 
nın söylediğinden farklı bir şeyi aklının gösterdiğini söylemektedir. 

Bu SÖzler; “Bu adın verildiği sıfatlar mahlukta da vardır. O bakım- 
dan Yüce Allah hakkında bunları düşünmek imkansızdır” gerekçesiyle 
Yüce Allah’ın sıfatlarından herhangi birisini nefyeden herkese aynen 
söylenebilir. Çünkü varlık sıfatı dahil, insanın bilip tanıdığından farklı 
olmayan herhangi bir şeyi Yüce Allah hakkında kabul etmek kaçınılmaz 
bir şeydir. Çünkü kulun vücudu (varlığı) ona yakışan bir şekildedir. Ya- 
ratıcının vücud sıfatı da O’na yakışan bir şekildedir. Yüce Allah’ın vücud 
sıfatı hakkında yokluk imkansızdır. Mahluk’un vücud sıfatı hakkında ise 
yokluk imkansız değildir. Yüce Rabbimizin kendi zatına isim olarak ver- 
dikleri ile mahlukatına verilen isimler -Hayy, Alim, Kadir gibi- yahut ta 
gazab ve riza gibi kullandığı bazı sıfatları aynı şekilde bir takım kulları 
hakkında kullanılmış ise şunu bilelim ki bizler, akıllarımızla, kalpleri- 
mizle Yüce Allah hakkında bu isimlerin inanalarını idrak edip kavrayƏ- 
biliriz. Bunlar haktır, sabittir ve vardır. Aynı şekilde bu isimlerin mah- 
lukat hakkında kullanılması halinde ne manaya geldiklerini de kavrayƏ- 
biliyoruz. Her iki mana arasında bir ortak noktanın bulunduğunu kav- 
ramakla birlikte, elbetteki bu ortak noktanın hariçte (zihnin dışında var- 
һк aleminde) varlığı söz konusu değildir. Çünkü külli müşterek mana 
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ancak zihinlerde ortak olarak bulunur, hariçte ise ancak muayyen ve 
tahsis edilmiş (şart, sıfat ve nitelikleri belirlenmiş) olarak var olabilir. 
Böylelikle halik ile mahluk arasında ortak sıfatların herbirisi ilgili oldu¬ 
ğu zat hakkında ona yakışan şekilde sabit olur. 

Hatta: Cehennem bekçisi olan mälık’in gazabı ile meleklerden bir 
başkasının gazabı söz konusu edilecek olursa, bu gazabların Ademoğul- 
larının gazab keyfiyetinin aynısı olması icab etmez. Çünkü melekler dört 
unsurun karışımından meydana gelmiş varlıklar değildir ki insanoğlu- 
nun kızması halinde kalbindeki kanın kaynaması gibi, onların da kalb- 
lerindeki kanın kaynaması söz konusu olabilsin. O halde Yüce Allah’ın 
gazabının, Ademoğlunun gazabından farklı olması öncelikle söz konu- 
sudur. 


* * * 


[M etin] 

\ > 
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VI f Vj сз^Ј' 

Sbj f u^j 4 öl>c'^ ü'f^lj 


"Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem'in ashabını sever, on¬ 
lardan herhangi birisinin sevgisinde aşırıya kaçmayız. 
Onlardan herhangi birisinden de beri olduğumuzu söy- 
lemeyiz. Onlara buğzedenlere ve hayırdan başka türlü 
onları yadedenlere biz de buğzederiz. Onlardan ancak 
hayırla söz ederiz. Onları sevmek din, Tmän, ihsandır. 
Onlara buğzetmek ise küfür, nifak, tüğyandır." 


[Şerh] 
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[Ashab’ı Sevmenin Gereği] 

Şeyh rahimehullah , Rafızıler’in ve Nevasıb’ın kanaatlerinin reddine 
işaret etmektedir. Yüce Allah da, Rasulü de Ashab-ı Kiram’dan övgüyle 
söz etmiş, onlardan razı olmuş ve onlara el-Hüsna’yı (cennet’i) vaad et- 
miştir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 

“İleriye geçen mühacir ve ensar ile onlara güzellikle uyanlardan Al¬ 
lah razı olmuştur. Onlar da O’ndan hoşnut olmuşlardır. Bunlar için ora¬ 
da ebediyyen kalmak üzere altından ırmaklar akan cennetler hazırlamış- 
tır. İşte bu en büyük kurtuluştur.” (9/et-Te/be, 100) 

“Muhammed Allah’ın Rasülüdür. Onunla birlikte olanlar, käfirlere 
karşı sert ve katı, kerıdi aralarında merhametlidirler.” (48/d-Feth, 29) SCıre- 
nin sonuna kadar. 

“Andolsun ki ağacın altında sana bey’at ederlerken, Allah mumin- 
lerderı razı olmuştur.” (48/el-Feth, 18) 

“Imärı edip, lıicret eden, Allah yolunda malları ve carılarıyla cihad 
edenlerle (onları) barındırıp yardım edenler (ensar); işte onlar birbirleri- 
nirı veiileridirler...”(8/el-Enfal, 72) sürenin sonuna kadar. 

“Aranızdan fetib’ten önce infak edip, savaşanlar (diğerleriyle) bir 
olmaz. Onların dereceleri fetih soıırasında infak edip savaşanlardan daha 
büyüktür. Bununla beraber Allah hepsine de el-Hüsna’yı (cenneti) vaad 
etmiştir. Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdardır.” (57/el-Fladid, 10) 

“(Ofey) yurtlarından ve mallarından çıkartılıp, uzaklaştırılmış o- 
lan ve Allah’ın lutufve rizasını isteyen, Allah’a ve peygamberine yardım 
edenfakir muhacirler içindir. İşte onlar sadıkların ta kendileridir. Onlar¬ 
dan evvel Medine’yi yurt edinip iman’a sahip olanlar ise kendilerine hic- 
ret edenleri severler ve bunlara verilen şeylerden dolayı kalplerinde bir çe- 
kememezlik duymazlar. Kendileri fakirlik içinde bulunsalar dahi (muha- 
cirleri) öz nefislerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliğinden korunursa, 
işte onlar umduklarını bulanların ta kendileridir. Onlardan sonra gelen- 
ler derler ki: ‘Rabbimiz bizi ve bizden önce iman etmiş kardeşlerimizi 
mağfıret eyle, kalplerimizde iman ederılere karşı hiçbir kin bırakma. Rab- 
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bimiz şiiphesiz ki sen çok esirgeyicisin, çok merhametlisin.” (59/el-Haşr, 8- 
10 ) 

Bu äyetler mühacir ve ensar’a, onlardan sonra gelip onlar için 
mağfiret dileyen, Yüce Allah’tan kalplerinde onlara karşı bir kin bırak- 
mamasmı isteyenlere övgüleri ihtivä ettiği gibi, fey’de hak sahibi olanla¬ 
rın da işte bunlar olduğu hükmünü de ihtivä etmektedir. Kalbindeiman 
edenlere karşı bir kin besleyen, onlar için mağfiret dilemeyen bir kiıııse 
Kur’än nass’ı ile fey’de hak sahibi değildir. 

Buharı ve Müslim’de, Ebü Said el-Hudri radıyallahu anhd an şöyle 
dediği kaydedilmektedir: Halid b. el-Velid ile Abdurrəhman b. Avf ara¬ 
sında bir anlaşmazlık oldu. Halid ona sövecek oldu, Rasülullah səllallahu 
aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “Ashab’ırmdan kimseye sövmeyiniz. Sizden 
herhangi bir kimse eğer Uhud dağı kadar altın infak edecek olsa, onlar¬ 
dan birisinin infak ettiği bir mudde ve hatta onun yarısına dahi erişe- 
mez.” (1) Halid’in, Abdurrahman’a sövmesini sadece Müslim söz konusu 
etmekte, Buharı ondan söz etmemektedir. 

İşte Peygamber səllallahu aleyhi vesellem Halid’e ve benzerlerine: “As- 
hab’ıma sövmeyiniz” diyor ve bununla Abdurrəhman ve benzerlerini 
kast ediyor. Çünkü Abdurrəhman b. Avf ve benzerleri ilk iman edenler 
arasındadırlar. Onlar ayrıca Fetih’ten önce İsläm’a girip savaşmış olan¬ 
lardır. Rıdvan bey’atinde de bulunmuşlardır. O bakımdan onlar, Rıdvan 
bey’atinden sonra İsläm’a giren kimselere nisbetle daha faziletlidirler ve 
onun daha has ashab’ıdırlar. Diğerleri ise Hudeybiye’den sonra ve Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem’ in Mekke’lilerle barış yapmasından sonra 
İsläm’a girmişlerdir. Halid b. el-Velid de onlardan birisidir. Bunlar da 
Mekke fethedilinceye kadar müslüman olmaları geciken kimselerden 
daha önce müslüman olmuşlardır. Mekke fethedildiği gün İslämƏ giren- 
lere de “et-Tulaka” adı verilmiştir. Ebü Süfyan ile onun iki oğlu Yezid ve 
Muaviye de bunlardandır. 

Hadis’ten maksad Peygamber səllallahu aleyhi vesellem in sonradan 


(1 >Buharı (3673); M üslim (2541); Ebü Dävüd (4658). 
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ashab arasına karışmış olanların, önceden ashab’dan olanlara dil uzat¬ 
malarını yasaklamaktır. Çünkü bunların sonradan ashab arasına katı- 
Ianlara göre bir imtiyazları vardır ve sonradan ashab arasınakatılanların 
bu hususta onlara ortak olmalarına imkan yoktur. Hatta onlardan birisi 
Uhud dağı kadar altın infak edecek olsa dahi bu, diğerlerinden birisinin 
infak ettiği bir mudde yahut onun yarısına dahi denk düşmez. 

Hudeybiye’den sonra -Mekke’nin fethinden önce olsa bile- İsläm’a gi- 
renlerin hali bu olduğuna göre, hiçbir şekilde ashab arasında sayılmayan 
kimselerin ashab’a karşı durumu ne olur? Allah onların hepsinden razı ol¬ 
sun. 

Ensar ve muhacir’lerden ilk İsläm’a girenler Fetih öncesinden in¬ 
fak edip, savaşan kimselerdir. Rıdvan bey’atinde bulunanların hepsi de 
onlardandır ve bunların sayısı bindörtyüz kişiden fazla idi. 

Şöyle de açıklanmıştır: “İlk önde gidenler” iki kıbleye doğru da na¬ 
maz kılanlardır. Ancak bu zayıf bir görüştür, çünkü Kudüs’e doğru na¬ 
maz kılmak neshedilmiş bir hükümdür, tek başına bir fazil et değildir. 
Çünkü nesh onların işi değildir, ayrıca bu şekilde bir namaz kılmanın 
daha faziletli olduğuna delil olabilecek şer’ı bir delil de yoktur. Halbuki 
infak ile cihad ile ve ağaç altında Rıdvan bey’atinde bulunmak süretiyle 
öncelikli oluşun fazil etin e dair delil teşkil eden buyruklar vardır. 

Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em’ den riväyet ed il en: “Ashab’ım yıldız- 
lar gibidir, hangisine uyarsanız hidayet bulursunuz.” (1) hadisine gelince; bu 
zayıf bir hadistir. el-Bezzar der ki: Bu, Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellemden 
sahih olarak gelen bir hadis değildir, güvenilir hadis kitaplarında da yoktur. 

Müslim’in Sahİh’inde ise Cabir’den şöyle dediği kaydedilmektedir: 
Äişe -Radıyallahu апһа- ya: Bazı insanlar Rasülullah səllallahu aleyhi ve sel- 
lem İn ashabını hatta Ebü Bekr ve Ömer’i dillerine doluyorlar denilince, 
dedi ki: Siz bunun neresinehayret ediyorsunuz ki? Onların amelleri (ve- 
fätlarıyla) kesildi, Yüce Allah da onların ecirlerinin kesilmesini murad 
etmedi. 


(1) İbn Abdilberr, Cämiu Beyätıi’l-llm (2/91) 
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İbn Batta, sahih bir isnad ile İbn Abbas’ın şöyle dediğini kaydet- 
mektedir: “Muhammed’in ashab’ına sövmeyiniz. Onlardan herhangi bi¬ 
risinin -Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ile birlikte- bir anlık bulunma¬ 
sı, sizden herhangi birisinin kırk yıllık amelinden daha hayırlıdır.” (1) V e- 
kı’ yoluyla gelen riväyette de: “Sizden herhangi birisinin ömür boyu ibä- 
detinden daha hayırlıdır” denilmektedir. 

Buhäri ile Müslim’de, İmran b. Husayn ve başkalarının riväyet et- 
tiği hadise göre Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: 
“İnsanların en hayırlısı benim çağdaşlarımdır, sonra onlardan sonra ge- 
lenler, sonra onlardan sonra gelenler.” İmran dedi ki: Kendi çağından 
sonra iki mi, üç mü çağ zikretti bilemiyorum. (2) 

Müslim’in Sahıh’inde, Cabir mdıyaiiahu anh’ dan rivayete göre Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “Ağaç altında bey’at e- 
denlerden hiçbir kimsecehennem ateşine girmeyecektir.” (3) 

Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: “ Andolsurı ki Alləh peyğəmbə¬ 
rini de içlerinden bir gurubun gönülleri az kalsın eğrilmek üzere iken dar 
zamanda ona tabi olan muhacir’lerle ensar’ı da tevbeye muvaffak etti. 
Sonra onların bu tevbelerini kəbul buyurdu...” (9/et-Tevbe, 117 ile ondan sorı- 

raki diğer äyetler...) 

Andolsun ki Abdullah b. Mes’ud radıyallahu anh şu sözleriyle onları ni- 
telendirirken doğru söylemiştir: Allah kulların kalplerine nazar etti. Mu¬ 
hammed’in kalbinin kulların kalplerinin en hayırlısı olduğunu gördü. O ba- 
kımdan onu kendisi için seçti ve risaletiyle onu gönderdi. Muhammed səl¬ 
lallahu aleyhi ve sellem in kalbinden sonra diğer kulların kalplerine nazar etti. 
Ashab’ının kalplerinin, kulların kalplerinin en hayırlısı olduğunu gördü. O 
bakımdan onları peygamberinin yardımçıları yaptı, dini uğrunda savaştılar. 
Müslümanların güzel gördükleri şey bundan dolayı Allah nezdinde de gü- 
zeldir, onların kötü gördükleri şey bundan dolayı Allah nezdinde de kötü¬ 
dür. 


(1, lmam Ahrtıed, Fedäilu’s-Sahäbe (20). 

(2) Buhärı (2561, 3650, 6428, 6695); M üslim (2535); Tirmizı (2221, 2222, 2303). 

(3) M üslim (2496); Tirmizı (3859); Ebü Dävüd (4653). 
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Bir başka riväyette şu şekildedir: Muhammed’in ashab’ının tama¬ 
mı Ebübekr’i halife seçmek görüşünde birleştiler. 

İbn Mes’ud’un: Sizden her kim bir sünnete uyacaksa, ölmüş olan¬ 
ların sünnetine tabi olsun... şeklindeki sözleri Tahävı’nin: “Ve biz SÜn- 
net’e ve cemaate tabi oluruz” sözlerini açıklarken geçmiş idi. 

Muminlerin en hayırlılarına ve Yüce Allah’ın peygamberlerden 
sonraki gerçek dostlarının efendileriııe, önderlerine kalbinde bir kin ta- 
şıyan bir kimseden daha sapık kim olabilir? Hatta onlara kin duyanlar¬ 
dan yahudi ve hristiyanlar bir hasletleriyle bu bakımdan onlardan üs- 
tündürler. Çünkü yahudiler’e: Sizin ümmetinizin en hayırlıları kimler- 
dir? diye sorulduğunda onlar: M Üsä’nın ashab’ıdır, derler. Hristiyan- 
lar’a: Sizin ümmetinizin en hayırlıları kimdir? diye sorulunca onlar da: 
İsanın ashab’ıdır derler. Rafızı’lere: Ümmetinizin en kötüleri kimdir? 
diye sorulunca, onlar da: Muhammed’in ashab’ıdır der, çıkarlar ve arala¬ 
rından çok az kimseler dışında istisna da yapmazlar. Halbuki onların dil 
uzatıp, sövdüğü kimseler arasında istisna ettikleri kimselerden kat kat 
daha hayırlıları bile vardır. 

Şeyh rahimehullah ’ın : “Onlardan herhangi birisinin sevgisinde 
aşırıya kaçmayız” sözlerine gelince, yani onlardan kimseyi sevmekte - 
Şia’nın yaptığı gibi- haddi aşmayız. O takdirde biz haddi aşanlardan olu¬ 
ruz. YÜce Allah İse: “Ey kitab ehli! Dinirıizde aşırıya gitmeyirı” (4/erı-Nisa, 
171) buyurmaktadır. 

[Ashab’dan Herhangi Bir Kimse Hakkında Haddi Aşmak Caiz 
Değildir] 

Şeyh rahimehullah’ın : “Onlardan herhangi birisinden beri olduğu¬ 
muzu da söylemeyiz” sözlerine gelince, Rafızi’lerin yaptıkları gibi çünkü 
Rafızılere göre Berä olmaksızın velä olmaz. Yani Ebü Bekr ve Ömer radı- 
yallahu anh’dan teberri etmedikçe (onlardan uzak olmadıkça) ehl-i beyt 
tevelli (dost) edinilmez. 

Ehl-İ SÜ nn et ise onların hepsini veli edinirler ve layık oldukları ko- 
numlarında görürler. Bu konuda adälet ve insaf ölçülerini kullanırlar, 
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heva ve taassubla hareket etmezler. Çünkü bütün bunlar haddi aşmanın 
ta kendisi olan bağy’in bir bölümüdür. Nitekim Yüce Allah şöyle buyur- 
maktadır: “ Onlar kendilerine ilim geldiktetı sonra ancak aralamıdaki 
bağy'derı dolayı anlaşmazlığa düştiiler.” (45/el-Cäsiye, 17) 

İşte seleften birisinin şu sözünün manası da şudur: Şehädet te bid’- 
attır, beraet te bid’attir. Hatta bu ashab ve tabiın’den olan bir grub selef¬ 
ten dahi riväyet edilmektir. Ebü Said el-Hudrı, Hasan-ı Basri, İbrahim 
en-N ehaı, ed-Dahhak ve başkaları bunlar arasındadır. 

Burada SÖZÜ geçen şehädet’in anlamı şudur: Müslümanlardan mu- 
ayyen bir kimse hakkında cehennemliklerden olduğuna yahut kafir ol¬ 
duğuna -bu hususta Allah’ın onun vefätı halindeki durumuna dair bir 
bilgisi olmaksızın- şahidlik etmek demektir. 

Şeyh rahimehullah’ ın: “Onları sevmek din’dir, imän’dır, ihsan’dır” 
sözlerine gelince, çünkü bu daha önce kaydettiğimiz nass’larda sözü ge¬ 
çen Allah’ın emirlerine uymak demektir. 

Tirmizı, Abdullah b. Muğaffel’in şöyle dediğini riväyet etmektedir: 
Rəsulullah səllallahu aleyhi ve seli emi şöyle buyururken dinledim: “Ashab’ım 
hakkında Allah’tan korkun, Allah’tan. Benden sonra onları (atışlarınıza, 
saldırılarınıza) hedef edinmeyin. Çünkü onları seven beni sevdiği için 
onları sever, onlara buğzeden de bana olan buğzundan dolayı onlara 
buğz ed er. Onlara kim eziyet ederse, bana eziyet etmiş olur. Bana eziyet 
eden de Allah’a eziyet etmiş demektir. Allah’a eziyet edeni de fazla za¬ 
man geçmeden Allah yakalar.” (1) 

Ashab’ı sevmeyeimän demek, Şeyh rahimehullah adına izahı zor bir 
şeydir. Çünkü sevmek kalbin bir amelidir, tasdik ile de aynı şey değildir. 
Buna göre amel de iman adının kapsamı içerisine girmektedir. Halbuki 
daha önce onun: “İman dil ile ikrar ve kalb ile tasdiktir” dediğini gör- 
müştük ve o ameli iman kapsamı içerisine sokmamaktadır. Ebü Hanİfe 
mezhebinin bilinen görüşü budur. Ancak böyle bir adlandırma mecazi 
kabul edilirse, izah edilmiş olur. 


(1) Tirmizı (3862); Ahmed (4/87). 
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“Onlara buğzetmek küfür, münafık ve tüğyan’dır” sözlerine gelin- 
ce, bid’at sahibi kimselerin tekfir’i ile ilgili açıklamalar daha önceden 
geçmiştir. Burada sözü edilen küfür de Yüce Allah’ın: “Allah’ın indirdik- 
leriyie hükmetmeyenler, onlar käfirlerin ta kendi leri dir” (5/el-Mäide, 44) 
buyruğunda sözü edilen küfrü andırmaktadır. Bu hususa dair açıklama¬ 
lar da daha önceden geçmişti r. 


[M etin] 

tj\ p aili çjc—uüj 


"Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem 'den sonra, halifeliği; 
onun fazıletinin, bütün ümmetin önünde oluşunun bir 
belirtisi olarak ilk olarak Ebü Bekr es-Sıddık radıyailahu 
апһ için sabit kabul ederiz." 


[Şerh] 

[Ebü Bekr radıyailahu anh ın Halifeliği Ne İle Sabit Olmuştur?] 

Ebü Bekr es-Sıddık radıyailahu anh’ m halifeliği nass ile mi, yoksa ih- 
tıyar (seçim) ile mi sabit olduğu hususunda Ehl-i Sünnet arasında görüş 
ayrılığı vardır. 

H asan-ı Basri ve hadis ehlinden bir topluluk bunun gizli nass ve i- 
şaret ile sabit olduğu görüşündedir. Onlardan açık nass ile sabit olmuş¬ 
tur, diyenler de vardır. Hadis ehlinden, Mutezile ve Eşariyeden, bir gru- 
bun kanaati пе göreise halifelik ihtıyar ilesabit olur. 

Ebü Bekr radıyailahu anh hakkında halifeliğin nass ile sabit olduğu¬ 
na delil olabilecek bazı rivayetler vardır. 

Bunlardan birisi Buhärı’nin senedinikaydederek Cubeyr b. M utim 
radıyailahu anhdan kaydettiği şu riväyettir: Bir kadın Peygamber səllallahu 
aleyhi ve sellem e geldi, o kadına kendisine tekrar geri gelmesini emretti. 
Kadın -ölümü kastedercesine-: Şäyet gelip de seni bulamayacak olursam 
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neemredersin? diye sorunca: “Beni bulamazsan Ebü Bekir’e git” buyur¬ 
du. 14 Buhäri bu hadisin bir başka şeklini de ve daha başka hadisler de 
kaydetmektedir. İşte bunlar Ebü Bekir’in imameti hususunda açık bir 
nass’tır. 

H uzeyfe b. el-Yeman dedi ki: Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem şöy- 
le buyurdu: “Benden sonraki iki kişiye Ebü Bekir ve Ömer’e uyunuz.” 
Bunu daSünen sahipleri riväyetetmiştir. (2) 

Buhäri ile Müslim’de Äişe radıyallahu anhä 'nın şöyle dediği kayde- 
dilmektedir: Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem, hastalığı başladığı günü 
yanıma geldi ve bana: “Bana babanı ve kardeşini çağır ki Ebü Bekir’e bir 
ki tap (ahidnäme) yazayım.” Sonra da şöyle buyurdu: “Zaten Allah da, 
müslümanlar da Ebü Bekir’den başkasını kabul etmez.” 

Bir rivayette: “Bu işe hiçbir kimse göz dikmesin.” denilmektedir. 

Bir diğer rivayette de şöyle buyurmuştur: “Bana Abdu’r-Rahman 
b. Ebü Bekr’i çağır ki Ebü Bekir’e -ona karşı muhalefet olmasın diye- bir 
yazı (ahidname) yazayım. Sonra da şöyle buyurdu: “Ebü Bekir hususun- 
da mü’minlerin ihtilafa düşmelerinden Allah’a sığınırım.” (3) 

Namazda imamete geçirilmesi ile ilgili hadisler ise hem meşhur- 
dur, hem de bilinmektedir. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem Şöyle bu¬ 
yurmuştur: “Ebü Bekir’e emredin, insanlara namaz kıldırsın.” (4) 

Buhäri ile Müslim’de ki riväyete göre Ebü H urey reradıyallahu апһбз 
dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi vesälemi şöyle buyururken dinledim: 
“Ben uyurken kendimi bir kuyu başında gördüm. Kuyunun üzerinde bir 
kova vardı. Allah’ın dilediği kadar o kuyudan su çektim. Sonra o kovayı 
benden Ebü Kuhafe’nin oğlu (Ebü Bekir) aldı. Kuyudan bir ya da iki ko¬ 
va çekti, çekişinde biraz zayıflık vardı. Allah ona mağfiret buyursun. 
Sonra bu kova daha da büyük bir kova halini aldı ve İbnu’l-H attab (0- 


(1 >Buhäri (3659, 7220, 7360); M üslim (2386); Ahmed (4/82). 
,2, Tirmizi (3662, 3663); İbn Mäce(97); M üsned (5/382, 385). 
< 3 >M üslim (2387); M üsned (6/47, 106,144). 
f4) Buhäri (664, 679, 712, 713, 716). 
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mer) onu aldı, insanlar arasında onun çekişi gibi çeken müthiş birisini 
görmedim. Öyle ki sonunda insanlar onun etrafında kalabalık bir şekil- 
de toplandılar.” (1) 

Sahih hadiste de belirtildiğine göre Rasülullah səllallahu aleyhi ve 
sellem minberi üzerinde şöyle demiştir: “Eğer yeryüzündekilerden bir ha- 
lil (candan dost) edinecek olsaydım, elbetteki Ebü Bekir’i halil edinir- 
dim. Mescid’e açılan ne kadar kapı varsa - Ebü Bekir’in kapısı müstesna- 
hiçbirisi açık kalmasın, kapatılsın.” (2) 

Ebü Dävüd’un Sünen’inde ve başkalarında da el-Eş’äs, el-Ha- 
sen’den, o Ebü Bekre’den gelen riväyete göre Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem bir gün: “Aranızdan kim rüya gördü” di ye sorunca, bir adam: Ben 
gördüm dedi, sanki semadan bir terazi indirildi. Sen ile Ebü Bekir tar- 
tıldınız, sen Ebü Bekir’e ağır bastın. Sonra Ömer ile Ebübekir tartıldi, E- 
bü Bekir ağır bastı. Sonra Ömer ve Osman tartıldi, Ömer ağır bastı. Son¬ 
ra da terazi kaldırıldı. Peygamber sallallahu aleyhi vesellemin yüzünde hoş- 
lanmadığının belirtilerini gördüm: şöyle buyurdu: “(Bu) nubuvvet hi- 
läfetidir, sonra Yüce Allah mülkü dilediğine verecektir.” (3) 

Böylelikle Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem bunların yönetimleri- 
nin nebevi halifelik olduğunu, bundan sonra ise melik’lik olacağını be- 
yän etmektedir. 

Bu hadiste Ali radıyallahu anh’dm söz edilmeyişinin sebebi, insanla¬ 
rın onun döneminde birlik olmayışından dolayıdır. Aksine onlar ihtilaf 
halinde idiler. Onun döneminde ne nebevi hilafet düzenli bir şekilde 
vardı, ne de mülk. 

Y i ne Ebü Davüd’dayer alan riväyete göre Cabir radıyallahu anh, Ra¬ 
sülullah sallallahu aleyhi vesellemm şöyle buyurduğunu naklederdi: “Bu ge- 
ce sal İ Һ bir adam rüyasında Ebü Bekir’in Rasülullah sallallahu aleyhi vesel- 


iDBuhärı (3664, 7021, 7022, 7475); M üslim (2392). 

(2) Buhärı (3654); Müslim (2382, 2383); Tirmizı (3656); İbn Mäce (93); Müsned 

(1/377, 379, 409, 433). 

< 3 >Ebü Dävüd (4634, 2287); M üsned (5/44, 50). 
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lem’e askıyla bağlandığını, Ömer’in de Ebü Bekr’e aynı şekilde bağlandı¬ 
ğını, Osman’ın da Ömer’e öylece bağlandığını gördü.” Cabir dedi ki: Rə¬ 
sulullah səllallahu aleyhi vesellem İn yanından kalkıııca şöyle dedik: “Sal İ Һ a- 
dam, Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem’ dir. Biri diğerine bağlanan kişiler 
de Allah’ın peygamberi ile göndermiş olduğu bu işteki yöneticilerdir.” (1) 

Yine Ebü Davüd’da yer alan Semura b. Cündeb’den gelen rivayete 
göre bir adam şöyle demiş: Ey Allah’ın Rasülü, sanki sema’dan kova gibi 
bir şey sarkıtıldığını rüyamda gördüm. Ebü Bekir geldi ve bu kovanın 
ağzında bulunan değneği tuttu, az birşey içti. Sonra Ömer de geldi, ağ- 
zındaki değneği tuttu ve doyasıya içti. Arkasından Osman geldi, o da 
değneğinden tuttu ve o da doyasıya içti. Sonra Ali gelip değneğinden 
tuttu ve suyu sıçratacak şekilde çalkalandı, onun üzerine de ondan biraz 
su döküldü.” (2) 

Said b. Cuhman’dan, o Süfeyne’den şöyle dediğini rivayet etmek- 
tedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “N ubuvvet hi lafeti o- 
tuz senedir. Sonra Allah dilediği kimseye mülkünü -yahut mülkü- ve¬ 
ri r.” (3) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem halife olarak kimseyi təyin etme- 
miştir diyenler de bu hususta rivayet ed i I en haberi delil gösterirler. Ab¬ 
dullah b. Ömer’den, o da Ömer’den radıyallahu anh şöyle dediğini naklet- 
mektedir: Eğer ben halife tayin edersem, benden daha hayırlı olan halife 
tayin etmiştir. - Ebü Bekir’i kastediyor,- Şäyet halife tayin etrnezsem, yine 
benden daha hayırlı olan -Rasülullah səllallahu aleyhi vesellemı kastediyor- 
halife tayin etmemiştir. (4) 

Äişe radıyallahu anhdan gelen şu riväyeti de delil gösterirler: Ona 
Rasülullah səllallahu aleyhi vesälem eğer halife tayin etmiş olsaydı, kimi ta- 


<«Ebü Dävüd (4636); Ahmed (3/355). 

(2) Ebü Dävüd (4637); Ahmed (5/21). 

< 3 >Ebü Dävüd (4646, 4647). 

< 4 > Buhärı (7218); M üslim (1823); Ebü Dävüd (2939); Tirmizı (2225); Ahmed (1/43, 
47). 
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yin ederdi, diye sorulmuştur. (1) 

Kuwetli görün en görüşe göre, -doğrusunu en iyi bilen Allah’tır- 0 
kimseyi halife tayin etmemiştir, diyenlerin maksadı yazılı bir ahidnäme 
bırakmamıştır, şeklindedir. Eğer yazılı bir ahidname bırakmış olsaydı, 
bunu Ebü Bekir radıyallahu anh lehine yazacaktı. Çünkü o böyle bir a- 
hidname yazmayı istemiş, sonra da bundan vazgeçmiş ve: “Allah da, 
müslümanlar da Ebü Bekir’den başkasına razı olmazlar” demiştir. (2) 

İşte bu mücerred bir ahidname bırakmaktan daha beliğ’dir. Pey- 
gamber səllallahu aleyhi vesellem mÜSİÜmanlara Ebü Bekir’i halife tayin et- 
me yolunu göstermiş ve onlara bu yolu söz ve fiilleriyle bir çok yolla gös- 
termiştir. Onun halife olacağını, bu işten hoşnud olan ve bundan övgü i- 
le söz ed en bir eda ile haber verdiği gibi, bu hususta bir ahidname yaz- 
mayı da kararlaştırmış idi. Sonra da müslümanların onun etrafında bir- 
leşeceğini bildiği için bununla yetinerek yazılı bir ahidname bırakmayı 
terk etmiştir. Sonra hastalığı esnasındaki perşembe günü de buna karar 
vermiş, ancak bazılarının bu hususta acaba onun bu sözleri hastalığın 
bir etkisi ile midir yoksa uyulması gereken bir söz müdür? diye şüpheye 
düşmesi üzerine (3) yazı yazmayı terkederek Yüce Allah’ın da, mu- 
minlerin de Ebü Bekir’i halifelik makamına seçeceklerini bilmekle ye- 
tinmiştir. 

Eğer tayin ümmet için şüpheye düşülen bir husus olacak olsaydı, 
elbetteki bunu bu hususta bir mazeret kalmaması için kat’ı bir şekilde a- 
çıklayacaktı, fakat Ebü Bekir’in halife seçilmesi gereğini bir çok yolla on¬ 
lara gösterip onlar da bunu anladıklarından maksat hasil olmuştur. Bun¬ 
dan dolayı Ömer radıyallahu anh mühacir ve ensar’ın hazır bulunduğu bir 
sırada irad ettiği hutbesinde şunları söylemiştir: Sen bizim en hayırlı- 
mızsın, efendimizsi П . Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem’m aramızda en 
çok sevdiği kişi sensin. 

O bu sözleri söylediği halde kimse onun bu sözlerine karşı çıkmadığı 


(1) M üslim (2385). 

(2) Azönce geçti. 

< 3 >Buhärı (7376); M üslim (1637). 
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gibi, Ashab -1 Kiram’dan bir kimse kalkıp hayır Ebü Bekir’den başka muha- 
cir’lerden herhangi bir kimse hilafet’e ondan daha bir hak sahibidir, demedi- 
ği gibi, ensar’dan bir kaç kişi dışında -ensar’dan bir emir, muhacir’lerden de 
bir emir olur umuduyla- halifeliği hususundakimse onunla tartışmamıştır. 

Daha sonra ensar bütünüyle -Sad b. U bade müstesna- Ebü Bekir’e 
bey’at ettiler. Çünkü Sad’ın kendisi yöneticiliğe talibti. Ashab’tan hiçbir 
kimse asla: Peygamber səllallahu aleyhi vesellemöen) Ebü Bekir dışında Ali, 
Abbas veya bir başkası olsun -bid’at ehlinin söyledikleri gibi- diye açık i- 
fädeler kullandığını söyleyen olmamıştır. 

Özetle: Ebü Bekir’den başkasının yönetime talib olduğu nakledi- 
lenlerin hiçbirisi dini ve şer’ı bir delil zikretmediği gibi Ebü Bekir’den 
başkasının ondan daha fazil etli yahut bu işe daha layık ve hak sahibi ol¬ 
duğunu da belirtmemiştir. Bu husustaki ifädeler sadece kabilesini ve 
kavmini sevdiğinden ortaya çıkmıştır. Onlar Ebü Bekir radıyallahu anhm 
fazil eti ni, Rasülullah sallallahu aleyhi vesellemin onu sevdiğini biliyorlardı. 
N itekim Buhärı ile Müslim’de yer alan riväyete göre Amr b. el-Äs’ı, Ra¬ 
sülullah sallallahu aleyhi vesellem Zatu’s-Selasil Gazvesi’ne giden ordunun 
başında kumandan olarak göndermişti. Amr der ki: Peygamberin yanma 
vardım, ona: İnsanlar arasında en çok kimi seviyorsun? diye sordum. O: 
“Äişe’yi” buyurdu. Ben: Erkeklerden? diye sordum. O: “Babasım” diye 
cevap verdi. Sonra kimi diye sordum: “Ömer’i” dedi ve daha başka şahıs- 
lar saydı. (1) 

Yine Buhärı ile Müslim’de yer alan riväyete göre Ebü’d-Derdä şöy- 
le demiştir: Peygamber sallallahu aleyhi vesellem ’in yanında oturuyordum. 
A ni den Ebü Bekir elbisesinin bir yanını diz kapakları açığa çıkıncaya ka- 
dar tutmuş olarak geldi. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyur¬ 
du: “Sizin bu arkadaşınız, birisiyle tartışmış ve öfkelenmiştir.” Sonra ge¬ 
li p, selam verdi ve şöyle dedi: Benimle Hattab’ın oğlu arasında bir anlaş- 
mazlık oldu. Ben acele ederek ona ağır sözler söyledim, sonra pişman ol¬ 
dum. Beni affetmesini istedim, kabul etmedi. Ben de senin yanma gel- 
dim. Peygamber: “Allah sana mağfiret buyursun. Ey Ebü Bekir” dedi ve 


(1) Buhärı 3662, 4358; M üslim 2384; Tirmizı 3885; M üsned 4/203. 
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üç defa bu sözünü tekrarladı. Daha sonra Ömer de pişman oldu. Ebü 
Bekir’in evine gitti ve: O burada mı diye sordu, hayır dediler. Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem in huzuruna gel di, ona selam verdi. Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesälem’in yüzü değişmeye başladı. Ebü Bekir korktu, dizleri 
üzerine çökerek: Ey Allah’ın Rasülü! Allah’a yemin ederim, daha haksız 
idim, dedi ve bu sözlerini iki defa tekrarladı. Bunun üzerine Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “Allah beni Sİze peygamber gön- 
derdi. Sizler: Yalan söylüyorsun, dediniz. Ebü Bekir doğru söylüyorsun, 
dedi. Malıyla, canıyla bana karşı fedakarca davrandı. Şimdi siz arkada- 
şımı bana (ona zarar vermeksizin) bırakmaz misiniz?” Bu sözlerini de ki 
defa tekrarladı. Bundan sonra kimse Ebü Bekir’i rahatsız edecek bir iş 
yapmadı. (1) 

Ebü Bekir’in fazil etlerini sayıp dökmeye bu küçük hacimli eseri¬ 
miz yeterli değildir. 

Yine Buharı ile Müslim’de kaydedildiğine göre Äişe radıyallahu апһа 
şöyle demiştir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem vefät ettiği sırada, Ebü 
Bekir es-Sunh’da bulunuyordu. -Hadisi nakletti ve şunları söyledi-: En- 
sar, Sad b. Ubade’nin etrafında Benu Saide Sakife’sinde toplandı ve biz- 
den bir emir olsun, sizden de bir emir olsun dedi. Ebü Bekir, Ömer b. el- 
H attab ve Ebü U beyde b. el-Cerrah onların yanına varıp gitti. Ömer ko- 
nuşmak istedi, Ebü Bekir onu susturdu. Ömer şöyle derdi: Allah’a yemin 
ederim. Ben konuşmak isterken beni memnun edecek şekilde tasarladı- 
ğım bir konuşmayı yapmak istemiştim ve Ebü Bekir’in bunları söyleme- 
yeceğinden korkmuştum. Daha sonra Ebü Bekir konuştu ve insanların 
en beliğ konuşanı olarak sözlerini söyledi. Bu konuşmasında dedi ki: E- 
mir’ler bizleriz, vezir’ler de sizlersiniz. Hubab b. el- M ünzir dedi ki: Al¬ 
lah’a yemin olsun, böyle yapmayacağız. Bizden bir emir, sizden bir emir 
olsun. Ebü Bekir şu cevabı verdi: Hayır ama emir’ler bizleriz, vezir’ler 
sizlersiniz. Onlar (Kureyş’liler) Arap’ların her bakımdan en uyğunları¬ 
dır. Şeref ve mevkileri itibariyle en azizleridir. O bakımdan Ömer’e ya- 
hut Ebü U beyde b. el-Cerrah’a bey’at ediniz. Bunun üzerine Ömer: Ha- 
yır, biz sana bey’at edeceğiz, sen bizim efendimizsin, bizim hayırlımız- 


(1) Buhärı (3661, 4640). 
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sın. Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellemln aramızda en sevdiği kişi sensin. 
Sonra Ö mer elini yakaladı, ona bey’at etti. Daha sonra da insanlar ona 
bey’at ettiler. Onlardan birisi: Säd’ı öldürdünüz, dedi. Bu sefer Ömer: O- 
nu öldüren Allah’tır, diye cevap verdi. (1) 

Sunh ise el-Aliye diye bilinen yerdir ve bu, M edine bahçelerinden 
bu isimlebilinen bir bahçedir. 

[M etin] 

rç l _ \\ jalİt 

"Sonra Ömer b. el-Hattab radıyallahu anh' ın halife'liğini 
(kabul ederiz.)" 

[Şerh] 

[Ömer el-Farük’un Halifeliği] 

Yani Ebü Bekir’den sonra halifeliği Ömer radıyallahu anh için sabit 
kabul ederiz. Bu da Ebü Bekir radıyallahu anh’m halifeliği ona havale et- 
mesi ve ondan sonra da ümmetin bu hususta Ömer üzerinde ittifakı ile 
olmuştur. Fazıletleri inkar olunamayacak kadar ünlü, zikredilemeyecek 
kadar çoktur. 

M uhammed b. el-Hanefiye’den şöyle dediği riväyet edilmiştir: Ben 
babama: Babacığım, Rasülullah səllallahu aleyhi vesellemden sonra İnsanla¬ 
rın en hayırlıları kimdir? O şöyle dedi: Oğulcağızım, bilmiyor musun? 
Ben: Hayır, dedim. O: Ebü Bekir’dir, dedi. Ben: Sonra kimdir? diye sor¬ 
dum. O: Ömer’dir, dedi. Bu sefer sonra Osman’dır, diyeceğinden kork- 
tuğum için hemen: Sonra sen, değil mi? dedim. Şöyle dedi: Ben ancak 
müslümanlardan bir adamım. (2) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in: “Benden sonraki iki kişiye E- 
bü Bekir ve Ömer’e uyun.” şeklindeki buyrukları da daha önceden geç- 


d) Bu harı (3668). 

< 2 >Buhärı (3651); Ebü Dävüd (4629). 
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miştir. 

Müslim’in Sahih’inde, İbn Abbas radıyallahu anhd an şöyle dediği ri- 
väyet edilmektedir: Ömer divan’ına (teneşire) konuldu. İnsanlar -ce- 
nazesi kaldırılmadan- etrafını sardılar övgüyle söz edip ona dua etmeye 
koyuldular. Aralarında ben de vardım, arkamdan birisinin om uzumu 
yakaladığını farkettim. Ona döndüm: Ali olduğunu gördüm. Ömer’e 
rahmetler diledi ve şöyle dedi: Geriye yaptığı amelin bir benzerini yapa- 
rak, Allah’ın huzuruna çıkmayı senden daha çok istediğim bir kimse bı- 
rakmadın. Allah’a yemin ederim ki ben Allah’ın seni iki arkadaşın ile 
birlikte bulunduracağım sanıp durmuştum. Çünkü ben Rasülullah səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem in: “Ben Ebü Bekir veömer geldik. Ben Ebü Bekir ve 
Ömer girdik. Ben Ebü Bekir ve Ömer çıktık, dediğini çok duyuyordum. 
O bakımdan ben Allah’ın seni o ikisi ile beraber kılacağını ümit ederdim 
-yahut zannederdim.-” (1) 

Ebü H ureyre radıyallahu anh’ m Rasülullah səllallahu aleyhi ve seli em ’İn 
gördüğü rüyasına dair hadisi de daha önceden geçmişti. Bu hadise göre 
Peygamber, gördüğü rüyasında önce kendisi bir kuyudan su çekiyor, da¬ 
ha sonra Ebü Bekir su çekiyor. Daha sonra su çektikleri kova büyükçe 
bir kovaya dönüşüyor, sonra İbnu’l-Hattab (Ömer) bunu alıyor. (Pey¬ 
gamber de şöyle buyuruyor): “Ben insanlar arasında Ömer’in çektiği gibi 
muazzam bir şekilde su çeken kimse görmedim. Öyle ki insanlar onun 
etrafında çok kalabalık bir şekilde toplandı.” 

Bu harı ile Müslim’de, Sad b. Ebi Vakkas’ın şöyle dediği rivayet e- 
dilmektedir: Ömer b. el-Hattab, Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ’in hu¬ 
zuruna girmek için izin istedi. Huzurunda Kureyş’ten ve onunla yüksek 
sesle konuşan Kureyş’ten bazı kadınlar vardı... Bu hadiste Peygamber sal¬ 
lallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Yeter, ey Hattab’ın oğlu! Nef- 
sim elinde olana yemin ederim ki, şeytan senin gitmekte olduğun bir 
yolda seninle karşılaşacak olursa, mutlaka senin gittiğin yoldan başka bir 
yolu izler.”< 2 > 


(1 >BuhärT (3677, 3685); M üslim (2389). 

(2) Buhärı (3294, 3683); M üslim (2396); Ahmed (1/171). 
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Yine Buhäri ile Müslim’de, kaydedildiğine göre Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi ve seli em şöyle dermiş: “Sizden önceki ümmetlerde ilhama 
nıazhar insanlar vardı. Eğer benim ümmetimde onlardan birisi varsa 
şüphesizki Önıer b. el-Hattab onlardandır.” 111 

[M etin] 

i - ?•* 1 zt 

т p 

"Sonra Osman radıyallahuanh için (halifeliği sabit görürüz.)" 

[Şerh] 

[Osman -Radıyahllahu anh.- ın Halifeliği] 

Yani halifeliği Ömer’den sonra Osman radıyallahu anh için sabit ka- 
bul ederiz. 

Buhäri rahimehullah Ö mer radıyallahu anhm öldürülmesi ile şüra’nm 
durumunu ve Osman radıyallahu апһа bey’at edilmesini, Sahih’inde kay- 
detmiştir. Ben de onun riväyet ettiği şekilde senediyle bu riväyeti serdet- 
meyi uyğun gördüm: 

Amr b. Meymun’dan dedi ki: Ömer radıyallahu anh\ Medine’de öl- 

dürülmesinden birkaç gün önce gördüm. Huzeyfe b. el-Yeman ile Os¬ 
man b. Huneyfin yanında durdu ve: Ne yaptınız? diye sordu. Sizler ara- 
ziye (Irak sevad’ına) kaldıramayacağı kadar bir yük yükletmiş olmaktan 
korkuyor musunuz? Onlar, biz o araziye kaldırabileceği kadar bir yük 
yükledik. Çünkü yüklediğimiz fazla bir şey değildir. Onlara: Yine sizler o 
araziye kaldıramayacağı kadar bir yük yükletmiş olup olmadığınızı göz- 
den geçirin, dedi. Onlar: Hayır (fazla yük yüklemedik) dediler. Bunun ü- 
zerineOmer radıyallahu anh şöyle dedi: Eğer Allah bana esenlik verecek o- 
lursa, Irak ahalisinin dul kadınlarım benden sonra hiçbir erkeğe muhtaç 
bırakmayacağım. (Amr) dedi ki: Üzerinden dört gün geçmeden öldü¬ 
rüldü. 


<!> Buhäri (3469, 3689); M üslim (2398). 
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(Amr devamla) dedi ki: Öldürüldüğü gün sabahı ben (safta) ayakta 
duruyordum ve benimle onun arasında sadece Abdullah b. Abbas vardı. 
İki saf arasından geçti mi: Saflarınızı düzeltiniz, derdi. Nihayet saflar a- 
rasında bir bozukluk görmedi mi bu sefer öne geçer ve tekbir alırdı. Ba- 
zen Yusuf yahut N ahl süresini ya da buna yakın uzunluktaki bir SÜreyİ 
ilk rek’atte okurdu ki insanlar (cemaate) toplanmış olsun. Tekbir alır 
almaz; onun: O köpek beni öldürdü -yahut beni yedi- sözlerini hançerle- 
diği vakit söylediğini duydum. 

Kafir iki uçlu bıçak ile kaçıp gitti. Kimin yanından, sağında ya da 
solunda olsun geçtiyse mutlaka ona hançerini saplıyordu. Böylece onüç 
kişiyi yaraladı, bunların yedisi öldü. Müslümanlardan birisi onun bu du¬ 
rumunu görünce, üzerine bir bornoz attı. O yakalandığını anlayınca in¬ 
tihar etti. 

Ömer, Abdurrahman b. Avf m elinden tutarak onu mihraba geçir- 
di. Ömer’in arkasında bulunanlar benim gördüklerimi gördü, ancak 
mescidin uzak yerlerinde bulunanlar ise sadece Ömer’in sesini işitmedi- 
ler ve başka bir şeyin farkına varmadılar. Onlar subhanallah, subhanal- 
lah deyip durdular. Abdurrahman cemaate kısa bir namaz kıldırdı. Na¬ 
maz bitince ey İbn Abbas, bak bakalım beni kim öldürdü, dedi. Bir süre 
dolaştıktan sonra geri geldi ve el-Muğire’nin kölesi dedi. O sanatkar köle 
mi? diye sordu. İbn Abbas, evet dedi. Ömer: Allah kahretsin onu, halbu¬ 
ki ben onun için iyiliktebulunmasım (efendisi Muğire’ye) emretmiştim. 
Ölümümü müslüman olmak iddiasında bulunan bir adam eli ile gerçek- 
leştirmeyene hamdolsun. Sen ve baban Medine’de bu käfirlerin çoğal- 
masını arzu ederdiniz. Abbas da onlardan en çok kölelere sahip olan bir 
ki mse idi. (İbn Abbas): Dilersen böyle bir şey yaparım yahut ta ben ister- 
sem (onları) öldürürüz dedi. Ömer, artık bunu yapamazsınız, onlar si- 
zinle aynı dili konuşuyorlar, sizin kıble’nize dönüp namaz kılıyorlar, 
haccettiğiniz gibi haccediyorlar. 

Sonra onu evine taşıdılar, biz de onunla birlikte gittik. İnsanlar 
sanki bundan önce hiçbir musibetle karşılaşmamış gibiydiler. Kimisi 
korkulacak bir şey yoktur diyordu, kimisi: Ben onun için korkuyorum, 
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diyordu. Ona, nebiz (şıra) getirildi, içti. Kamından dışarı çıktı, sonra o- 
na süt getirildi, o da kamından çıktı. Artık öleceğini anladılar. 

Yanına girdik, insanlar gelip ondan övgüyle sözetmeye başladılar. 
Genç bir adam gelip: Allah’ın müjdesiyle müjdeler olsun sana ey mu- 
minlerin emiri! Çünkü sen Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem ile arkadaş- 
lık ettin. Erken dönemlerde İsläm’a girdin ve bildiğin şeyleri yaptın. 
Sonra yönetimin başına getirildin, adil davrandın, sonra da işte şehid o- 
luyorsun, dedi. Şu cevabı verdi: Bu işin başabaş çıkmasmı çok arzu e- 
derdim. Ne lehime olsun, ne de aleyhime. Geri döndüğünde adamın el- 
bisesinin etekleri yere değiyordu. O delikanlıyı yanıma geri çağırınız, de¬ 
di. Ona şunları söyledi: Kardeşimin oğlu, elbiseni yukarı çek. Böylesi el- 
biseni daha temiz tutar ve Rabbine karşı daha takvalı olursun. Ey Ö- 
mer’in oğlu Abdullah, üzerimdeki borçları tesbit et, dedi. 

Hesabını yaptılar, seksenaltıbin veya ona yakın miktarda olduğu¬ 
nu tesbit ettiler. (Ömer) dedi ki: Şäyet Ömer äi leşinin malı bunu ödeme- 
ye yeterli gelirse, mallarından o borcu öde. Aksi takdirde Adiy b. Ka’b o- 
ğullarının bunu tamamlamasını iste. Onların da malları buna yetmezse, 
bu sefer Kureyş arasında bunu tamamlamalarını iste ve artık onlardan 
başka da kimseden birşey isteme ve benim yerime bu borcu sen öde. 
Mü’minlerin annesi Äişe’ye git ve ona de ki: Ömer’in sana selamı var, 
ama sakın mü’minlerin emiri demeyesin. Çünkü ben bugün mü’minle¬ 
rin emiri değilim artık ve de ki: Ömer b. el-Hattab iki arkadaşının yanın¬ 
da defnedilmek için izin istiyor. 

0 da gitti, selam verib izin istedi, sonra yanma girdi. Oturmuş ağ- 
lamakta olduğunu gördü, babam Ömer b. el-H attab sana selam söyledi 
ve iki arkadaşı yanında defnedilmek için izin istedi dedi. Aişe dedi ki: O- 
rayı ben kendim için düşünüyordum fakat bugün ben onu kendime ter- 
cih edeceğim. 

İbn Ömer geri döndüğünde, işte Abdullah geliyor denildi. (Ömer) 
dedi ki: Beni doğrultunuz, bir adam onu kendisine dayadı. Ona: Ne ha- 
ber? diye sordu. İstediğin oldu ey emir, izin verdi dedi. Buna karşılık de¬ 
di ki: Allah’a hamdolsun, bundan daha fazla hiçbir şeyi sevmiyordum. 



EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


543 


Artık benim işim bittikten sonra beni oraya taşıyınız, sonra yine selam 
ver ve de ki: 0 mer b. el-Hattab izin istiyor, şäyet bana izin verirse beni i- 
çeri şokunuz. Eğer beni geri çevirecek olursa, siz de beni müslümanların 
kabristanına geri götürünüz. 

Mu minlerin annesi Hafsa ve onunla birlikte kalabalık halinde baş- 
ka hanımlar da geldi. Onu görünce ayağa kalktık, ona kapandı ve yanın¬ 
da bir süre ağladı. Daha sonra yanına girmek üzere erkekler izin istedi. 
Ben de onlarla birlikte girdim, içerden onun ağlayışını duydum. 

Huzurunda bulunanlar: Ey mü’minlerin emiri vasiyet et, halife ta- 
yin et dediler. O şu cevabı verdi: Ben bu işe şu kimselerden yahut ta şu 
şahıslardan daha hak sahibi kimseyi bulamıyorum. Rasülullah səllallahu 
aleyhi vese/lem onlardan razı olduğu halde vefät etmişti, deyip Ali, Osman, 
Zubeyr, Talha, Sa’d ve Abdu’ı-Rahman’ın isimlerini verdi ve şunları ek- 
ledi: Abdullah b. Ömer de aranızda hazır bulunacak fakat bu hususta o- 
nun herhangi bir yetkisi olmayacak. Bu da onu bir çeşit teselli idi. Şäyet 
emir’lik Sa’d’a isabet ederse, o bu işe ehil’dir. Aksi takdirde hanginiz e- 
mir olursanız, onun yardımını alınız. Şüphesiz ki ben onu ne acizliğin- 
den, ne de hainliğinden dolayı azletmiş değildim. 

(Ömer -Radıyailahu anh,- devamla) dedi ki: Benden sonraki halifeye 
ilk muhacirleri tavsiye ediyorum. Onların haklarını gözetsin, onların 
saygınlıklarını koruşun. Ensar hakkında da ona hayır tavsiye ederim, 
onlar muhacirlerden önce (Medine denilen) yurtta yerleşmiş ve iman sa¬ 
hibi kimselerdir. İyilik yapanlarını güzellikle mükafatlandırsın, kötülük 
yapanlarını da bağışlasın. Sair İslam diyarlarında bulunan insanlara da 
hayırla davranmasını tavsiye ederim, çünkü onlar İsläm’ın desteğidir. 
Malı toplayanlardır, düşmanın öfkesidir. Onlardan ancak arta kalanla¬ 
rından ve gönül hoşluklarıyla alacağını alsın. Bedeviler hakkında da ona 
hayırla davranmasını tavsiye ederim, çünkü onlar Arapların esası, İs¬ 
lam ’ın ana maddesidirler. Mallarının en iyi olanlarından değil, öbürle- 
rinden alsın, fakirlerine versin. Ona Allah’ın ve Rasülünün zimmeti ile 
(zimmi’lik) akdi yapmış olanlara ahidlerinin gereklerini eksiksiz olarak 
yerine getirmesini ve onları korumak için savaşmasını tavsiye ederim, 
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takatlerinden fazlasının onlara yükletilmemesini de tavsiye ederim. 

Ruh’unu teslim ettikten sonra onu aidik ve cenazesi ile yürüdük. 
Abdullah b. Ömer selam verdi vededi ki: Ömer b. el-Hattab izin istiyor. 
(Äişe) dedi ki: Onu içeri getiriniz, içeri alındı ve orada iki arkadaşı ile 
birlikte konuldu. 

Defin işi bittikten sonra bu kişiler bir araya gelip toplandılar. 
Abdurrahman b. Avf dedi ki: Aranızdaki bu işi, aranızdan üç kişiye ha- 
vale edin, ez- Zubeyr dedi ki: Ben hakkımı Ali’ye verdim, Talha da: Ben 
de hakkımı Osman’a verdim dedi. Sa’d da: Ben de hakkımı Abdurrah- 
man’a verdim. Abdu’r-Rahman dedi ki: İkinizden hangisi bu işten fera- 
ğat ediyorsa (halife tayini) işini ona verelim. O da Allah’ın hakkı ve İs¬ 
lam için kendi nefsinde hangisinin dahafazıletli olduğuna bir baksın (ve 
ona görevi versin.) 

İki yaşlı (Ali ile Osman) sustular. Abdu’r-Rahman, peki bu işi (tes- 
bit yetkisini) bana verir misiniz? Allah’a yemin ediyorum, ben sizin en 
fazil etliniz kimse onu bulup çıkarmaktan geri kalmayacağım. Her ikisi 
de evet dedi, onlardan birisinin elini tuttu ve şunları söyledi: Sen Rə¬ 
sulullah səllallahu aleyhi vesellem ile akrabasın, İslam’da da bildiğin şekilde 
bir önceliğin vardır. Allah adma sana ant veriyorum, şäyet seni emir ta- 
yin edecek olursam, mutlaka adaletle hareket edeceğine ve eğer başkası- 
nı sana emir tayin edecek olursam, mutlaka dinleyip itaat edeceğine (söz 
veriyor musun?) Sonra diğeri ile başbaşa kaldı, ona da aynı şeyleri söyle¬ 
di. Bu şekilde söz aldıktan sonra; elini kaldır, ey Osman dedi ve ona 
bey’at etti. Ali de ona bey’at etti, daha sonra evde bulunanlar içeri girip, 
onlar da ona bey’at ettiler. (1) 

Humeyd b. Abdurrahman’dan dedi ki: el-Misver b. Mahreme’nin 
kendisine haber verdiğine göre: Ömer’in tayin ettiği kimseler bir araya 
gelip, istişare ettiler. Abdurrahman’da onlara: Ben bu hususta SİZİnleya¬ 
rışa girecek değilim, fakat sizler arzu ederseniz aranızdan sizin için biri¬ 
sini seçerim. Bunun üzerine bu işi Abdurrahman’a havale ettiler. İşlerini 
Abdurrahman’a havale ettikten sonra insanlar Abdurrahman’a yöneldi. 


İD Bu harı (3700). 
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Öyle ki insanlardan kimsenin öbür kimselerin arkasından gittiğini, ayak 
bastıkları yerlere ayak bastıklarını görmez oldum. İnsanlar Abdurrah- 
man’a yöneldiler ve o geceler boyunca onunla istişare ettiler. Nihayet sa¬ 
bahı ettiğimiz o gece geldi, biz de Osman’a bey’at ettik. el- M isver b. 
Mahreme dedi ki: Gece karanlığı iyice bastıktan sonra Abdu’r-Rahman 
yanıma geldi, kapıyı çaldı, nihayet uyandım. Bana: Uyuduğunu görüyo- 
rum, dedi. Allaha yemin ederim, bu üç gece boyunca pek fazla uyuma¬ 
dım. Haydi kalk bana ez-Zubeyr ile Sa’d’i çağır. Onları Abdurrahman’ın 
yanma çağırdım. Onlarla istişare etti, sonra beni çağırdı. Bu sefer: Bana 
Ali’yi çağır dedi, onu çağırdım. Gece karanlığı aydınlanıncaya kadar o- 
nunla başbaşa konuştu. Sonra Ali onun yanından -umuda kapılmış o- 
larak- kalkıp gitti. Abdurrahman, Ali’den bir hususta çekiniyordu. Sonra 
bana Osman’ı çağır dedi, onu çağırdım, onunla da başbaşa konuştu. Ni¬ 
hayet müezzin sabah ezanını okuyunca ayrıldılar. İnsanlar sabah nama¬ 
zını kılıp da o kimseler minberin yanında bir araya gelip toplandıkların- 
da mühacir ve ensar’dan hazır olanlara ve ordu kumandanlarına haber 
gönderdi. Onlar o hac mevsimindeömer ilebirlikteidiler. Bütün bunlar 
bir araya gelip toplandıklarında, Abdurrahman kelime-i şehädet getir- 
dikten sonra şunları söyledi: İmdi ey Ali, ben insanların durumunu tet- 
kik ettim. Onların Osman’a denk kimse görmediklerini gördüm. Sakın 
kendi aleyhine bir yola sebebiyet vermeyesin. Sonra Osman’a şöyle söy¬ 
ledi: Ben sana Allah’ın sünneti, Rasülünün sünneti, ondan sonra gelen i- 
ki halife’nin sünneti üzerine bey’at ediyorum deyip, Abdu’r-Rahman 0- 
na bey’at etti. Daha sonra diğer insanlar, muhacirler, ensar, ordu ku- 
mandanları vs. müslümanlar ona bey’at ettiler. (1) 

Osman radıyallahu anh’ m özel fazıletleri arasında onun Rasülullah 
səllallahu aleyhi vesellem in iki kızını da nikahlamış olmasıdır. (Bunlar da 
RukayyeveUmmu Külsum -Allah ikisinden de razı olsun- idiler.) 

Müslim’in Sahİh’inde, Äişe radıyallahu anhä’nm şöyle dediği kayde- 
dilmektedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem evinde baldırları yahut ba- 
cakları açık olduğu halde uzanmış yatıyordu. Ebü Bekir (huzuruna gir- 


(1 >Buhär! (7207). 
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mek üzere) izin istedi, ona izin verdi ve bu hali üzere de kaldı. Onunla 
bir süre konuştu. Sonra Ömer izin istedi, ona da bu hali ile izin verdi, bir 
süre konuştu. Sonra Osman izin istedi, bu sefer Rəsulullah səllallahu aleyhi 
vesellem oturdu ve elbisesine çeki düzen verdi. Osman girdi ve bir süre 
konuştu. Çıkıp, gittikten sonra Aişe mdıyallahu. anh dedi ki: Ebü Bekir gir¬ 
di, onu karşılamak için durumunu değiştirmedin ve aldırmadın. Sonra 
Ömer girdi, yine durumunu değiştirmedin ve aldırmadın. Daha sonra 
Osman girdi, oturdun, elbiselerine de çeki düzen verdin. Şu cevabı verdi: 
“Kendisinden meleklerin dahi haya ettiği bir adamdan ben nasıl haya et- 
mem.” (1) 

Sahıh(-i Buhäri)deki riväyete göre Rıdvan Bey’ati gününde, Os¬ 
man radıyaüahu anhı Peygamber sallallahu aleyhi vesellem Mekke’ye gönder- 
mişti. Rıdvan Bey’ati de, Osman’ın Mekke’ye gidişinden sonra olmuştu. 
Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem sağ elini gösterib: “Bu Osmanın eli” 
dedi vebunu öbür elinekoydu ve: “Bu da Osman içindir” dedi. <2) 

[M etin] 

cşJ 4^ P 

"Sonra Ali b. Ebi Talib radıyallahu anh için (halifeliği sabit 
görürüz.)" 

[Şerh] 

[Ali radıyallahu anh’ ın Halifeliği ve Fazil eti] 

Yani Osman radıyallahu anh’ dan SOlira halifeliği Ali radıyallahu anh İ- 

çin sabit görürüz. 

Osman radıyallahu anh’ m öldürülmesinden ve Ali radıyallahu anh’d 

bey’at edilmesinden sonra o itaat edilmesi väci b hak bir imam olmuştur. 
Kendi döneminde nebevi hilafet halifesi idi. Az öncegeçen Süfeyneyo- 
luyla gelen hadis de buna delälet etmektedir. Rəsulullah sallallahu aleyhi ve 


™M üslim (2402); Ahmed (4/15, 62,155). 
< 2) Buhäri (3698, 4066); Tirmizİ (706). 
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sellem buyurdu ki: “N ubuvvet hi lafeti otuz senedir. Sonra Allah mülkünü 
dilediği kimseye verir.” (1) 

Ebü Bekir es-Sıddık radıyallahu anh’m halifeliği iki yıl üç ay idi. Ö- 
mer radıyallahu anh’m halifeliği onbuçuk yıl sürdü. Osman radıyallahu anh’- 
ın halifeliği oniki yıl devam etti, Ali radıyallahu anh’m halifeliği de dört yıl 
dokuz ay sürdü. Oğlu el-Hasen’in halifeliği de altı ay sürdü. 

M Üslümanların ilk kralı M uaviye radıyallahu anh’ dır. O M üslüman- 
ların krallarının en hayırlısıdır. Şu kadar var ki o, el-H asen b. Ali radıyal- 
lahu anh ona halifeliği devredince hak bir imam oldu. Çünkü el-H asen ra- 
dıyallahu anh’a, babasının vefätından sonra Irak’lılar bey’at etmişti. Bun¬ 
dan altı ay sonra o işi Muaviye’ye devretti ve böylece Peygamber səllallahu 
aleyhi ve sellem’ in: “Benim bu oğlum seyyid’dir. Allah onun vasıtasıyla 
müslümanlardan iki büyük kesiminin arasını bulacaktır.” (2) hadisinin 
doğruluğu da böylelikle ortaya çıkmış oldu. 

Halifelik Osman radıyallahu anh'dan sonra Alİ b. Ebi Talib radıyallahu 
anh’m lehine, Ashab-ı Kiram’ın bey’atiyle sabit olmuştur. Ancak Mu- 
aviye ve Şam ahalisi bey’at etmediler. 

Hak, Alİ radıyallahu anh taraflllda idi. Osman radıyallahu anh’m şe- 
hädetiyle sonuçlanan bir takım olaylar gelişmişti. Gerek Osman radıyal- 
lahu anh aleyhinde, gereksedeAli, T alha, ez-Zübeyr gibi ashab’ın ileri ge- 
lenlerinden olup Medine’de bulunan ashab aleyhinde çokça yalanlar uy- 
durulmuştur. Durumu bilmeyen kimseler için de şüphe içinden çıkıla- 
mayacak kadar bir hal almıştı. Yurtları Şam ahalisinden uzaklarda bulu- 
nanlar arasından heva ve heveslerinin arkasından gidenlerin nefislerinde 
çeşitli arzular güç kazanmıştı. 

Osman radıyallahu anh\ sevenler ise ileri gelenler hakkında kötü 
zanlar besliyordu. Onlara dair bir takım haberler de ulaşmıştı. Bu haber- 
lerin bir bölümü yalan, bir bölümü təhrif edilmişti, bir bölümü de ner- 
den geldiği bilinmiyordu. Buna yeryüzünde üstünlük sağlamak isteyen 
bir topluluğun hevaları dakatıldı. 

(1) Ebü Dävüd (4634, 4635); Tirmizı (2287); Ahmed (5/44, 50). 

< 2 » Bu harı (2704, 3639, 3746, 7109); Tirmizı (3775). 
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AIİ radıyallahu anh ’ın askerleri arasında Osman radıyallahu anh\ o 
haddi aşmış ve ayaklanmış kimselerden de vardı. Ancak bunların kim 
oldukları muayyen olarak bilinemiyordu. Kimisi kabilesi tarafından deS- 
tekleniyor, ki misi nin de aleyhine yaptığına dair delil ortaya konulamı- 
yordu. Kimisinin kalbinde münafıklık var, fakat bunu büsbütün açığa 
çıkaramıyordu. Talhä ve Ebü’z-Zubeyr mazlum şehidin intikamının a- 
lınmadığı görüşüne kapıldılar. Fesad ve düşmanlık yapanların kökünün 
kazınmadığını kabul ettiler. Aksi takdirde (Ali’ye itaat etmedikleri için) 
yüce Rabbin gazabı ve cezası onlar hakkında vacib olurdu. Bunun so¬ 
nucunda ne Ali’nin, ne Talha’nın, ne de Zübeyr’in tercihi olmaksızın 
Cemel fitnesi cereyan etti. Bu fitneyi kışkırtanlar, önce müslüman olmuş 
olanların tercihi olmaksızın, fesatçılar oldu. 

Sonra da görüş ayrılığı sebebiyle Sıffın fitnesi ortaya çıktı. Şöyle ki; 
Şam halkı hakkında adaleti uygulayamıyor yahut ta adaleti uygulama 
imkanını bulamıyordu. Onlar ise bir şeye ilişmiyorlardı, ümmet söz bir- 
liği edinceye kadar böyle kalacaklardı. Diğer taraftan onlar, orduda bu- 
lunanların mazlum şehide haksızlık ettikleri gibi, kendilerine de haksız- 
lık edeceklerinden korkuyorlardı. 

Ali radıyallahu anh ise itaat olunması gereken raşid ve mehdi (hidä- 
yet üzere) halife idi. Ümmetin onun etrafında birleşmesi gerekiyordu. O 
bakımdan Şamlıların da hakkında vacib olan itaat ve cemaatin, ancak 
onlarla savaşmak süretiyle gerçekleşeceğine inandı. Peygamber səllallahu 
aleyhi ve setlemin dönemiyle, ondan sonraki iki halife döneminde olduğu 
gibi; bunların da kalpleri te’lif edilecek kimseleriden oldukları kanaatin- 
de değildi. 

İşte onun sahib olduğu; onlara haddi uygulamayı, onları telife ça- 
lışmak söz konusu olmaksızın ayaklanmaları önlemeyi şeklindeki dini 
kanaati kendisini onlarla savaşmaya itti. 

İleri gelenlerin büyük çoğunluğu ise savaşmaktan uzak kaldılar: 
Çünkü onlar bu hususta fitne zamanlarında oturmayı emreden nassları 
duymuş ve bellemişlerdi. Fesadı maslahatından daha ileri derecede olan 
bu fitneyi görünce savaştan uzak durdular. 
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Bununla birlikte hepsi hakkında da güzel söz söylemek gerekir: “Rəb¬ 
bimiz, bizi vebizden önceimän etmiş kardeşlerimizi mağfıret eyle. Kalpleri- 
mizde iman edenlere kcırşı hiçbir kin Ыгакта. Rabbimiz, şüphesiz ki sen çok 
esirgeyicisin, çokmerhəmälisin.”(59/el-Haşr, ıo) 

Onun dönemindeki fitnelere karışmaktan Yüce Allah ellerimizi 
korumuş bulunuyor. O’ndan dilediğimiz lütuf ve keremiyle, dillerimizi 
de korumasıdır. 

Mu minlerin emiri Ali b. Ebi Talib radıyallahu anhm faziletlerinden 
birisi de Buhärı ile Müslim’deki şu rivayette dile getirilmektedir: Sad b. 
Ebi Vakkas radıyallahu anhdən dedi ki: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem 
Ali’ye şöyle buyurdu: “Senin bana karşı durumun Harun’un M Üsä’ya 
karşı durumu gibidir. Şu kadar var ki benden sonra peygamber yok- 
tur.”* 1 » 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem Hayber günü şöyle buyurdu: 
“Yarııı bu sancağı Allah’ı ve Rasülünü seven, Allah ve Rasülünün de 
kendisini sevdiği bir kişiye vereceğim.” Hepimiz bunu temenni ettik. 
Şöyle buyurdu: “Bana Aliyi çağırın.” Gözlerinden rahatsız olduğu halde 
Aliyi getirdiler. Gözlerine tükürdü ve sancağı ona verdi. Yüce Allah ona 
zafer nasip etti.” (2) 

Şu: “De ki: ‘Geliniz oğullarımızı ve oğullarınızı, kadınlarımızı ve 
kadınlarınızı, biz kendimizi ve siz de kendinizi çağır alım... (3/ÄI-i imran, 
61) äyeti nazil olunca, Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem Ali, Fatıma, Ha- 
san ile Hüseyin’i çağırdı ve: “Allah’ım, işte bunlar benim äilehalkımdır” 
buyurdu. (3) 


[M etin] 


AajVIj ç.LaiäJI f&j 


"İşte raşid halifeier ve hidäyete iletilmiş olan imamlar 


(«Buhärı (3706, 4416); M üslim (2404); Tirmizı (3764). 
(2) Buhärı (3009, 3701, 4210); M üslim (2406). 

< 3 >M üslim (2404). 
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bunlardır." 

[Şerh] 

[Dört Raşid Halife] 

Sünen’de sabit olup Tirmizı’nin sahih olduğunu belirttiği el-İrbäd 
b. Säriye yoluyla gelen hadis daha önceden geçmiştir. el-İrbäd dedi ki: 
Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem bize oldukça etkileyici bir öğüt verdi. 
Bundan dolayı gözler yaşardı, kalpler titredi. Birisi: Ey Allah’ın Rasülü 
dedi. Bu veda eden birisinin öğüdüne benziyor. Bize neyi tavsiye eder- 
sin? Şöyle buyurdu: “Size dinleyip, itaat etmeyi tavsiye ediyorum. Ger- 
çek şu ki aranızdan benden sonra yaşayacak olanlar pek çok ayrılıklar 
göreceklerdir. Siz benim sünnetime ve benden sonra hidäyete iletilmiş 
raşid halifelerin sünnetine uymaya bakınız. Ona sımsıkı sarılınız, onu a- 
zı dişlerinizle kavrayınız. Sonradan uydurulmuş işlerden (bid’atlerden) 
çokça sakininiz, çünkü herbir bid’at sapıklıktır.” (1) 

Raşid halifelerin -Allah hepsinden razı olsun- fazil et itibariyle sıra- 
lanışı, halifelikteki tertibleri gibidir. Ebü Bekir veÖmer radıyallahu anhm 
ayrıca bir meziyeti de vardır. Şöyle ki: Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 
bizlere raşid halifelerin sünnetine tabi olmayı emretmiştir. Ancak fiilleri 
itibariyle Ebü Bekir ve Ömer’den başkalarının fiillerine uymamızı emr 
etmemiştir. O: “Benden sonraki iki kişiye iktida ediniz: Ebü Bekir’e ve 
Ömer’e.” (2) Bu sözleriyle raşid halifelerin sünnetine tabi olmak ile onlara 
iktida etıııe arasında bir fark olduğuna dikkatimizi çekmektedir. Ebü Be¬ 
kir ve Ömer’in durumu, Osman ve Ali’nin durumundan daha üstündür. 
-Allah hepsinden razı olsun,- 

Ebü H anıfe’den Ali’yi, Osman’a takdim ettiğine dair rivayet gel - 
mişse de mezhebinde zahir (kuwetli) olan Osman’ı takdim ettiğidir. 
Ehl-i sünnet’in geneli de bu kanaattedir. 

Abdurrahman b. Avf m, Ali radıyallahu anh’a. söylediği şu söz daha 

(1) Ebü Dävüd (4607); Tirmizı (2678); Ahmed (4/126, 127). 

(2) TİrmİzT 3662, 3663; İbn Mäce 97; Müsned 5/382, 385, 399, 402. 
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önceden geçmişti: Ben insanların durumuna bir baktım, onların Os- 
man’a kimseyi denk tuttuklarını görmedim. 

Eyyub es-Sahtıyanı dedi ki: Osman’ı, Ali’ye takdim etmeyen bir 
kimse muhacir ileensar’ı küçümsüyor demektir. 

Buhäri ile Müslim’de de İbn Ömer’den şöyle dediği kaydedilmek- 
tedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem hayatta iken biz şöyle diyorduk: 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellemm ümmeti arasında ondan sonra en fa¬ 
zil eti İ ki mse Ebü Bekir’dir, sonra Ömer’dir, sonra da Osman’dır. (1) 


[M etin] 

P aili (JJJOl J ^Aİ-OJOJ (jjÜI Ö^JjÖäJI J 

aili (J jjuj ) ^ ајЈ La ^Ас. Ч İl a ^ juü 

* \ ^ ^ ^ ■* f o * - ^** " 11 Л t 0 ** 

j Ji' ! j АЈјЗј 6 p 

AiC-j i Лјх joij ;^јлј^1ј tAkilaj 

•* f „ ı > -'tı * ° .o- •* » - 0> tı 

(јад) jäj оЛјјс- ^jij ajc- ^јј /^^.^11 

• \|/ 3“*^' 


"Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem'in isimlerini saydığı 
ve kendilerini cennet ile müjdelediği on kişinin, Ra¬ 
sülullah səllallahu aleyhi ve sellem'in lehlerine yaptığı şe- 
hädete binäen, cennetlik olduklarına biz de şahidlik e- 
deriz. Çünkü onun sözü hakkın kendisidir. Bunlar: Ebü 
Bekir, Ömer, Osman, Ali, Talha, ez-Zübeyr, Sa'd, Said, 
Abdurrəhman b. Avf ve Ebü Ubeyde b. el-Cerrah'dır ki 
o bu ümmetin eminidir. Allah hepsinden razı olsun." 


[Şerh] 

[Cennet’le Müjdelenmiş On Sahabi] 


İD Bu harı (3697). 
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Dört halifenin fazıletlerine dair bazı açıklamalar daha önceden 
geçmişti. Onun geriye kalan altısının fazil eti -Allah hepsinden razı olsurı- 
ile ilgili bir rivayeti Müslim kaydetmektedir: Äişe radıyallahu anhddrw Bir 
gece Rəsulullah səllallahu aleyhi ve seli em uyuyamadı. “Keşke ashab’ından 
sälih bir adam bu gece gelse de bana bekçilik yapsa” buyurdu. (Äişe) de¬ 
di ki: Bu esnada silah sesi duyduk, Peygamber səllallahu aleyhi vesellem: “Bu 
kim?” buyurdu. Sad b. Ebi Vakkas dedi ki: Ey Allah’ın Rasülü, seni ko- 
rumaya geldim. Bir diğer lafızda: İçimden Rasülullah sallallahu aleyhi vesel- 
lem’e bir tehlike gelir diye bir korku geçti, onu korumaya geldim, dedi. 
Bunun üzerine Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ona dua etti ve sonra u- 
yudu. (1) 

Buhärı ile Müslim’deki riväyete göre Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem’e Uhud günü Sa’d b. Ebi Vakkas’a hem annesi, hem de babasını 
zikrederek: “Ok at, anam babam sanafeda olsun” demiştir. (2) 

Müslim’in Sahih’inde de Kays b. Ebi Häzim’den şöyle dediği kay- 
dedilmektedir: Ben Talha’nm Uhud günü, Peygamber sallallahu aleyhi ve 
seli em ı kendisi ile koruduğu elini felç olmuş haliyle gördüm. (3) 

Yine Müslim’de Ebü Osman еп -Nehdi’den şöyle dediği kaydedil- 
mektedir. Peygamber sallallahu aleyhi vesellem in fiilen savaştığı o günlerin 
birisinde Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem ile birlikte Talha ile Sa’d’dan 
başka kimse kalmamıştı. (4) 

Buhärı ile Müslim’de -lafız Müslim’in- Cabir b. Abdullah’dan şöy¬ 
le dediği kaydedilmektedir: Rasülullah sallallahu aleyhi vesälem H endek gü¬ 
nü ileri atılacak er istedi, ez-Zubeyr ileri atıldı. Sonra onlardan aynı iste- 
ğini tekrarladı, yine ez-Zubeyr atıldı. Sonra onlara aynı isteğiııi tekrar- 
layınca yine ez-Zubeyr atıldı. Bunun üzerine Peygamber sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Herbir peygamberin bir havarisi vardır. Benim ha- 


n>M üslim (2410); Buhärı (2885, 7235). 

(2) Buhärı (2905, 4058, 4059, 6184); M üslim (2411). 
< 3 > Bu harı (3724, 4063). 

(4) Buhärı (3724, 4060); M üslim (2414). 
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varim de ez-Zubeyr’dir.” (1) 

Buhari ile Müslim’de, ez-Zubeyr radıyallahu anh’ dan gelen riväyete 
göre Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em Şöyle buyurmuştur: “Kim Ku- 
reyza oğullarına gidip bana onlara dair haber getirebilir?” Ben yola ko¬ 
yuldum, geri döndüğümde Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem bana anne 
ve babasını bir arada zikrederek: “Anam-babam sanafeda olsun” dedi.< 2 > 

Müslim’in Şahı h’inde, Enes b. Malik’ten şöyle dediği kaydedilmek- 
tedir: Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “Muhakkak her bir 
ümmetin bir emini vardır. Elbette bizim eminimiz de ey ümmet: Ebü U - 
beydeb. el-Cerrah’dır.” (3) 

Bu harı ile Müslim’de, Huzeyfe b. el-Yeman’dan şöyle dediği kay- 
dedilmektedir: Necran’lılar, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem’e gelerek 
şöyle dediler: Ey Allah’ın Rasülü sen bize emin bir kişi gönder. Şöyle bu¬ 
yurdu: “Ben size gerçekten emin bir adam göndereceğim.” Herkes ben 
olurum diye üıııide kapıldı. Ebü U beyde b. el-Cerrah’ı gönderdi. (4) 

Said b. Zeyd radıyallahu anh’ dan dedi ki: Şahidlik ederim ki Ra¬ 
sülullah sallallahu aleyhi ve sellem 1 şöyle buyururken dinledim: “On kişi 
cennettedir: Peygamber cennettedir, Ebü Bekir cennettedir, Ömer cen- 
nettedir, Osman cennettedir, Ali cennettedir, Talha cennettedir, ez-Zu¬ 
beyr cennettedir, Sa’d b. Malik cennettedir, Abdurrəhman b. Avf cen¬ 
nettedir.” İstesem onuncusunun da adını veririm. O kimdir? diye sor¬ 
dular. Said b. Zeyd dedi ki: Onlardan herhangi birisinin Rasülullah sallal¬ 
lahu aleyhi ve sellem ile birlikte yüzünün tozlanması sonucunu verecek bir 
konumda bulunması, sizden herhangi birisinin -Nuh ömrü kadar yaşa- 
yacak olsa dahi- amelinden daha hayırlıdır. (5) Bu hadisi Ebü Dävüd, İbn 
M ace veTirmizi riväyet etmiştir. Tirmizı sahih olduğunu belirtmiştir, 
yine Tirmizı bunu Abdurrahman b. Avf tan da riväyet etmiştir. 

(1) Buhärı (2846, 2847, 2997, 3419, 4113, 7261); M Üslim (2415). 

(2) Buhärı (3720); M üslim (2416); Tirmizı (3743). 

< 3) Buhärı (3744, 4382, 7255); M üslim (2419); Ahmed (3/125). 

(4) Buhärı (3745, 4380, 4381, 7254); M üslim (2420). 

f5) Ebü Dävüd 4649, 4650; Tirmizı 3748. 
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Abdurrəhman b. Avf radıyailahu anh’dan riväyete göre Peygamber 
sallallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “EbCl Bekir cennettedir, Ömer 
cennettedir, Ali cennettedir, Osman cennettedir, Talha cennettedir, ez- 
Zubeyr b. el-Avvam cennettedir, Abdurrəhman b. Avf cennettedir, Said 
b. Zeyd b. Amr b. Nufeyl cennettedir, Ebü Ubeyde b. el-Cerrah cennet- 
tedir.” (1) 

Bu hadisi de İmam Ahmed Müsned’inde riväyet ettiği gibi, Ebü 
Bekir b. Ebi Hayseme de bunu riväyet etmiş ve riväyetinde Osman ra- 

dıyallahu anh’ ı, Ali radıyailahu anhdan önce zikretmiştir. 

Ebu Ншеуге radıyailahu atıhdan dedi ki: Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
sellem, Ebü Bekir, Ömer, Osman, Ali, Talha veez-Zubeyr ilebirlikteHira 
dağının üzerinde bulunuyorlardı. Kaya sarsılır oldu. Rasülullah sallallahu 
aleyhi vesellem de şöyle buyurdu: “Sakin ol, senin üzerinde bulunanların 
her biri ya bir peygamberdir, ya bir sıddık’tır, ya bir şehid’dir.” Bu hadisi 
Müslim, Tirmizı ve başkaları riväyet etmiştir. (2) Farklı yollardan da rivä¬ 
yet edilmiştir. 

[Bu On Kişiye Saygı Gösterme Gereği] 

Bu on kişinin ta’zim edilip onlara öncelik tanınması E hi-i Sünnet 
tarafından ittifakla kabul edilmiştir. Çünkü onların fazıletleri ve üstün 
menkıbeleri pek ünlüdür. 

On lafzını söylemekten hoşlanmayan yahut onu bulacak bir iş yap- 
maktan hoşlanmayan kimseden daha cähil kim olabilir? Onların bundan 
hoşlanmayış sebebleri ise ashab’ın en hayırlılarına buğzetmeleridir. Bun¬ 
lar ise cennetlik olduklarına şahidlik edilen kimselerdir. Ancak bu kim- 
seler Ali radıyailahu anh\ istisna ederler. Hayret edilecek bir husus da on 
kişiden dokuzuna buğz ettikleri halde, dokuz lafzını da benimserler. A- 
ğacın altında Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem’e bey’at eden, öncelikli o- 
larak İsläm’a girmiş bulunan mühacir ve ensardan geri kalanlarına da 


(«Tirmizı (3748); Ahmed (1/193). 

(2) M üslim 2417; Tirmizı 3696; Ahmed 2/419 
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һер buğzederler. Bunlar da bin dört yüz kişi idiler. (1) 

Yüce Allah da şu buyruğunda olduğu gibi, onlardan razı olduğunu 
belirtmiştir: “Andolsun ki ağacın altında sana bey’at ederlerken Allah 
mü’minlerden razı olmuştur.” (48/el-Feth, 18) 

Müslim’in Sahih’inde ve başka kaynaklarda Cäbir’den sabit olan 
riväyete göre Peygamber səllallahu aleyhi vesellem Şöyle buyurmuştur: “A- 
ğaç altında bey’at eden hiçbir kimse cehennem ateşine girmeyecektir.” (2) 

Yine Müslim’in Sahih’inde, Cabir’den riväyete göre Hatıb b. E bi 
Beltea’nın kölesi: Ey Allah’ın Rasülü dedi. Andolsun Hatıb ateşe girecek- 
tir. Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “Yalan SÖyledin, O a- 
teşe girmeyecektir. Çünkü o hem Bedir’e katılmıştır, hem de Hudeybi- 
ye’de bulunmuştur.” (3) 

Rafızı’ler ise bunların büyük çoğunluğundan beri olduklarını söy- 
lerler. Hatta yaklaşık on küsur kadar az sayıdaki sahabi dışında, Allah 
Rasülünün bütün ashabından beri olduklarını ilan ederler. 

Bilindiği gibi eğer dünyada insanlar arasında küfrü en aşırı ОП ki¬ 
şinin varlığı kabul edilse yine bundan dolayı on adını terketmek icab et- 
mez. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “O şehirde, yeryüzünde 
bozgunculuk уарап fakat islah etmeyen dokuz kişi vardı.” (27/en-Neml, 48) 
(Bu böyledir diye) asla dokuz lafzını terketmek icab etmez. Hatta Yüce 
Allah Kur’än-ı Kerım’in bazı yerlerinde, on adının ad olduğu varlıkları 
övmüştür bile: “İşte bunlar tam on gün eder.” (2/el-Bakara, 196)] “M Üsä ile 
otuz gece sözleştik ve buna ayrıca on gece daha kattık.” (7/el-A’mf 142)] 
“Andolsun fecreveon десеуе” (89/el-Fecr, ı-2) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellem de Ramazan’ın son on gününde 
itikafa çekilirdi. (4) 

Kadir gecesi hakkında da şöyle buyurmuştur: “Onu ramazan ayı¬ 


n’Buhäri (4152); Müslim (1856). 

< 2 >M üslim (2496); Ebü Dävüd (4653); TirmizT (3859); Ahmed (6/362). 
< 3 >M üslim (2495); Tirmizı (3864); Ahmed (3/325, 349). 

< 4 >Buhärı (2026); M üslim (1172). 
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nın son on gecesinde arayınız.” (1) 

Yine şöyle buyurmuştur: “Sal i Һ ameli Yüce Allah on günde sevdiği 
kadar hiçbir gündesevmez.” (2) Burdaki on günden kasıt zü’l-hicce ayının 
ilk on günüdür. 

[İmamiyye’nin Kabul Ettiği Oniki İmam] 

Rafızi’ler ise cennetle müjdelenmiş on kişi yerine, oniki imamı veli 
edinirler. Bunların ilki Ali b. Ebi Talib radıyallahu anh’ dır. Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem’ in vasisi olduğunu iddia ederler. Ancak bu iddiaları¬ 
nın bir delili yoktur. Sonra el-Hasen radıyallahu anh, sonra el- H useyn ra- 
dıyallahu anhdır. Daha sonra sırasıyla Ali b. el-Hüseyn b. Zeynel-Abidin, 
M uhammed b. Ali el-Bakır, Cafer b. Muhammed es-Sadık, M üsa b. Ca- 
fer el -Kazım, Ali b. M üsa er-R adi, Muhammed b. Ali el-Cevad, Ali b. 
M uhammed el-Hadı, el-Hasen b. Ali el-Askerı, sonra da M uhammed b. 
el-Hasen gelir. 

Bunlara sevgi beslemekte aşırıya giderler ve haddi aşarlar. 

On iki imam ancak, onların görüşlerini red ve iptal edecek bir SÜ- 
rette (nasslarda) zikredilmiştir. Bu da Buharı ve Müslim’in, Sahih’- 
lerinde kaydettikleri şu riväyettir: Cabir b. Semura’dan dedi ki: Ben ba¬ 
bam ile birlikte Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in huzuruna girdim, 
şöyle buyurduğunu işittim: “İnsanların işi, başlarına on iki kişi yönetici 
olarak geldiği sürece yolunda gitmeye devam edecektir.” Sonra Peygam¬ 
ber səllallahu aleyhi ve sellem anlayamadığım bir söz söyledi, babama: Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi ve sellem ne buyurdu? diye sordum, o: “Hepsi 
Kureyş’ten...” dedi. 

Bir diğer lafız da: “İslam on iki halifegelinceye kadar aziz kalmaya 
devam edecektir.” 

Bir diğer lafızda da; “Oniki halife’ye kadar bu iş aziz kalmaya de¬ 
vam edecektir.” şeklindedir. (3) 

(«Buharı (2017, 2019, 2020); M üslim (1169). 

(«Buharı (669);TirmizT (757). 

(«Buharı (7222, 7223); M üslim (1821). 
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Gerçekten durum Peygamber səllallahu aleyhi vesellem m buyurduğu 
gibi olmuştur. Bu oniki kişi, dört raşit halife, Muaviye, oğlu Yezid, Ab- 
dulmelik b. Mervan ve onun dört çocuğu ile aralarında halifelik devri 
geçen Ö m er b. Abdulaziz’dir. Daha sonra iş çözülmeye başladı. 

Rafızı’lere göre ümmet bunların döneminde işleri hep bozuk ve 
hep iyi gitmemiştir. Başlarına zalimler ve haddi aşanlar yönetici olmuş- 
tur, hatta münafıklar ve käfirler onları yönetmiştir. O dönemde hak ehli 
yahudilerden daha zelil imiş. Onların bu sözlerinin bätıl olduğu açıkça 
ortadadır. Aksine bu oniki kişinin döneminin her günü İsläm’ın izzeti 
artarak devam etmiştir. 


[M etin] 

p ahl L-A 1>^ч ı (jjud^.1 qaj 

q -o (ЈЈтЛдЈаИ qa dıl_jAÜall 

(jlsdll QA 1$ JJ Aaä J 


"Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem 1n ashab'ı, her türlü 


pislikten tertemiz zevceleri ve her türlü kirlilikten uzak 
mukaddes zürriyetleri hakkında güzel söz söyleyen 
kimse münafıklıktan beri olur." 


[Şerh] 

[Ehl-i Beyt] 

Ashab-ı Kiram’ın fazıletlerine dair Kitab ve Sünnet’te varid olmuş 
bazı nasslar önceden geçmişti. 

Müslim’in Sahıh’inde, Zeyd b. Erkam’dan şöyle dediği kaydedil- 
mektedir: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem bize H um diye bilinen M ek- 
ke ile M edine arasındaki bir yerdeki bir su yakınında bir hutbe irad et- 
mek üzere ayağa kalktı ve şöyle buyurdu: “İmdi ey insanlar! Ben ancak 
bir beşerim. Belki aradan fazla zaman geçmeden, Rabbimin elçisi bana 
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gelir, ben de Rabbimin çağrısını kabul ederim. Ben, sizin aranızda iki a- 
ğır (emaneti) bırakıyorum. Bunların ilki Allah’ın Kitabıdır, onda hidäyet 
ve nur vardır. Allah’ın Kitabının gereğini yerine getiriniz ve ona sımsıkı 
sarılın.” Böylece Allah’ın Kitabına sarılmaya teşvik edip durdu, sonra 
şöyle buyurdu: “Digeri de benim ehl-i beytim’dir. Ehl-İ beytim hususun- 
da size Allah’ı hatırlatırım” dedi ve bunları üç defa tekrarladı. (1) 

Buharı’de Ebü Bekr es-Sıddık radıyallahu anhm şöyle dediğini riva- 
yet etmektedir: “Muhammed’in hatırını, ehl-i beyt’ini gözeterek gözeti- 
niz.”< 2 > 

[Rafızı’liği İlk İhdas Eden Münafık ve Zındık Birisidir] 

Şeyh rahimehullah’ın: “Münafıklıktan beri olur” demesinin sebebi 
Rafızı’liğin aslını ortaya koyanın münafık ve zıııdık bir kiıııse oluşun- 
d andır. Bu kişinin maksadı İslam dinini ortadan kaldırmak, Rəsulullah 
səllallahu aleyhi vesellem ’i tenkid edip ona dil uzatmaktı. 

Nitekim ilim adamları bunu böylece zikretmişlerdir. Çünkü Ab¬ 
dullah b. Sebe’ müslüman olduğunu ortaya koyunca, hile ve desiseleriy- 
le, kötü maksatlarıyla İslam dinini ifsad etmek istemişti. Tıpkı Pavlos’un 
hristiyanlığa yaptığının benzerini yapmaya çalışmıştı. 

Abdullah b. Sebe’ önce çok abid birisi olduğu izlenimini verdi. Da¬ 
ha sonra iyiliği emredip münker’den alıkoyar göründü ve nihayet Os¬ 
man radıyallahu anh dönemindeki fitneyi ve onun öldürülmesi fitnesini 
körükledi. Daha sonra Kufe’ye geldiğinde Ali radıyallahu anh hakkında a- 
şırı kanaatler ortaya koydu. Böylelikle maksatlarına ulaşma imkanını 
bulmak istiyordu. 

Bu hususAli radıyallahu апһ’& ulaşınca, ö I d ü г ü I m esi n i istedi. Ondan 
kurtulmak için Karkisiya’ya kaçtı. Ona dair bilgiler tarih ki taplarında bi- 
linen şeylerdir. Ancak bätıl peşinde olanların nefislerinde Harici’ler ara¬ 
sında bulunan Haruri’ler ile Şia’nın bid’atlerinin tohumları varlığını sür¬ 
dürdü. 

n>M üslim (2408); Ahmed (4/366). 
f2) Buhärı (3713, 3751). 
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İşte bundan dolayı Rafızı’lik de bir çeşit zındıklıktır. Nitekim Kadı 
Ebü Bekr b. et-Tayyib’in, Batını’lere dair naklettikleri ve onların İslam 
dinini nasıl ifsad ettiklerine dair açıklamaları da bu kabildendir. O şöyle 
der: Dai’ye (propagandiste) dediler ki: Sen müslüman diye çağırdığın bi¬ 
risini bulacak olursan, ilk yapacağın iş senin Şiı’liği din ve şiar edindiği 
kanaatini onda uyandırmaktır. Onu etkilemeyi deneyeceğin ilk kapı se- 
lef in Ali’ye nasıl zulmettiklerini ve Huseyn’i öldürdüklerini ortaya koy- 
mak olmalıdır. Teym oğullarından, Adiyy oğullarından, Ümeyye oğul¬ 
larından ve Abbas oğullarından teberri ettiğini (uzak olduğunu) anlat- 
malısın. Ali’nin gayb’ı bildiğini ve alemin yaratılmasının ona havale e- 
dildiğini ortaya koymalısın ve buna benzer Şia’nın hayret verici ve ceha- 
letlerini ortaya koyan şeylerini telkin edib durdular. Nihayet şunları söy- 
ledi: Sen kimi şiı’lerin bu davetine icabet ettiklerini ve buna kulak ver¬ 
di kl erini tesbit edecek olursan, bu sefer Ali’nin ve onun çocuklarının ku- 
surlarını onlara anlatmaya koyulmalısın... 

Şüphesiz Ashab’a sövmekten yola çıkıldıktan sonra, Ehl-i beyt’e, 
ondan sonra da Rəsulullah səllallahu aleyhi ve selleme sövüp dil uzatmaya 
kadar gidilir. 

[M etin] 

4 (jjiİALıaİl Lk° l —flijudll ç.\ л\С. j 

V i j Aİill (Jaİj tjüVlj jlLJl JaI- 
Jp- L >°J 4 .*VI 

"Önceki selef älimleri ile onlardan sonra gelen tabim - 
haber ve eser ehli ile fıkıh ve nazar ehli- ancak güzellik- 
le anılırlar. Onlardan kötülükle söz eden, hak yolun dı- 
şında bir yol üzerindedir." 

[Şerh] 

[Mü’minleri ve İlim Ehli’ni Veli Edinmenin Gereği] 

Y Üce Allah şöyle buyurmaktadır: “Kim doğru yol kendisine cıpcıçık 


iWil 
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belli olduktan sonra, Peygamber’e karşı gelir, Mu minlerin yolundan baş- 
kasına uyup giderse, onu döndüğü o yolda bırakırve cehenneme atarız. O 
ne kötü bir dönüş yeridir!” (4/en-Nisə, 115) 

O halde her müslümanın Allah ve Rasülünü veli edindikten sonra 
Kur’än-ı Kerim’inde açıkça belirttiği gibi mü’minleri veli edinmesi gere- 
kir. Özellikle peygamberlerin mirasçısı olan ve Yüce Allah’ın kendilerini 
yıldız konumuna çıkarttığı, kara ve denizin karanlıklarında kendileriyle 
yolun bulunduğu kimseleri. Müslümanlar onların hidäyet ve dirayet sa¬ 
hibi olduklarını icma ile kabul etmişlerdir. 

Çünkü Muhammed səllallahu aleyhi ve sellem in peygamber olarak 
gönderilmesinden önceherbir ümmetin alimleri, o ümmetin en kötüleri 
olmuştur, müslümanlar bundan müstesnadır. Onların alimleri en hayır- 
lılarıdır, onlar Allah Rasülünün ümmeti arasındaki halife’leridir, SÜne- 
tinden ölenleri diriltenlerdir. Kitab onlar vasıtasıyla dimdik ayaktadır, 
onlar da Kitabla ayakta kalırlar. Kitab onlar vasıtasıyla konuşur, onlar 
da Kitabla konuşurlar. Hepsi de kat’ı olarak Rasülullah səllallahu aleyhi ve 
seli em’e tab i olmanın farziyyetini ittifakla kabul ederler. Ancak onlardan 
herhangi birisinin bir görüşüne muhalifsahıh bir hadi s tesbit edilecek o- 
lursa, mutlaka o hadisi almamasında o alimin haklı bir mazereti vardır. 

Bu mazeretlerin özü deüçtürlüdür: 

1- Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em m o sözü söylediğine inanmaması. 

2- O söz ile bu meseleyi kastettiğine inanmaması. 

3- O sözün İhtivä ettiği hükmün mensuh olduğuna inanması. 

Onlar bizden öncegeldiklerinden veAllah Rasülü ilegönderilenle- 
ri bizlere tebliğ ettiklerinden, bizim için kapalı olan hususları açıkladık- 
larından dolayı bizden üstündürler ve bizim onlara karşı minnet duyğu¬ 
larımız vardır. Allah onlardan razı olsun ve onları hoşnud kilsin: “Rəb¬ 
bi miz! Bizi ve bizden önce ımən etmiş kardeşlerimizi mağfiret eyle. Kalb- 
lerimizde ımən edenlere karşı hiçbir kin bırakma. Rabbimiz, şüphesiz ki 
Sen çok esirgeyicisin, çok merhəmetlisin.” (59/el-Haşr, ıo) 


[M etin] 
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^C> && İS : a Jj ^1 ^ 

№ji\ 


"Hiçbir veli zatı, hiçbir peygamber'den -hepsine selam 
olsun- üstün tutmayız. Hatta: Bir tek peygamber dahi 
bütün veli'lerden daha faziletlidir, deriz." 


[Şerh] 

[İnsanlar Arasında Peygamberlerden Üstün Yoktur] 

Şeyh rahimehullah, vahdet-i vücut’çuların ve cahil mutasawıflarin 
kanaatlerinin reddine işaret etmektedir. Yoksa istikamet ehli olan kim- 
seler ilme tabi olmayı, şeriata tabi olnıayı tavsiye ederler. Yüce Allah bü¬ 
tün insanlara peygamberlere tabi olmayı farz kılmıştır. O şöyle buyur- 
maktadır: “Biz gönderdiğimiz herbir peygamber’i Allah’ın izniyle kendi- 
sine itaat edilsin diye gönderdik. Şäyet kendilerine zulmettiklerinde sana 
gelib de Allahdan mağfıret dileselerdi... Aralarında çıkan anlaşmazlıklar- 
da seni lıakem yapıp sonra da verdiğin lıükümden dolayı içlerinde hiçbir 
sıkıntı duymadan tam bir teslimiyetle teslim olmadıkça iman etmiş ol¬ 
mazlar.” (4/en-Nisa, 64-65)] “De ki: ‘Eğer Allah’ı seviyorsanız, bana uyun ki 
Allah da sizi sevsin, günahlarınızı bağışlasın. Allah ğafür’dur, rahim’dir.” 
(3/ÄI-i İmran, 31) 

Ebü Osman еп -Neysaburi dedi ki: Sünnet’i nefsine söz ve fiilleriyle 
tatbik eden bir kimse hikmet ile konuşur. Nefsine hevayı hakim kılan 
kiıııse ise bid’at konuşur. 

Bir ilim adamı da şöyle demiştir: Kim sünnet’ten bir şey (bilerek) 
terk ederse bu ancak nefsindeki bir kibirden dolayıdır. 

Durum gerçekten de dediği gibidir. Zira bir kimse eğer Allah Ra- 
sülünün getirmiş olduğu emre tabi olmuyor ise o, nefsinin iradesiyle a- 
mel ediyor demektir. Dolayısıyla Allah’tan gelen bir hidäyet olmaksızın 
hevasına uyan bir kimse olur. Bu ise nefsin aldatmasıdır ve bu da kibir¬ 
den kaynaklanır, bu hal; “Allahin peygamberlerine verilen gibi bize de 
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veriImedikçe asla iman etmeyeceğiz.” (el-En’äm, 6/124) diyenlerin sözle- 
rinin bir dalını teşkil eder. Halbuki; “Allah, peygamberliğini kime verece- 
ğini çok iyi bilendir.” (6/el-En’äm, 124) 

Bu kabilden olanlardan pek çok kimse ibädetteki olanca gayret ve 
riyazetiyle, nefsini arındırmakla, peygamberlerin ulaştığı mertebeye - 
onların yollarını izlemeksizin- ulaşabileceklerini zannederler. 

Hatta onlar arasından artık peygamberlerden daha üstün olduğu¬ 

nu zannedenler debulunur. 

Yine aralarından: Peygamberler ve Nebıler Allah’a dair bilgiyi, H a- 
temu’l-Evliya (velilerin sonuncusu)nun nurundan alırlar, diyen ve ken- 
disinin Hatemu’l-Evliya olduğu iddiasında bulunan da var. 

Böyle bir ilim ise aslında Firavun’un söylediği sözün bizzat kendi- 
sidir. O da şudur: Şu görülen varlık alemi bizatihi väci b’tir (varlığı zo- 
runludur.) Onun ondan ayrı bir yaratıcısı yoktur. 

Hatta böyleleri: Bu bizzat Allah’tır, derler. Firavun inkarı büsbü¬ 
tün açığa, ortaya koymuştu. Fakat Firavun içten içe Allah’ı onlardan da¬ 
ha iyi bilip, tanıyan bir kimseydi. Çünkü o bir yaratıcının varlığını kabul 
ediyordu, bunlar ise yaratılmış olan bu varlık alemini, yaratıcının varlığı 
zannettiler, İbn Arabı ve benzerleri gibi. Zahir hükümleriyle şeriatın de- 
ğiştirilmesine imkan olmadığını görünce, şöyle demeye koyuldu: Pey- 
gamberlik sona ermiştir, fakat velilik sona ermemiştir. O öyle bir velilik 
iddiasında bulundu ki, nubuwetten de daha büyük, peygamber ve ra- 
süllerin sahib oldukları makamlardan da daha üstündür. Hatta (onlara 
göre) peygamberler velilikten istifadeederler, nitekim şöyle demiştir: 

“Nubuwet makamı bir berzah’ta (ara bir yerde)dır. 

Rasül’den biraz üstte, fakat veli’den aşağıdadır.” 

Bu ise şeriatı altüst etmektir. Çünkü velilik, takva sahibi bütün 
mü’minler için sabittir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “H а- 
beriniz olsun ki Allah’ın velilerine hiçbir korkuyoktur, onlar kederlenecek 
de değiUerdir. Onlar iman edip, takvalı davrananlardır.” (10/Yunus, 62-63) 
Nubuwet ise velilikten daha özel bir makamdır. Risalet te, nubuwetten 
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daha özeldir. Nitekim daha önceden buna dikkat çekilmişti. 

Yine İbn Arabı “Fususu’l-H İkem” adlı eserinde şöyle demektedir: 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem nubuweti kerpiç’ten yapılmış bir du- 
vara benzetti. Bu duvarın bir kerpiç’lik yer dışında tamamlandığını gör¬ 
dü. İşte o kerpiç’in yeri onun idi. Hatemu’l-Evliya (veli leri n sonuncu- 
su)nın da bu rüya’dan mutlaka bir payı vardır. O da peygamber’in ken- 
disine ait temsili gördüğü gibi görür ve Hatemu’l-Evliya kendisini o du- 
varda iki kerpiç’in yerinde görür. Nefsinin o iki kerpiçin tabiatını ka- 
zandığını görür. Böylelikle duvarı tamamlar. Onun iki kerpiç olarak gör- 
mesini gerektiren sebeb de şudur: Duvar, bir kerpiç gümüşten, bir ker¬ 
piç altındandır. Gümüşten olan kerpiç onun zahir ve ona tabi olan ah- 
kam’ı temsil eder. Nitekim o süretin zähirinde ona tabi olur görüneni 
sır’da (gizli halde) Allah’tan alır. Çünkü o (Hatemu’l-Evliya) durumu 
gerçek mahiyetiyle gördüğünden bunu (temsili duvar’ı) da böyle görme- 
si kaçınılmazdır. Bu ise bätın’da altın olan kerpiç’in yeridir. Çünkü o ra- 
sül’e vahiy getiren meleğin aldığı madenin kaynağından alacağını alır. 
İşte bizim işaret ettiğimiz bu hususu anladı isen, sen faydalı bilgiyi elde 
etmiş oldun demektir. 

[İbn Arabı ve Benzerlerinin Kiifrü] 

Verdiği misalde kendisini altın kerpiçe, Allah Rasülünü de gümüş 
kerpiçe benzeten ve böylelikle kendisini rasül’den daha üstün ve fazil eti i 
gösteren kimseden daha kafir kim olabilir? Bu onların kuruntularıdır: 
“Şüphesiz onların göğüslerinde asla kendisine ulaşamayacaklan bir kibir- 
den başka bir şey yoktur.” (40/el-Mu’min, 56) 

Bu sözleri söyleyen bir kimsenin küfrü nasıl açıkça görülmez ki? 
Onun bu kabilden daha başka sözleri de vardır. Bu sözler arasında küf¬ 
rün açıkça görülebildiği sözleri de vardır, küfrün gizli saklı bulunduğu 
sözleri de vardır. Bundan dolayı böyle birisinin sözlerinin sahteliğinin 
ortaya çıkması için iyi bir sarrafa ihtiyacı yoktur. Bu gibi sahtelikler her- 
kes tarafından açıkça görülebilir. Bazı ifadeler ise ancak çok becerikli ve 
maharetli sarraflar tarafından anlaşılabilir. Ancak İbn Arabı ve benzerle- 
rinin küfrü; “Allah’ın peygamberlerine verilen gibi, bize de verilmedikçe 
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asla ımän etmeyeceğiz.”(6/el-En’äm, ш) diyenlerin küfürlerinden daha da 
ileri derecededir. 

Fakat İbn Arabi ve benzerleri münafık, zındık, cehennemin en alt 
basamaklarında vahdet-i vücut’çudurlar. Münafıklara ise -müslüman ol- 
duklarını açığa vurduklarından- müslüman muamelesi yapılır. Nitekim 
Peygamber səllallahu aleyhi ve seli em hayatta iken münafıklar da böylece 
müslüman olduklarını -küfrü içlerindegizledikleri halde- açığa vuruyor- 
lardı, o da onlara zahir olan durumları dolayısıyla müslüman muamele- 
sinde bulunurdu. Şäyet onlardan herhangi bir kimse içinde sakladığı 
küfrü açığa vuracak olursa, ona da mürted hükmü uygulanır. Şu kadar 
var ki tevbesinin kabulü hususunda görüş ayrılığı vardır, doğru görüş 
tevbesinin kabul olunmayacağıdır. Ebü H anıfe mdıyallahu anh’ dan, M ual- 
la’nın riväyeti de budur. Allah’tan yardımını taleb ederiz. 


[M etin] 


"Onların (evliya'nın sahıh yolla) gelen kerametlerine ve 
güvenilir kimselerden sahıh olarak bize ulaşan riväyet- 
lerine inanırız." 


[Şerh] 

Mucize, sözlük’te olağan üstü herbir şeyi kapsar. İmam Ahmed b. 
Hanbel ve diğerleri -ki onlar buna “äyet’ler” adını da verirler,- Önceki i- 
lim ehli’nin örfünde “keramet” de bu anlamda kullanılmıştır. Fakat son- 
raki ilim adamlarının bir çoğu lafız itibariyle aralarında fark gözetirler. 
O bakından mucize’yi peygamber için, kerameti veli için kabul ederler. 
Her ikisinin ortak yönü ise olağan üstü olmalarıdır. 

[Evliya’nın Kerameti] 

Kemäl sıfatları üç hususa raci’dir: İlim, kudret ve nıuhtaç olmayış 
(gani’lik). Bu üç husus kemäl şekliyle ancak Allah için söz konusudur. O 
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herşeyi ilmiyle kuşatmıştır. O, herşeye kadir olandır ve O, älemlere 
muhtaç olmayandır. Bundan dolayı Yüce Allah şu buyruğuyla peygam- 
berine bu üç hususa sahib olmak iddiasından uzak olduğunu bildirmesi- 
ni emretmektedir: “De ki: Den size yanımda Allah’ın hazineleri vardır, 
demiyorum. Ben gayb’ı da bilmem, şüphesiz ben bir meleğim de demiyo- 
rum. Ben ancak bana vahyolunana uyarım.’” (6/el-En’äm, 50) 

Nuh aleyhisselam da böyle demiştir. O ulu’l-azm peygamberlerin İl¬ 
kidir. Allah’ın yeryüzü insanlarına gönderdiği ilk rasüldür. İşte peygam¬ 
berlerin ve ulu’l-azm’in sonuncusu da, aynı şekilde bu gibi hususlardan 
uzak olduğunu belirtmiştir. Bunun sebebi muhatablarının onlardan; 

Kimi zaman: “ Sana kıyämet Jıakkında onun ne zaman kopacağını 
sorarlar” (79/en-Naziat, 42) buyruğunda olduğu gibi gayb’a dair soru sor¬ 
maları; 

Kimi zaman: “Dedilerki: ‘Bizeyeryüzünden bir pınar fışkırtmadık- 
ça asla sana inanmayacağız.” (el-İsra, 17/90 vd.) buyruğunda olduğu gi¬ 
bi etkin olmasını; 

Kimi zaman da: “Bu naşılpeygamberdir kiyemek yer vepazarlarda 
dolaşır... dediler” (25/ä-Furkarı, 7) buyruğunda olduğu gibi beşer olarak bir 
takım şeylere muhtaç oluşunu ayıplamaya kalkışmalarıdır. 

Rasülullah onlara, onların istediklerini gerçekleştirme imkanına 
sahib olmadığını bildirmekle emrolundu. O bu üç hususa Allah’ın ken- 
disine bağışladığı kadarıyla sahib olabileceğini bildirdi. O Allah’ın ken- 
disine öğrettiği kadarım bilir. Allah’ın kendisini muktedir kıldığı şeylere 
güç yetirebilir ve kesintisiz adete muhalif olan yahut ta çoğu insanların 
adetlerine muhalif olan işlerden ancak Yüce Allah’ın muhtaç kılmadığı 
şeylerden müstağni kalabilir. İşte bütün mucizeler ve kerametler bu üç 
tür hususun dışıııa çıkmamaktadır. 

Diğer taraftan olağanüstü bir olayın şäyet dinde arzulanan bir fay¬ 
dası gerçekleşirse, bu dinen ve şer’an emrolunan salih amellerdendir ve 
bu tür amel ya vacibtir, yahut müstehabtır. Eğer bununla mübah olan 
bir husus gerçekleşiyorsa, bu da Yüce Allah’ın şükür gerektiren dünyevı 
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nimetlerinden birisidir. Eğer haram yahut kerahet manasına bir yasağı 
(nehyi) İhtivä ediyor ise o takdirde bu, azaba ya da buğzedilmeye se- 
bebtir. Kendisine verilen bir takım äyetlerden sıyrılıp, uzaklaşan Bel’äm 
b. Baurä buna örnektir. Bu ise ya bir içtihadayönelmek, yahut taklid, ya¬ 
hut akıl ve ilim eksikliği, yahut bir halin etkin olması, acizlik ya da zaru- 
ret dolayısıyla olur. 

Buna göre olağanüstü haller üç türlüdür: Dinde öğülen hal, yerilen 
hal ve mübah olan hal. Şäyet mübah olan halde bir fayda varsa, bu bir 
nimet olur, aksi takdirde hiçbir faydası bulunmayan sair mübahi ar gi bi 
olur. Ebü Ali el-Cüzecani der ki: Sen keramete değil, istikamete talib ol! 
Çünkü nefsin, keramet talebinde harekete geçer. Rabbin isesenden isti- 
kam eti ister. 

Şeyh es-Sühreverdı de“Avarifu’l-M earif” adlı eserinde şunları söy- 
lemektedir: Bu, bu hususta çok büyük bir esastır. Çünkü kendilerini i bä- 
dete vermiş ve bu hususta çok gayret göstermiş pek çok kimse önceden 
gelmiş, selef-İ sälih’i ve onlara ihsan edilmiş kerametlerle harkulade o- 
layları işitip durmuşlardır. Bundan dolayı nefisleri sürekli bunların bir 
kısmını arzulayıp durmuştur. Bunlardan bir parça kendilerine de rızık 
verilmesini isterler. Hatta böyle bir kimse, böyle bir olağanüstü olaya sa¬ 
hib ve mazhar olamadığı için amelinin sıhhati hususunda nefsini itham 
ed er durur ve kalbi kirik haliyle kalıverir. Eğer bunun sirrini bilselerdi, 
mesele onlar için basitleşirdi. Yüce Allah bir takım sadık mücahidlere 
bundan bir kapı açabilir. Bundaki hikmet ise bu kimsenin gördüğü ola¬ 
ğanüstü olaylar ile kudretin emaresini yakınen müşahede edip dünyada- 
ki zahidlik ile hevä’nın gereğini yerine getiren hususların dışına çıkmak 
hususundaki kararlılığını pekiştirmektir. O halde davasında sadık olan 
kimselerin izleyeceği yol, nefsin istikametine talib olmaktır, işte bütün 
keramet budur. 

Şüphesiz ki kalplerin bedenlere göre daha büyük bir te’siri söz ko- 
nusudur. Ancak kalpler sälih iseetkileri desälih olur. Bozuk olursa, etki- 
leri de bozuktur. Hallerin etkisi de kimi zaman Yüce Allah tarafından 
sevilir, kimi zaman da hoşlanılmayan bir şeydir. 
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Fukahä batınen başkasını öldüren kimseye kısas’ın vacib olduğu 
hususunu söz konusu etmişlerdir. Bunlar ise batın ve kalpleriyle kevnı 
emre tanıklık ederler ve herhangi birilerinin sahip olduğu mücerred, o- 
lağanüstü durumu Allah’tan kendisine verilmiş bir keramet sayarlar. 
Halbuki onlar hakikatte kerametin istikametten ayrılmamak olduğunu, 
Yüce Allah’ın sevdiği ve razı olduğu hususlarda kendisine muvafakat et- 
mekten daha büyük bir kerameti hiçbir kuluna lutfetmemiş olduğunu 
bilmezler. O’nun sevip razı olduğu hususlarda, O’na muvafakat etmek 
ise Allah’a ve Allah’ın Rasülüne itaat etmek, O’nun dostlarını dost e- 
dinmek, düşmanlarına da düşmanlık etmektir. İşte bunlar Yüce Allah’ın 
haklarında: “Haberiniz olsun ki Allah’m velilerine hiçbir korku yoktur. 
Onlar kederlenecek de değillerdir.” (10/Yunus, 62) buyurduğu Allah’m veli- 
leridirler. 

Yüce Allah’m rahatlık zamanlarında olağanüstü bir halle yahut 
başkasıyla ya da darlık zamanlarında mübtela kıldığı (sınadığı) hususla- 
ra gelince; Bunlar kulun Rabbi nezd in de keramet sahibi olduğundan ya¬ 
hut ta değersiz olduğundan dolayı değildir. Bilakis kimi topluluklar O’¬ 
na itaat ettikleri takdirde bu olağanüstü halden dolayı bahtiyar olmuş¬ 
lardır. O’na isyan ettiklerinden de kimileri bundan dolayı bedbaht ol¬ 
muşlardır. 

N itekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ama insan Rabbi ken- 
disini sınayıp da ona ikramda bulunup nimetler verse: ‘Rabbim beni şe- 
reflendirdi, bana lutfetti’ der. Fakat ne zaman onu deneyip, rızkının da- 
raltırsa, bu sefer: Rabbim, beni alçalttı’der. Hayır...” (89/el-Fecr, 15-17) 

İşte bundan dolayı insanlar bu hususlarda üç kısımdırlar: Bir kıs- 
mının olağanüstü olay sebebiyle dereceleri yükselir, bir kısmı bundan 
dolayı Allah’m azabına maruz kalır, bir kısmı için de bu -önceden de 
geçtiği gibi- mübah’lar seviyesinde kalır. 

[Allah’m Kelimeleri Kevnı ve Dini Olmak Üzere İki Türlüdür] 

Keşf ve te’sirin çeşitliliği, Allah’m kelimelerinin çeşitliliğine göre- 
dir. Allah’m kelimeleri ise kevnı ve dini olmak üzere iki türlüdür: 




568 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


Allah’ın kevnı kelimeleri, Peygamber səllallahu aleyhi ve sellemin şu 
sözlerinde kendileri ile Allah’a sığındığı sözlerdir: “İyi olsun, kötü olsun 
hiçbir kimsenin kendilerini aşamadığı Allah’ın eksiksiz kelimeleri ile 
(Allah’a sığınırım.)” Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: “O bir şeyi di- 
ledi mi ona emri sadece “ol” demesidir. O da oluverir.” (36/Yasin, 82)] 
“Rabbinin sözü doğruluk ve adaIet bakımından eksiksizdir. Onun keli- 
melerini değiştirebilecekyoktur.” (6/el-En’äm, 115) 

Kainatın ve oluşların tamamı, vesair olağan üstülükler bu kelime- 
lerin kapsamına girmektedir. 

İkinci tür kelimeler ise dini kelimelerdir. Bunlar da Kur’än-ı Ke- 
rim’dir, Yüce Allah’ın kulu ile birlikte gönderdiği şeriatidir. Bu şeriat te 
O’nun emri, yasağı ve haberini İhtivä eder. Kulun bunlardan alacağı pay, 
bunu bilmek, gereğince amel etmek, Allah’ın emrettiklerini emretmek- 
tir. Nitekim kulların özel ve genel olarak payları da kevniyatı bilip onları 
etkilemektir. Yani kevniyatın gereğince etkili olmaktır. 

Buna göre birinci tür kelimeler tedbiri ve kevm’dir, ikinci tür ise 
şer’ı ve dini’dir. Birinci türün keşfi, açıklanması kevnı olayları bilmekle 
gerçekleşir. İkincilerinin keşfi ve açığa çıkartılması ise şer’ı emirlere dair 
bilgi edinmektir. 

Birinci tür kelimeler ile ilgili kudret sahibi olmak, kevniyatta etki 
ile ortaya çıkar. Bu da ya su üzerinde yürüyüp havada uçmak, ateşin ü- 
zerindeoturmak gibi bizzatkendi nefsindecereyan eden olaylarla ortaya 
çıkar yahut ta sağlığa kavuşturmak, helak etmek, zengin ya da fakir kıl- 
mak süretiyle başkasını etkilemekle olur. 

İkinci tür kelimelerin gücü ise şer’ı hususlarda etkili olmakla ken- 
disini gösterir. Bu da ya Allah ve Rasülüne itaat edip Allah’ın Kitabına, 
Rasülünün sünnetine batınen ve zähiren sıkı sıkıya yapışmak süretiyle 
bizzat kişinin kendisinde olur yahut ta Allah’a ve Rasülüne itaati emre- 
derek bu hususta şer’ı bir süretteona itaat edilmek süretiyle başkasını et- 
kilemek şeklinde ortaya çıkar. 

Bu husus, bu şekilde ortaya çıktığına göre şunu bilmek gerekir ki; 
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ilim ve kudret itibariyle olağanüstülüklere sahip olmamak müslümana 
dini bakımdan zarar vermez. Gayb olan hususlardan herhangi bir şey 
kendisine açılmayan, kevnı olaylardan herhangi bir şey kendisine mü- 
sahhar kılınmayan bir kimsenin bu hali, Allah’ın nezdindeki mertebesi- 
ni eksiltmez. 

Aksine böyle bir halin olmaması -şäyet dinine bağlı bir kimse ise- 
onun için daha faydalıdır. Aksi takdirde kişi dünyada da, ähirette de he- 
lak olur. Şüphesiz ki olağanüstü olaya mazhar olmak, dine bağlı olmakla 
birlikte de görülebilir, olmamakla birlikte yahut dinin fesadı ya da bağlı¬ 
lığın eksikliği ile birlikte de görülebilir. 

O halde faydalı olan olağanüstü haller dine tabidir ve ona hizmet 
edicidir. Nitekim faydalı olan başkanlık bizzat dine tabi olandır, faydalı 
olan mal da aynı şekilde. Nitekim faydalı haliyle sultan (otorite) ve mal 
Peygamber səllallahu aleyhi vesellem'm, EbÜ Bekir ve Ömer’in... elinde idi. 

Bizzat bunları maksat olarak gözeten kimse ise dini bunlara tabi ve 
bunlar için bir araç kilmiş olur. Bizzat asıl din için bunları vasıta kilmiş 
olmaz. Bunu yapan bir kimse dini ileri sürerek, dünyalığı yiyen kimseye 
benzer. 

Böyle bir kimsenin hali elbetteki azab korkusu yahut ta cennet ü- 
midi ile dine bağlanan kimsenin hali gibi değildir, çünkü böylesi emr 
olunan bir husustur. Bu şekilde dine bağlanan bir kimse kurtuluş yolu ü- 
zerindedir, doğru bir şeriat üzere yol almaktadır. 

Hayret edilecek bir husus ta şudur: Gayretinin artık ateşten kork- 
manın yahut cennete talib olmanın çok üstüne çıktığını iddia edenlerin 
bir çoğu, dini vasıtası ile bütün gayretini dünyadaki olağanüstü hallerin 
asgarisine dahi yöneltmeye kalkışır. 

Diğer taraftan şunu bilelim ki: Bir kimse sahib olduğu dindarlık, i- 
lim ve amel itibariyle olduğu takdirde, böyle bir kimsenin muhtaç olma¬ 
sı halinde olağanüstü bir hali gerektirmesi de (ortaya koyması) kaçınıl- 
mazdır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Kim Allah’tan korkarsa ona 
bir çıkış yolu ihsan eder ve ona ummadığı bir yer den nzık verir.” (65/et-Ta- 
1ак, 2-3); “Ey iman edenler! Eğer Allah’tan korkarsamz, O size iyi ile kötü- 
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yü ayırdedecek bir anlayış ( furkan) verir...” (8/el-Enfəl, 29)] “Kendilerine ve- 
rilen öğütleri yerine getirselerdi, elbette haklarında çok daha hayırlı ve 
daha bir sebat verici olurdu. O takdirde onlara kalımızdan büyük bir 
mükafat da verirdik ve onları elbette dosdoğru yola iletirdik.” (4/en-Nisa, 
66-68); “Haberiniz olsun ki Allah’ın velilerine hiçbir korku yoktur. Onlar 
kederlenecek de değillerdir. Onlar iman edip, takvalı davrananlardır. On¬ 
lar için dünya hayatında da, ahirette de müjde vardır.” (10/Yunus, 62-64) 

Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem de şöyle buyurmuştur: “Mu- 
minin ferasetinden sakininiz, çünkü o Allah’ın nuru ile bakar.” Daha 
sonra Yüce Allah’ın: “Elbette bunda basiret sahibi olanlar için ibretler 
vardır.” (15/el-Hicr, 75) ayetini okudu.” Bu hadisi TirmizT, Ebü Said el- 
H udrı yoluyla riväyet etmiştir. (1) 

Rəsulullah səllallahu aleyhi ve sellem’ in bize riväyet ettiğine göre de 
Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “ Kim Benim bir velime (dostuma) 
düşmanlık ederse, Ben ona savaş ilan ederim. Kulum Bana kendisine 
farz kıldığım şeylere benzer hiçbir amelle yaklaşamaz. Kulum nafilelerle 
Bana yaklaşmayı devam ettirir ve nihayet Ben onu severim. Onu sevdim 
mi de kendisiyle işittiği kulağı, kendisiyle gördüğü gözü, kendisiyle ya- 
kaladığı eli, kendisiyle yürüdüğü ayağı olurum ve andolsun ben’den is- 
terse ona veririm. Bana sığınırsa, onu himayeme alırım. Ben yapacağım 
hiçbir işte -kişi için kaçınılmaz olan ve ben’im kendisine kötülük yap- 
mak istemediğim fakat ölümden de hoşlanmayan- nıü’min kulumun ca¬ 
nını almakta tereddüt ettiğim kadar tereddüt etmem.” (2) 

Böylelikle istikametin Rabbe ait olan bir pay, kerameti taleb etme- 
nin ise nefse ait olan bir pay olduğu açıkça ortaya çıkmaktadır. Başarı 
Allah’tandır. 

Keramet’in inkarı ile ilgili Mutezile’nin söylediklerinin bätıl ol¬ 
duğu açıkça ortadadır. Bu tıpkı hissedilen maddi şeyleri inkar etmeye 
benzer. Onlar: Keramet’in doğru olduğu kabul edilirse, o vakit bu mu- 
cizeye benzer (ona karışır.) Dolayısıyla insanlar peygamber ile veli’yi 


««TirmizT (3127). 
< 2 >Buhärı (6502). 
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birbirine karıştırııiar, bu ise caiz değildir, derler. 

Böyle bir iddia veli olan kimsenin olağanüstü hali göstermekle bir- 
likte peygamberlik iddiasında bulunması halinde doğru kabul edilebilir. 
Ancak böyle bir şey görülmemektedir, zaten peygamberlik iddiasında 
bulunacak olursa veli olamaz. Aksine o yalançı bir peygamberlik tasla- 
yıcısı olur. Peygamber ile yalançı peygamber arasındaki farka dair açık- 
lamalar ise daha önceden Şeyh’ın rahimehuttah: “Ve şüphesiz Muham- 
med, O’nun seçilmiş kulu ve seçkin peygamberidir” sözlerini açıklarken 
geçmiştir. 

[M etin] 

Jjİüj 4 ötJöj 

öt&j jf l£>^ 

öt J 4 ^' < c$ e= ^ 

"Deccal'in çıkması, Meryem oğlu İsa aleyhisselam'ı n 
gökten inişi inişi gibi kıyämet alämetlerine de iman e- 
deriz. Güneşin batısından doğacağına, Däbbetu'l-arz'ın 
bulunduğu yerden çıkacağına da inanırız." 


[Şerh] 

[Kıyämet Alämetlerine İnanmak] 

Avf b. M alik el-Eşcaı’den dedi ki: Tebuk Gazvesi’nde, Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem’ in huzuruna -o deriden bir çadır içerisinde iken- 
vardım. Şöyle buyurdu: “Kıyämetten önce gerçekleşecek altı şeyi sa- 
yıyorum: Ölümüm, sonra Beytu’l-makdis’in fethedilmesi, sonra aranız¬ 
da koyunlar arasında salgın ölümleri andıran çokça ölümlerin olması, 
sonra malın oldukça artması öyle ki bir kişiye yüz dinar dahi verilecek 
olsa yine razı olmaz. Sonra Arap evlerinden girmedik hiçbir ev bırak- 
mayacak olan bir fitne, sonra sizler ile Sarı oğulları arasındaki bir a- 
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teşkes antlaşması, onlar bu antlaşmayı bozacaklar, size herbirisi altında 
ОП ikibin asker olmak üzere seksen sancak altında saldıracaklar.” (1) Bu 
hadisi Buhärı, EbCı Davud, İbn Maceve Taberanı de riväyetetmiştir.* 2 » 

Huzeyfe b. Esid’den dedi ki: Biz kıyämet hakkında konuşurken 
Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem yanımıza çıkageldi “N eden SÖZ e- 
diyorsunuz?” diye sordu. Kıyämetten söz ediyoruz, dediler. Bunun üze- 
rine şöyle buyurdu: “On tane alam et görülmedikçe Kıyämet asla kop- 
mayacaktır: Duman, Deccal, Dabbe, güneşin batı’sından doğması, Mer- 
yem oğlu İsanın inmesi, Ye’cuc ile Me’cuc(un çıkması), birisi doğu’da 
birisi batı’da ve birisi Arap yarımadasında olmak üzere üç kara parçası¬ 
nın yerin dibine geçmesi. Bunların sonuncusu ise Yemen’den çıkıp in¬ 
sanları mahşerlerine doğru önüne katıp sürükleyecek olan bir ateştir.” 
Bunu da M üslim riväyet etmiştir. (3) 

Lafız Buhäri’nin olmak üzere, Buhärı ile Müslim’de, İbn Ömer ra- 
dıyallahu anhdan şöyle dediği kaydedilmektedir: Peygamber sallallahu aleyhi 
ve sellem İn huzurunda Deccal’in sözü geçti. Şöyle buyurdu: “Şüphesiz ki 
Allah size gizli kalmaz (onu tanırsınız.) Muhakkak Allah’ın bir gözü kör 
değildir -deyip el iyi e gözün e işaret etti.- Şüphesiz Mesih Deccal’in ise sağ 
gözü kördür, onun gözü adeta kurumuş bir üzüm tanesini andırır.” (4) 

Enes b. M alik mdıyallahu anhdan dedi ki: Rəsulullah sallallahu aleyhi ve 
sellem buyurdu ki: “Kavmini bir gözü kör deccal ile uyarıp korkutmamış 
hiçbir peygamber yoktur. Şunu bilin ki onun bir gözü kördür ve elbet- 
teki Rabbiniz kör değildir. Deccal’in gözlerinin arasında “kafi r” yazılı- 
dır.” (5) 

Buhärı ve başkalarmın riväyetinegöre EbCı H ureyreradıyaüahu anh dedi 
ki: Rəsulullah sallallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: “Nefsim elindeolana yemin 
ederim ki fazla zaman geçmeyecek, aranızda Meryem oğlu (İsa) adil bir ha- 

(1) Buhärı (3176); Ebü Dävüd (4293); İbn Mäce (4042). 

(2) Taberänı, el-Mu’cemuTKebir, 18/40 

< 3 >M üslim (2901). 

< 4 >BuhärT (3439). 

< 5) Buhärı (7131, 7408); M üslim (2933). 
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kem olarak inecek. Haç’ı kıracak, domuzu öldürecek, cizye’yi kaldıracak. 
Mal o kadar çoğalacak ki hiç kimse onu kabul etmeyecek, öyle ki bi r tek sec- 
de dahi dünyadan ve dünyadaki herşeyden hayırlı olacak.” Daha sonra Ebü 
Hureyre der ki: Dilerseniz Yüce Allah’ın: “Kitab ehlinden Ölümünden evvd 
ona ımän etmeyecek kimseyoktur. O da Kıyämetgünü aleyhlerindebir şähid 
olacaktır.” (en-Nisa, 4/159) buyruğunu okuyunuz. (1) 

Deccal ile Meryem oğlu İsa aleyhissäam’m gökten inip onu öldüre- 
ceğine dair hadisler ile Ye’cuc ile Me’cuc’ün; (İsa'nm)DeccaTi öldürme- 
sinden sonra onun döneminde çıkacağını ve Yüce Allah’ın onların hep- 
sini, onlara beddua etmesinin bereketiyle tek bir gecede helak edeceğini 
belirten hadisler bu kısa kitaba sığmayacak kadar çoktur. 

Däbbe’nin çıkışı, güneşin batı’dan doğuşu ile ilgili olarak da Yüce 
Allah şöyle buyurmaktadır: “O SÖZ aleyhlerine gerçekleşince, Biz onlara 
yerden bir Däbbe çıkartırız. Onlara: ‘İnsanlar äyetlerimize inanmıyorlar- 
dı’diye söyler.” (27/en-Neml, 82) 

“Onlar kendilerine meleklerin gelmesinden yahut Rabbinin gelme- 
sinden yahut Rabbinin äyetlerinden birisinin gelmesinden başkasını mı 
bekliyorlar? Rabbinin äyetlerinden biri geldiği gün daha önce iman etme- 
miş yahut imanında bir hayır kazanmamış olan kimseye imam fayda 
vermez. De ki: ‘Bekleyin, biz de beklemekteyiz.’” (6/el-En’äm, 158) 

Buhärı bu äyetin tefsiri ile ilgili olarak Ebü Hureyre’den şöyle de- 
diğini riväyet etmektedir: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem buyurdu ki: 
“Güneş batı’sından doğmadıkça kıyämet kopmaz. İnsanlar onu görecek- 
lerinde yeryüzünde bulunanların hepsi iman edecektir. İşte daha önce- 
den iman etmiş olması hali müstesnä hiçbir nefseiman etmenin fayda 
vermeyeceği zaman o zamandır.” (2) 

Müslim’in riväyetine göre de Abdullah b. Anır şöyle demiştir: Ra- 
SÜlullah səllallahu aleyhi vesellem’ den ezberlemiş olduğum bir hadis var ki 
onu henüz unutmadım. Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem ’[ şöyle buyu- 


(1) Buhärı (2222). 
f2) Buhärı (4635). 
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rurken dinledim: “İlk çıkacak olan alämet güneşin batısından doğması¬ 
dır. (Sonra) kuşluk vaktinde Däbbe’nin insanların üzerine çıkmasıdır. 
Bunların hangisi diğerinden önce olursa, ötekinin de hemen arkasından 
çıkması pek yakın demektir.” (1) 

Alışılmadık alämetlerin ilkini kastetmektedir. Deccal ve İsa aleyhis- 
selam’m gökten inmesi her ne kadar bunlardan önce olacaksa da aynı şe- 
kilde Ye’cuc ile Me’cuc’ün çıkışı da böyle ise de; bütün bunlar bir çeşit a- 
lışılmışlık özelliğine sahiptir, çünkü bunlar beşer’dirler. Bunların ben- 
zerlerini görmek alışılmış bir şeydir. Fakat alışılmadık bir şekilde Däb¬ 
be’nin çıkması, sonra bunun insanlarla konuşması sonra da onları mu- 
min ve kafir diye damgalaması olağanüstü bir iştir. İşte bu da yeryüzün- 
deki bu tür alämetlerin ilkidir. Nitekim güneşin batısından alışılmış ade- 
tine muhalif olarak doğması da semada görülecek alämetlerin ilki ola- 
caktır. 

İlim adamları kıyämetin alämetleri ile ilgill hadislere dair özel ve 
meşhur eserler tasnif etmişlerdir. Bu kısa şerh bunların hepsini burada 
kaydetmeye elverişli değildir. 


(1) M üslim (2941). 
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[M etin] 


üf V j U öÖ сЗ^игЈ Vj 

"ö^Vl g^ıllj 


"Hiçbir kahin i, hiçbir arräf'ı; Kitab'a, sünnet'e ve üm- 
metin icmä'ına muhalif herhangi bir iddiada bulunam 
da tasdik etmeyiz." 


[Şerh] 

[Kahin ve Arraf m Tasdı ki ] 

Müslim ve İmam Ahmed, Safiye bint Ebı Ubeyd’den, o Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem ’in hanımlarından birisinden, o Peygamber səllal¬ 
lahu aleyhi ve sellem’ den, şöyle buyurduğunu riväyet etmiştir: “Her kim bir 
arräf a gider de ona birşeye dair soru soracak olursa, kırk gün süreyle o- 
nun namazı kabul olunmaz.” (1) 

İmam Ahmed de Müsned’inde, Ebü Hureyre’den kaydettiği rivä- 
yete göre Peygamber səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Kim bir 
arraf ya da kahin’e gider de söylediklerini doğrularsa, o Muhammed’e 
i n d i ri I en e küfretmiş ol u r ,”< 2 > 

Bazı ilim adamlarma göre, Müneccim de arräf ismi kapsamın- 
dadır. Bazılarına göre ise arraf müneccim anlamındadır. Arraf, kahin ve 
müneccime herhangi bir şey soranın durumu böyleyseya kendisineso- 
rulanın hali nicedir! 

Buhäri ile Müslim’de ve İmam Ahmed’in Müsned’inde, Äişe radı- 
yallahu anhä’dan şöyle dediği riväyet ediImektedir: İnsanlar Rasülullah səl¬ 
lallahu aleyhi ve sellem’e kahinler hakkında sordular, 0 da şöyle buyurdu: 
“Onlar hiç birşey değildirler.” Bunun üzerine Ey Allah’ın Rasülü! Bazen 
bir şeyi haber veriyorlar ve o, gerçekleşiyor, dediler. Rasülullah səllallahu 


™M üslim (2230); M üsned (4/68, 5/380). 

(2) Ebü Dävüd (3904); Tirmizı (135); İbn Mäce (639); Ahmed (2/408, 429, 476). 
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aleyhi vesellem şöyle buyurdu: “0, Cİnnİn kapıp kaçırdığı, sonra dostunun 
kulağına içine yüzden fazla yalan katarak seslice söylediği hak bir keli- 
medir.” (1) 

Sahlh’de Peygamber səllallahu aleyhi vesellem m şöyle buyurduğu kay- 
dedilmektedir: “Köpeğin bedeli pistir. Fahişe’ninkazancıpistir. Kahin’in 
kazancı pistir.” (2) 

M üneccime, üzerine bir takım harflerin yazılı olduğu tahta oklarla 
kısmet arayan kimseye, çakıl taşları atana, kumda çizgi çizene (falçıya) 
verilen ücret de onun kapsamı içerisindedir. Bütün bunlara verilen ücret 
haramdır. Beğavi, Kadı İyad ve bu ikisinden başkailim ehlinden pek ço- 
ğu bunun haram olduğuna dair icma nakletmiştir. 

Buhäri ile Müslim’de, Zeyd b. Halid’den şöyle dediği kaydedilmek- 
tedir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem Hudeybiye’de bize bir hutbe irad 
etti. Geceleyin yağmur yağmıştı, şöyle buyurdu: Bu gece Rabbinizin ne 
buyurduğunu biliyor musunuz?” Bizler: Allah ve Rasülü daha iyi bilir 
dedik. Şöyle buyurdu: “Kullarımdan kimisi bana iman etmiş, kimisi de 
beni inkar etmiş olarak sabahı etti. Her kim Allah’ın lütfu ve rahmeti ile 
bize yağmur yağdırıldı, dediyse işte o bana iman etmiş demektir. Yıldız- 
ları da inkar etmiştir. Her kim de şu, şu yıldızın doğuşu dolayısıyla bize 
yağmur yağdırıldı demişse o da beni inkar etmiş, yıldızlaraimän etmiş- 
tir.”<3> 

Müslim’in Sahİh’i ile İmam Ahmed’in Müsned’inde Ebü M alik el- 
Eşari’den gelen riväyete göre Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle bu- 
yurmuştur: “Ümmetimin arasında cähiliye işinden dört şey kalacaktır ve 
onları terketmeyeceklerdir: Soylarla, soplarlar övünmek, neseplere dil u- 


««Buhäri(3210); Müslim (2228). 

(2) Müslim (1568). Müslim bu hadisi: “Köpeğin bedeli pistir, fahişenin kazancı pis¬ 
tir, hacamat yapanın kazancı pistir” şeklinde riväyet etmiştir. Buhäri (2237, 
2282); Müslim (1567); Ebü Dävüd (3428); Tirmizı (1276)’da Ebü Mes’ud el- 
Ensärı’den şöyle riväyet etmişlerdir: “Rasülullah sallallahu aleyhi ve sellem kö- 
pek bedelini, zina kazancım,kahinlik ücretini yasakladı.” 

(3) Buhärı (846,1038, 4147, 7503); M üslim (17). 
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zatmak, yıldızların hareketleri ile yağmur yağdırılmasını istemek ve ölü- 
ler arkasından ağıt yakmak.” (1) 

Peygamber səllallahu aleyhi vesellemden, ashab’ından ve diger imam¬ 
lardan bu hususlara dair yasaklayıcı ifadeler ihtiva eden nass’lar buraya 
sığmayacak kadar pek çoktur. 

Muhtevası bir şeyi muhkem kılmak ve (başkalarını) etkilemek de- 
mek olan müneccimlik sanatına gelince, bu sanat yeryüzündeki olaylara 
felekı hallerin (yıldız ve gezegenlerin yörüngelerindeki degişikliklerin) 
yahut ta felekı güç ile yeryüzündeki gäileleri birbirine katıp mütalaa e- 
derek bir takım sonuçlar çıkartmayı öngören bir sanattır ve bu sanat Ki¬ 
tab ve sünnet ile haram kılınmıştır. Hatta bütün peygamberler vasıtasıy- 
la haram kılınmıştır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “B üyü CÜ ise nere- 
ye giderse iflah olmaz.” (20/Tähä, 69); “Şu kitcıptan kendilerine bir az pay 
verilenlere bakmaz misin? Cibt’e ve tağut’a inanıyorlar...” (4/en-Nisa, 51) 

Ömer b. el-Hattab mdıyallahu anh ve başkaları cibt, büyücülük de- 
mektir demişlerdir. Sahıh-i Buharı’de, Äişe mdıyallahu anhd an şöyle dedi- 
ği kaydedilmektedir: Ebü Bekir’in getirdiği gelirlerden yediği bir kölesi 
vardı. Birgün birşeyler getirdi, Ebü Bekir’de ondan yedi. Köle ona: Bu¬ 
nun neyin kazancından alındığını biliyor musun? O: Bu, neyin nesidir? 
diye sordu. O da şöyle dedi: Cähiliye döneminde birisine kahin’lik yap- 
mıştım. Halbuki ben kahin’liği de bilen birisi değildim, ancak onu aldat- 
mıştım. Benimle karşılaştı, bana bunları verdi. İşte senin o yediklerin 
bundandır. Ebü Bekir elini ağzına soktu ve karnında ne varsa hepsini dı¬ 
şarı çıkardı. 121 

Yönetici veyetki sahiplerinin vegücü yeten herkes, bu müneccim- 
leri, kahinleri, arräfları, kuma, taşa vurarak remil yoluyla fal açanları, 
falçıları engellemekle görevlidir. Onları dükkanlarda yahut yollarda o- 
turmaktan ya da bu maksatla insanların evlerine girmekten engellemeli- 
dir. Bunların haram olduğunu bilip buna güç yetirmekle birlikte ortadan 


™M üslim (934); Ahmed (5/342, 343). 
< 2 >Buhärı (3843). 
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kaldırmaya çalışmayan kimselere de Yüce Allah’ın: “ Onlar işledikleri 
herhangi bir kötülükten birbirlerini vazgeçirmeye çaltşmazlardt. Onların 
yapmakta oldukları gerçekten ne kötü bir şey di!” (5/d-Mäide, 79) buyruğu 
tehditolarak yeterlidir. 

Bu lanet olasıca kimselerin günah sözler söyleyip haram’ı yedikleri 
hususunda müslümanlar icma etmişlerdir. Sünen’de, Peygamber səl¬ 
lallahu aleyhi vesellem'm EbCl Bekir es-Sıddık’in riväyetiyle şöyle buyurduğu 
sabittir: “İnsanlar münker’i gördükleri halde, eğer onu değiştirmeyecek 
olurlarsa fazla zaman geçmeden Allah kendi katından onların hepsini 
bir azaba düçar kılar.” (1) 

Kitab ve sünnet’in dışında bu tür fiiller işleyen bu gibi kimseler bir 
kaç çeşittir. 

Onların kimisi gerçeği gözden kaçırıp başka türlü gösterme, yalan 
ve aldatma yolunu seçerler. Bu onlardan herhangi bir kimse cinlerin 
kendisine itaat ettiğini söyler yahut ta uyduruk, yalançı şeyhlerden yahut 
yalançı miskinlerden ya da hilebaz tarikatçılardan olup bätıl eh Iİ kimse- 
lerden hal sahibi birisi olduğunu iddia eder. 

Böyleleri hem kendilerini hem de benzerlerini bu tür yalan iddia¬ 
lardan ve insanlara karşı bätıl üzere oldukları halde hak ehli imiş gibi 
kendilerini göstermekten alıkoyacak bir şekilde etkin bir cezalandırmayı 
hakederler. H atta bu gibileri arasında öldürülmeyi hakedenler dahi ola- 
bilir. Bir takım abuk sabuk laflarla, peygamberlik iddiasında bulunanlar 
yahut ta şeriatten bir şeylerin değiştirilmesi talebinde bulunanlar vb. gi¬ 
bi. 

Bir başka tür de bu hususlar hakkında çeşitli sihirlerle ciddi ve 
gerçekmiş gibi söz söyler, konuşur. İlim adamlarının büyük çoğunluğu 
ise büyücünün öldürülmesini öngörürler. N itekim Ebü H anıfe, M alik ve 
Ahmed’in görüşü budur. Ömer, oğlu (Abdullah), Osman ve bunların dı- 
şında (Allah hepsinden razı olsun) kalan bir çok sahabe-i kiram’dan 
nakledilen görüş de bu doğrultudadır. 


(«Ebü Dävüd (4338); Ahmed (1/25, 7,9);Tirmizı (2168, 3057). 
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Ancak bu görüşün sahipleri büyücünün tevbe etmesi istenir mi, is- 
tenmez mi? Büyü yapmakla küfre girer mi, girmez mi? ve yeryüzünde 
fesad çıkarttığı için mi öldürülür? hususunda farklı görüşlere sahiptirler. 

Bir başka keşim de şöyle demektedir: Sihirbaz yaptığı büyü ile baş- 
kasının ölümüne sebeb olmuşsa öldürülür, aksi takdirde eğer söz ve a- 
melinde küfür yoksa ölümden daha aşağı bir ceza ile cezalandırılır. Şa- 
fiTden nakledilen görüş budur, Ahmed’in mezhebindeki bir görüş de bu 
şeksil dedir. -Allah’ın rahmeti hepsirıe olsun.- 

[Büyünün Hakikati ve Çeşitleri] 

İlim adamları büyü’nün hakikati ve çeşitleri hususunda farklı gö¬ 
rüşlere sahiptirler. Çoğunluk der ki: Büyü yapılan kişinin ölümüne, has- 
talanmasına -zahiren ona bir şey ulaşması tesbit edilmeksizin- etki ede- 
bilir. Bazılarının iddiasına göre de büyü mücerred bir hayal göstermek- 
ten ibarettir. 

Hepsi de ittifakla şunu kabul ederler: Yedi gezegene yahut başkala- 
rına dua etmek ya da onlara hitab etmek yahut onlara secde etmek ve 
onlara uyğun düşen elbise, yüzük, tütsü vb. şeyler ile yakınlaşmaya ça- 
lışmak türünden olan işler küfürdür ve bu, şirkin en büyük kapılarından 
birisidir. Bu kapının kapanması hatta açılmamak üzere tıkanması gerƏ- 
kir. Bu gibi işler İbrahim -Aleyhisselam-m kavminin yaptığı türdendir. 
Bundan dolayı Yüce Allah bizlere onun şu durumunu nakletmektedir: 
“Derken yıldızlara bir defa baktı da: ‘Muhakkak berı hastayım’ dedi.” 
(37/es-Saffat, 88-89) 

Yine Yüce Allah bir başka yerde şöyle buyurmaktadır: “Gece onu 
(İbrähim’i) bürüyüp, örtünce bir yıldız gördü: ‘Bu muymuş benim Rab- 
bim ’ demişti... İman edenler ve imanlarına da zülüm karıştırmayarılara 
gelince işte onlaradır güvenlik ve onlardır hidayete ermiş olanlar.” (6/el- 
En’äm, 76-82) 

Yine bütün ilim adamları ittifakla şunu kabul etmişlerdir: Allah’a 
şirk koşmayı ihtivä eden herbir okuma yahut kaseııı ve yemin’i telaffuz 
etmek, kesinlikle caiz değildir. İsterse bu sözleriyle cinler ya da başkaları 
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ona itaat etsin. Aynı şekilde küfür ihtivä eden hiçbir sözün telaffuzu caiz 
olmadığı gibi, anlamı bilinmeyen sözler de söylenmez. Çünkü bu sözler- 
de bilinmeyen türden bir şirk bulunabilir. Bundan dolayı Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Şirk olmadığı sürece rukye 
(okumak) da bir mahzur yoktur.” (1) 

Cinlere sığınmak caiz değildir. Çünkü bundan dolayı Yüce Allah 
käfir’leri yermiş ve şöyle buyurmuştur: “Bir gerçek de şu ki: İnsanlardan 
bazı kimseler, cinlerden bazı kimselere sığınırlardı. Bununla da onların 
azgınlıklarını arttırırlardı.” (72/ä-Cin, 6) 

Dediklerine göre bir insan, bir vadide konaklayacak olursa, bu va¬ 
dinin şer’lilerinden bu vadi’inin en büyüğü kimse ona sığınırım, der ve 
böylelikle sabaha kadar güvenlik ve himaye altında uyurmuş. İşte “bu¬ 
nunla da onların azgınlıklarını arttırırlardı” buyruğu insanlar cinlere sı- 
ğınmak SÜretiyle, onların günahlarını, azgınlıklarını, cüretkärlıklarını ve 
kötülüklerini arttırmış oluyorlardı. Bu azgınlıkları da onların: Biz cinlə¬ 
rin de, insanların da əfəndiləri olduk, demələri idi. Cinlər kəndi kendile- 
rine büyükleniyorlar ve insanlar bu şekilde onlarla muamele ettikçe, on¬ 
ların küfürleri de sürekli artıyordu. Yüce Allah da şöyle buyurmaktadır: 
“O günde onların hepsini haşredecek, sonra da meleklere şöyle diyecek: 
Bunlar mı size ibädet ederlerdi?M elekler diyecekler ki: Tenzih ederiz seni. 
Bizim velimiz (mahudumuz) onlar değil, sensin. Aksine onlar cinlere 
ibädet ediyorlardı. Bunların çoğu onlara inanıyorlardı.”(34/Sebe’, 40-41) 

İşte kendi kanaatlerine göre meleklere dua edip bu dualarıyla on¬ 
lara hitab ettiklerini ve mələklərin üzərlərinə İndiklərini zanneden bu 
kimseler, sapık kimselerdir. Aslında onların üzerine inen (melekler de¬ 
ğil) şeytan’lardır. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Hepsini toplayacağı 
O günde: ‘Ey cin topluluğu! İnsanlardan bir çoğunu kendinize uydurdu¬ 
nuz’ (buyuracak.) O zaman onların dostları olan insanlar da şöyle diye¬ 
cek: ‘Rabbimiz, kimimiz kimimizden faydalandık. Nihayet bizim için 
takdir ettiğin vakte eriştik.’ Şöyle buyuracak: ‘Allah’ın dilediği müstesna 
olmak üzere, içinde ebedi kalıcılar olarak ateş sizin barmağınızdır.’ Şüp- 


d>M üslim (2200); Ebü Dävüd (3886). 
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hesiz Rnbbin hikmeti sonsuz olandır, herşeyi bilendir.” (6/el-En’äm, 128 ) 

İnsanlardan olanın, cinlerden olandan faydalanması, ihtiyaçlarını 
karşılaması, emirlerini yerine getirmesi, gaybe dair bir takım hususları 
kendisine haber vermesi vb. hususlarla olur. Cinlerden olanın, insanlar¬ 
dan faydalanması ise insanın onu ta’zim etmesi, onun yardımını isteme- 
si, ona sığınması ve ona boyun eğip itaat etmesidir. 

Bu kabilden iş yapanların bir başka çeşidi de şeytani halleri, keşif- 
leri söz konusu eden gayb ricali ile konuşan ve Allah’ın velileri olmaları¬ 
nı gerektiren olağanüstü hallerinin bulunduğunu iddia ederler. Bu kim- 
seler arasından müşriklere karşı müslümanlara yardım edenler de vardı. 
Bunlar şöyle derler: Rasül kendisine müşriklerin yanında yer alarak, 
müslümanlarla savaşmayı emretmiştir, çünkü müslümanlar artık isyan- 
kardırlar. Böyleleri hakikatte müşriklerin kardeşleridir. 

Bunların aralarında bulunan ilim ehli kimseler üç gruba ayrılırlar: 

Bir grub gayb rical’inin varlığını yalan kabul ederler. Ancak insan¬ 
lar da bunları görür yahut görenlerden bunların varlıkları sabit olursa 
yahut ta bunlara güvendikleri kimseler gördüklerini anlatacak olursa, 
kendileri de bunları görmeleri halinde, artık varlıklarına keşin inanırlar 
ve onlara boyun eğerler. 

Bir başka keşim bunların varlığını bilip kabul ederler ve kadere 
raci’dir deyip, batın’da Yüce Allah’ın peygamberlerin yolu dışında bir 
yolunun da bulunduğuna inanırlar. 

Bir başka keşim de rasülün dairesi dışında bir veli’nin varlığını ka¬ 
bul etmenin mümkün olmadığını gördüklerinden şöyle derler: Her iki 
kesime de yardımçı olan rasülün kendisidir. Bunlar rasül’ü ta’zim eden 
kimseler olmakla birlikte onun dinini ve şeriatini bilmeyen cähillerdir. 

Gerçek şudur: Böyleleri şeytanlara tabi olan kimselerdir. Gayb ri¬ 
can denilenler de cin’lerin ta kendileridir ve onlara “rical” di ye ad ver- 
mişlerdir. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Bir gerçek de şu ki 
insanlardan bazı kimseler (rical) cinlerden bazı kimselere (ricaVe) sığınır- 
lardı. Bununla da onların azgınlıklarını arttırırlardı.” (72/el-Cin, 6) 
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Bu, böyledir. Çünkü insanlar görülür ve müşahede olunurlar. İn¬ 
san belki bazı zamanlar görülmeyebilir, ancak her zaman için insanların 
gözlerinden kaybolması söz konusu değildir. Bunların insan olduklarını 
zannedenler bu konuda hata ediyorlar ve cähilliklerinden bu kanaate 
kapılıyorlar. Sapmalarının sebebi de kendilerindedir. Bu üç keşimin 
böyle bir ayrılık içerisinde olmasının sebebi, şeytan’ın velileri ile Rah- 
man’ın velileri arasındaki farkı bilememektir. 

Bazı kimseler: Fakirler kendi hallerine bırakılırlar, demektedirler. 
Ancak bu bätıl bir sözdür, aksine onların fiillerini ve hallerini Muham- 
med-ı Şeriat’e arzetmek gerekir. Ona uyğun düşen kabul edilir, muhalif 
olan da reddedilir. Nitekim Peygamber səllallahu aleyhi vesellem şöyle bu- 
yurmuştur: “Her kim bizim bu işimize uyğun düşmeyen bir amelde bu¬ 
lunursa, 0 merduttur.” (1) Bir başka riväyette de şöyle denilmektedir: 
“Kim bizim bu işimizde ondan olmayan bir şeyi ortaya çıkartırsa, o 
merduttur.” 

Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellemin tarikati dışında tarikat, onun 
getirdiği hakikatin dışında hakikat, şeriatı dışında şeriat, akidesi dışında 
akıdeyoktur. Ondan sonra hiçbir kimsezähiren ve batınen ona tabi ol- 
madıkça Allah’a, Allah’ın rizasına, cennetine, kerämetine (lütuf ve ihsa- 
nına) erişemez. 

Onun verdiği haberleri tasdik etmeyen, kalplerle ilgili batini hu- 
suslara dair emirlerindeolsun, bedenleredäir zahiri amellerdeolsun ona 
itaate bağlanmayan bir kimse Yüce Allah’ın velisi olması şöyle dursun, 
mu min olması dahi söz konusu değildir. İsterse havada uçsun, suyun 
Üzerinde yürüşün, isterse gaybdan dilediği harcamaları yapsın, cebinden 
altın çıkarsın ve isterse her türlü harikulade olayı göstersin. 
Emrolunduğu fiilleri terkediyorsa, o ancak kişiyi Allah’tan uzaklaştıran, 
O’nun gazabına ve azabına yaklaştıran, şeytani hallerin sahibi bir kim- 
sedir. 


(1, Buhärı (2697); Müslim (1718); Ebü Davud (4606); İbn MÄce (14); Ahmed 

(6/270). 
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Ancak mükellef olmayan çocuk ve delilerden mesuliyet kaldırıl- 
mıştır, onlar cezalandırılmazlar. Zaten onların zähiren de, batınen de 
kendilerini Allah’m mukarreb velileri arasına katacak, kurtuluşa eren 
hizbinden ve galip gelen askerleri arasına katacak iman ve takvalan da 
olmaz. Ancak bunlar babalarına tabi olarak İsläm’a girmiş olarak kabul 
edilirler. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “/man edenlerin soy¬ 
ları da fmän ile kendilerine uyanların, Biz evlatlanm da kendilerine kə- 
tarız. Amellerinden bir şey eksiltmeyiz. (Çünkü) her kişi kendi kazandık- 
ları karşılığında bir rehinedir.” (52/et-Tur, 21) 

[Bazı Ahmakların Veliliklerine İnanmak Bid’at ve Dalälettir] 

Bir takım ahmak ve akılsız ki msel erin -söz, fiil ve hallerinde Allah 
Rasülüne tabi olmayı terk etmeklerine rağmen- Allah’ın velileri nden ol- 
duklarına inanan ve bunların Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem in yoluna 
tabi olanlardan üstün olduğuna inanan kimseler dalälettedir, bid’atçidir. 
Bu inanışlarında yanılmışlardır, çünkü böyle bir ahmak ya şeytan ve 
zındık’tır, yahut ta zähiren başkasına zahid ve abid birisi olduğu intibaı- 
nı veren birisidir yahut ta mazur görülebilecek bir delidir. Böyle bir 
kimse nasıl olur da Allah’ın dostlarından, Rasülüne uyan kimselerden 
daha fazil etli ve üstün görülebilir yahut ta ona eşit kabul edilebilir? 

Bu kişi her ne kadar zähiren peygamber’e tabi olmayı terkediyor 
ise de batınen ona tabi olabilir, denilemez. Çünkü bu da bir hata’dır. Ak- 
sine Allah Rasülüne hem zähiren, hem batınen tabi olmak icab eder. 
Y Ünus b. Abdi’l-A’la es-Sadefi der ki: Şafii’ye dedim ki: Bizim arkadaşı- 
mız el-Leys şöyle derdi: Bir adamın su üzerinde yürüdüğünü görseniz 
dahi, onun halini Kitab ve sünnet’e arzetmediçe, onun bu haline itibar 
etmeyiniz. Bunun üzerine Şafii şöyle dedi: Leys -Allah’ın rahmeti iize- 
rine olsun- biraz müsamahalı bir ifädekullanmış. Hayır, siz bir adamın 
suda yürüdüğünü ve havada uçtuğunu görseniz dahi, onun halini Kitab 
ve sünnet’e arzetmedikçe ona itibar etmeyiniz, demesi gerekirdi. 

Bazı kimselerin Rasülullah sallallahu aleyhi vesellem in: “Ben cennet’e 
muttali oldum. Ora ehlinin çoğunluğunun ebleh’lerden oluştuğunu gör¬ 
düm” buyurduğunu söylemelerine gelince, Rasülullah sallallahu aleyhi ve 
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sellem ’in böyle bir söz söylediği sahih olarak riväyet edilmiş değildir. Bu¬ 
nun ona nisbet edilmemesi gerekir. Çünkü cennet ancak özlü akıl 
sahibleri İçin yaratılmıştır. Akıllarının ve zihinlerinin keııdilerini Al- 
lah’a, melek’lerine, kitablara, rasüllerine ve ähiret gününe iman etmeye 
irşad ettiği özlü akıl sahibleri için. Yüce Allah cennet ehlini Kitab -1 Ke- 
rim’inde nitelikleriyle zikretmiştir. Onların nitelikleri arasında şu kıt 
akıllı, zayıf akıllı ebleh’lik yoktur. Aksine Peygamber: “Ben cennete 
muttalı oldum da ahalisinin çoğunluğunu fakirler gördüm.” (1) buyur- 
muştur “ama ebleh’leri” dememiştir. 

Melamiye taife’sine gelince, bunlar kınanmalarım gerektirecek iş- 
leri yapar ve biz batın’da şeriate tabi kimseleriz, derler. Bu sözleriyle de 
riyakar kimselerin yaptığı gibi amellerini gizlediklerini anlatmak isterler. 
Onlar kendi batırlarını bir başka batıbla çürütmektedirler. Sırat-ı 
M üstakım isebu ikisinin arasındadır. 

[Güzel Nağmeler Dinlemek (Semä’)l 

Güzel nağmeler dinlediklerinde bayğın düşen kimseler de aynı şe- 
kilde bid’atçi ve sapık’tırlar. Hiçbir zaman insanın aklının başından git- 
mesine sebeb teşkil edecek şeyleri gerektirecek işler yapmamalıdır. 
Ashab-ı Kiram ile Tabin arasında Kur’än’ı dinledikleri zaman dahi böyle 
hareket eden olmamıştır. Aksine onlar Yüce Allah’ın keııdilerini nite- 
lendirdiği şu halde idiler: “Gerçek muminler ancak o kimselerdir ki Allah 
anıldığı zaman kalpleri titrer. Äyetleri karşılarında okunduğu zaman 
(bu) onların imanını arttınr ve onlar ancak Rablerine dayanıp, güvenir- 
ler.” (8/ä-Enfal, 2); “Allah sözün en güzelini müteşabih, tekrar edilen 
(nıesani) bir kitab halitıde indirmiştir. Ondan dolayı Rablerine kalpten 
saygı duyanların derileri ürperir, sonra Allah anıldığı için derileri ve 
kalpleri yumuşar. Bu Allah’ın hidäyetidir, onunla dilediğine hidayet ve¬ 
rir. Allah’ın saptırdığı kimseyi doğru yola ileten olmaz.” (39/ez-Zümer, 23) 

İlim adamlarının kendilerinden hayırla söz ettiği akıllılar arasın¬ 
dan çıkan delilere gelince, bunlar bir zamanlar hayırlı kimselerdiler. Da- 


<!>M üslim (2737); Tirmizİ (2602). 
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ha sonradan akılları zail olmuştur. Bu gibi kimselerin bir alämeti de şU- 
dur: Bunların deliliklerinde bazen ayılma ve kendine gelme hasil olursa, 
kalplerinde bulunan ımänm gereği ile konuşurlar. Hatta akıllarının zail 
olduğu halde bile bu hususları hezeyanlarında söylerler. Fakat bir çeşit 
ayılıp kendilerine geldiklerinde küfür ve şirk sözler söyleyen ve akılları- 
nın zevali esnasında da hezeyanlarında bu tür şeyler söyleyenler böyle 
değildirler. Deli olmadan önce kafir ya da fäsık olan bir kimsenin sonra¬ 
dan deli olması daha önceden sabit olmuş küfür ya da fäsık’lığım izale 
etmez. Aynı şekilde mü’min ve takva sahibi kimseler arasından deliren 
bir kimse de mü’min ve takva sahibi kimseler arasında haşredilecektir. 

Delilik ya da başka bir sebeble aklın zail olması, böyle bir kimse iS- 
ter delirmiş veya delirtilmiş diye adlandırılsın, önceki iman ve takva Һа- 
linde bir fazlalığı gerektirmez. Aksine önceden hayır ve şer kabilinden 
neyin üzerinde ise öylece kalır. Yani delilik onun halinde bir artış ya da 
bir eksikliğe sebeb değildir. Ancak delirmesi daha fazla hayır yapmaktan 
kendisini mahrum eder, diger taraftan şerre karşılık çekeceği cezasını da 
engeller. Ancak delilikten önceki kötülüklerini desilmez. 

Neşelendirici nağmeleri, semä’ı dinlemesi halinde bir takım heze- 
yanlarda bulunan ve kendisinin alışılagelmiş konuşmasından başka ve 
ondan farklı bazı dillerle konuşmalarına şahid olunan kimselere gelince, 
bu o kimsenin dili ile konuşan bir şeytanın söylediği sözlerdir. Nitekim 
şeytanın saraya yakalanmış kimsenin diliyle konuşması da bu kabilden- 
dir. Bütün bunlar şeytanı hallerdendir. 

Hem aklın zevali, dalalet ehli pek çok kimsenin zannettiği gibi Al- 
lah’ın veli’si olmaya bir sebeb yahut şart veya buna yakınlaşmaya bir ge- 
rekçe olarak nasıl görülebilir? Öyle ki bu gibi kimselerden birisi şöyle 
demiştir: 

“Onlar öyle bir topluluktur ki düzeni çözmüşler, duvarı yıkmışlar. 

Onlar için ne farz vardır, ne nafile. 

Delidir onlar, şu kadar var ki deliliklerinin sirri, 

Çok değerlidir; onun kapılarında akıl secde eder.” 
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Ancak bu sapık, hatta kafir bir kimsenin söyleyebileceği bir söz¬ 
dür. Çünkü böyle bir kimse deliliğin, kapısında secde etmesini bir sirri¬ 
nin bulunduğunu zannedecek hale gelmiştir. Bu sözleri söylemelerine 
sebeb ise bazı delilerin bir çeşit mükäşefede bulunduklarını yahut ta ola- 
ğanüstü hayret verici bazı tasarruflarının olduğunu görmüş olmalarıdır. 
Bu da sihirbaz ve kahinler hakkında söz konusu olduğu gibi, kimi şey¬ 
tanların bu işe katılmaları sebebiyle olur. O sapık kişi de böylelikle 
mükäşefede bulunan yahut olağanüstü bir iş yapan herkesi Allah’ın veli- 
si zanneder. Böyle birşeye i’tikäd eden ise kafirdir. Yüce Allah şöyle bu- 
yurmaktadır: “Size şeytanların kimin üzerine indiğini haber vereyim mi? 
Her yalançı günahkar üzerine inerler.” (26/eş-Şuara, 221-222) Şeytanın üze¬ 
rine nazil olacağı herbir kimsenin de mutlaka yalançılığı ve facir’liği 
(günahkarlığı) vardır. 

Bir takım riyazetlerde bulunarak, halvete çekilerek i bad et eden, 
cumalara, cemaatlere katılmayı terkeden kimselere gelince, onlar da iyi- 
lik yaptıklarını zannetmekle birlikte, dünya hayatındaki çalışmaları sa- 
pıklık noktasına ulaşmış kimselerdir. Allah onların kalplerini mühürle- 
miştir. Nitekim sahl Һ hadis’te Peygamber səllallahu aleyhi ve sellemin şöyle 
buyurduğu sabittir: “Kim mazeretsiz olarak ve ehemmiyet vermeyerek 
üç cuma’yı terkedecek olursa, Allah onun kalbine mühür vurur,” (1) 

Allah Rasülünün sünnetini izlemeyerek başka yol izleyen bir kim¬ 
se eğer bu sünneti bilen birisi ise gazaba uğramış bir kimsedir, değilse 
sapıktır. Bundan dolayı Yüce Allah bizlere her namazda bizleri en güzel 
arkadaş olan ve kendilerine nimetlerini ihsan etmiş olduğu peygamber- 
lerin, sıddıkların, şehidlerin ve salihlerin yoluna -kendilerine gazab 
edilmiş ve sapmışların yoluna değil- iletmesini dilemeyi bize teşri bu- 
yurmuştur. 

M üsä aleyhisselam’m ve Hızır aleyhisselam’m başlarından geçen kıssa- 
yı ilahi tevfıke mazhar olmamış bazı kimselerin iddia ettiği şekilde 
“ledünm İ İmi” vahye muhtaç olmamanın cevazı hususunda delil diye 
gösterenlere gelince, bunlar inkarçı ve zındıktırlar. 


(1, Tirmizı (500); Ebü Davud (1052); Nesäı (3/82); İbn Mäce (1125). 
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ÇÜnkÜ M üsä aleyhisselam , Hıdır’a peygamber olarak gönderilmiş 
değildir. Hidir da, M Üsä aleyhisselam’a tabi olmakla emrolunmamıştı. 
Bundan dolayı ona: Sen İsrailoğullarının M Üsä’sı mısın? diye sormuştu. 
O da: Evet, diye cevap vermişti. Muhammed səllallahu aleyhi vesälem ise 
bütün cinlere ve insanlara peygamber olarak gönderilmiştir, eğer M Üsä 
ve İsa da hayatta olsalardı, onlar dahi onu tabi’lerinden olurlardı. İsa 
aleyhisselam’d a yeryüzüne ineceğinde ancak Muhammed səllallahu aleyhi ve 
sellem’m şeriati ile hükmedecektir. 

Her kim Muhammed səllallahu aleyhi vesellem’e karşı durumunun, 
Hıdır’ın M Üsä aleyhisselam’a karşı durumu gibi olduğunu iddia edecek 
olursa yahutta bunu ümmetten herhangi bir kimse için caiz diye kabul 
ederse, o kimse İsläm’ım tazelesin ve yeniden kelime-i şehädet getirsin. 
Çünkü o Allah’ın velilerinden olmak şöyle dursun, tamamen İslam di- 
ninden ayrılan bir kimsedir. Böyle bir kimse ancak şeytanın velilerinden 
olabilir. 

İşte bu, zındıkları istikamet sahibi kimselerden ayıran önemli bir 

ölçüdür. Tetkik eden görür. 

Nerede bulunurlarsa bulunsunlar, bir takım insanların etrafında 
dönüp tavaf yaptığım söyleyenlere gelince, Hudeybiye’de Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellemin Käbe’ye ulaşması engellendiğinde niye Käbe ye- 
rinden ayrılıp Allah Rasülünün etrafında tavaf etmedi? Halbuki pey¬ 
gamber onu bir defa olsun görmeyi çok arzuluyordu. Bunlar Yüce Al- 
lah’ın şu buyruğu ile nitelendirdiği kimselere benzer: “Hatta onlardan 
herbiri kendisine açılmış sahifeler verilmesini ister. Asla, doğrusu onlar 
ähiretten korkmazlar...” (74/el-Muddessir, 52-53) 

[M etin] 

\4ş j (jjjj 

"Cemaati hak ve doğru, tefrika'yı sapıklık ve azab ola¬ 
rak görü rüz." 

[Şerh] 
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Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Hepiniz toptan Allah’ın ipine 
sarılın. Parçalanıp, ayrılmayın.” (3/ÄI-i İmran, 103) 

“Siz kendilerine apaçık deliller geldikten sonra parçalanıp, ayrılığa 
düşenlergibi olmayın. İşte onlar için büyük bir azab vardır.” (3/ÄI-i imran, 
105) 

“Dinlerini parça parça edip, fırka fırka ayrılanlar var уа? Senin on¬ 
larla hiçbir ilişkin yoktur. Onların işi (cezalarını vermek) ancak Allah’a 
aittir. Sonra O, yaptıklarını kendilerine haber verecektir.” (6/el-En’äm, 159) 

“Onlarsa hala anlaşmazlık içerisindedirler. Rabbi’nin rahmet ettik- 
leri müstesnä.” (ıı/Hud, 118-119) 

Böylelikle rahmet’e mazhar olan kimseleri ihtiläfa düşmekten 
istisna etmiştir. 

“Bunun sebebi: Allah’uı, Kitabı hak ile itıdirmesidir. Muhakkak ki 
Kitab hakkında anlaşmazlığa düşenler, elbette uzak bir ayrılık içindedir- 
ler.” (2/el -Вакага, 176) 

Peygamber səllallahu aleyhi ve sellemln şu hadisi daha önceden de 
geçmişti: “Şüphesiz iki Kitab ehli dinlerinde yetmişiki fırkaya ayrılmış- 
lardır ve şüphesiz bu ümmet yetmişüç fırkaya ayrılacaktır. -Hevä ehli 
fırkaları kastetmektedir.- Hepsi ateştedir, birtanesi müstesnä; o cemaat- 

tir.”(D 

Bir riväyette de ashab: O hangisidir, ey Allah’ın Rasülü? diye sor¬ 
muşlar. O da şu cevabı vermiştir: “Benim ve ashab’ımın üzerinde olduğu 
yol.” 

Böylelikle genel olarak ihtilafa düşenlerin helak içerisinde öldüklə¬ 
rini, Ehl-İ SÜnnet ve’l-cemaat’in bundan müstesnä olduğunu, ihtilafın 
ise mutlaka ve kaçınılmaz bir şey olduğunu beyän etmektedi r. 

İmam Ahmed’in riväyetine göre de Muäz b. Cebel’den, Peygamber 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Şüphesiz ki şeytan insanın 
kurdudur. Tıpkı koyunların sürüden ayrılmış olanı kapması gibi. O ba- 
kımdan sakın kenardaki uzak yollara gitmeyin. Size cemaate, umumi 


iDAhmed (6/102); Ebü Dävüd (4597). 
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olarak müslümanlarla birlikteolmaya vemescidedevam etmenizi tavsi- 
yeederim.” (1) 

Buhäri ile Müslim’de kaydedildiğine göre Peygamber səllallahu aley¬ 
hi vesellem Yüce Allah’ın: “De ki: “O Sİze üstünüzden” buyruğundan son¬ 
ra, Peygamber: “Sana sığınırım” dedi. “Yahut ayaklarınızın altından ” 
buyruğundan sonra, Peygamber: “Sana sığınırım” dedi. “ Bir əzab gön- 
dermeyeya da sizi birbirinize katıp kiminize kiminizin hıncıtıı tattırmaya 
kadir olandır.” buyruğundan sonra, (6/el-En’äm, 65) Peygamber: “İşte bu 
ikisi daha da ehven’dir.” buyurdu. (2) 

Bu buyruk onları fırka fırka birbirlerine katmasının ve onlardan 
kimisinin hıncını kimisine tattırmasının kaçınılmaz olduğunu göster- 
mektedir. Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem ise bu halden beridir. Onlar 
bu halde olacaklarında bir çeşit cähiliye içerisinde bulunacaklardır, bu 
sebebten ez-Zühri şöyle demiştir: Rasülullah səllallahu aleyhi ve sellem ’in 
ashab’ı daha pek çok iken fitne meydana geldi. Onlar, Kur’än’ın te’vili 
neticesinde akıtılan herbir kan yahut telef edilen herbir mal yahut herbir 
ırzın heder olduğunu icma ile kabul ettiler ve bu halleri bir çeşit cähiliye 
konumunda değerlendirdiler. 

Malik de sabit isnadı ile Äişe radıydlahu anhd dan şunu rivayet et- 
mektedir: Äişe şöyle derdi: İnsanlar şu äyet-i kerirne gereğince amel et- 
meyi terkettiler. O bu sözleriyle Yüce Allah’ın: “Eğer muminlerden iki 
grup birbirleri ile çarpışırlarsa onların aralarım düzeltin.” (49/el-Hucurat, 
9) buyruğunu kastediyordu. Müslümanlar birbirleriyle çarpıştıklarında 
farz olan, Yüce Allah’ın emrettiği şekilde aralarını düzeltmek idi, ancak 
gereğince amel olunmayınca fitne ve bir çeşit cähiliye ortaya çıktı. 

[İhtilaf Konuları Allah’a ve Rasıılüne Havale Edilmelidir] 

İşte bu şekilde ümmetin usul ve furü’a däir anlaşmazlığa düştüğü 
anlaşmazlık konuları şäyet Allah’a ve Rasülüne havale edilmeyecek olur¬ 
larsa o konularda hak apaçık ortaya çıkmaz. Aksine anlaşmazlık içeri- 


WAhmed (5/232, 233). 

(2) Buhärı (4628, 7313, 7406); Tirmizı (3065). 
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sinde olanlar işlerinde herhangi bir delil üzere hareket etme imkanını 
kaybederler. Eğer Allah onlara rahmet buyuracak olursa, biri digerinin 
hakkını teslim eder ve biri diğerine haksızlık etmez. Nitekim Ömer ve 
Osman radıyallahu anh ’m halifeliklerinde bir takım içtihadi meselelerde 
anlaşmazlığa düşenlerin biri digerinin hakkını teslim eder ve ne kendisi 
haksızlık eder, ne başkasına haksızlık ederdi. 

Şäyet onlara rahmet olunmayacak olursa, bu sefer aralarında hoş 
görülmeyen ihtilaf meydana gelir, biri diğerine haksızlık eder. Bu hak- 
sızlık ya mesela kafir ve fäsık olduğunu söylemek gibi sözle olur yahut ta 
o kimseyi hapsetmek, dövmek ve öldürmek süretiyle fiil ile olur. 
Kur’än’ın yaratılması meselesiyle insanları mihnete düşürenler işte bu 
kabilden idiler. Onlar bir bid’at ortaya attılar ve bu bid’atte kendilerine 
muhalif olanların kafir olduklarını söylediler. Ona haklarının verilme- 
mesini ve onun cezalandırılmasını helal kabul ettiler. 

İnsanlar şäyet Yüce Allah’ın, Rasülü ile gönderdiklerinin bir kıS- 
mını farkedemiyecek olurlarsa, bu hallerinde ya adaletlidirler yahut za- 
limdirler. Aralarında adäletli olan kimseler kendisine ulaşan ve peygam- 
berlerden gelen gereğince amel eder, başkasına zulmetmez. Zalim ise 
başkasına haksızlık eden kimsedir, bunların çoğunluğu ise zulmettikle- 
rini bile bile zulmederler. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
“Kendilerine kitap verilenler ancak kendilerine ilim geldikten sonra ara¬ 
larındakı kıskançlıktan dolayı ayrılığa düştüler.” (3/ÄI-i imran, 19) 

Yoksa bildikleri kadanyla adälet yolunu izleyecek olurlarsa, biri 
diğerinin hakkını teslim eder. Nitekim taklid edenler ilmin önderlerine 
karşı bu tavrı takınırlar. Mukallitler kendilerinin Yüce Allah’ın ve 
Rasülünün taklit ettikleri meselelerde Allah’ın hükmünıı bilmekten aciz 
olduklarını bilip kabul ederler. O bakımdan kendi taklit ettikleri imam¬ 
larını Allah Rasülünün vekili konumuna getirir ve şöyle derler: Bu bizim 
gücümüzün ulaşabildiği noktadır. Onlardan adäletli olan başkasına 
zulmetmez ve söz ya da fiiliyle haksızlık etmez. Ortaya koyacağı bir delil 
olmaksızın taklit ettiği zatın görüşünün sahih olduğunu iddia etmek ve - 
müçtehid mazur olmakla birlikte- taklit ettiği kimsenin görüşüne muha- 
lefet edenleri yermek, böyle bir haksızlıktır. 





EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


591 


[İhtiläf m Çeşitleri] 

Tefrika ve ihtiläf asıl itibariyle: Çeşitlilik arzeden ihtiläf ile çelişki 

arzeden ihtiläf olmak üzereiki türlüdür. 

Çeşitlilik arzeden ihtiläf da birkaç şekilde olur. Bir şeklinde iki gö¬ 
rüş yahut iki fiilin herbirisi ayrı ayrı hak ve meşru olabilir. Ashab-ı Kİ- 
ranı’ın hakkında ihtiläf ettiği kıraatlerde olduğu gibi. Öyle ki Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem (haklılık iddiasında bulunmaktan) vazgeçmelerini 
söylemiş ve: “Her ikiniz de güzel okumaktasınız.” demiştir. (1) 

Ezanın, ikamet getirmenin, istiftähın (iftitäh tekbirinden sonra 
dua okumanın), sehv secdesinin yapılacağı yerin, teşehhüd, korku na¬ 
mazı, bayram tekbirleri ve buna benzer hepsi de meşru olan türlü ihtiläf - 
lar da bu kabildendir. Bazı çeşitleri diğerlerine göre daha tercihe şayan 
veyafazıletli olsabilebu böyledir. 

Ümmetin pek çoğunun bu hususta ikametin çift yahut tek ve buna 
benzer getirilmesi dolayısıyla bazı kesimlerin birbiriyle çarpışmalarını 
gerektirecek kadar ayrılığı ileri götürdüklerini görüyoruz. Ancak bu, 
bizzat haram olan bir iştir. Yine onların bir çoğunun kalbinde bu türler- 
den herhangi birisini daha çok sevdiğini, diğerinden ise yüz çevirip 
nehyettiğini -ve böylelikle Peygamber sallallahu aleyhi vesellem İn nehyettiği 
tefrikanın kapsamı içerisine düştünüğü- görüyoruz. 

Kimi ihtiläflarda da her iki görüşün herbirisi diğer görüş ile aynı 
manaya gelebilmektedir. Ancak kullanılan ifädeler farklıdır. Bir çok in¬ 
sanların tariflerin lafızlarını, delilleri sıralamalarını, eşyaya verdikleri 
i si m I er i ve buna benzer hususlarda ihtiläf etmeleri buna örnektir. Diğer 
taraftan cehalet yahut zülüm bu iki görüşten birisinin övülmesine yO- 
rumlanır, diğerinin ise yerilmesine ve o sözü söyleyene haksızlığa kadar 
gider vebuna benzer tutumlar. 

Çelişki türünden ihtiläfa gelince, bu da ya usul ya da furüda birbi- 
rini nefyeden iki ayrı görüştür. Bu gibi ihtilaflar hakkında cumhur: İsƏ- 
bet eden bir kişidir, demektedir. Bu tür ihtilafta iş daha zordur, çünkü 


iDBuhärı (2410, 3476, 5026); Ahmed (1/393, 412, 456). 
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her iki görüş birbirini nefyetmektedir. Ancak bunların bir çoğunun tar- 
tışma içerisinde bulunduğu karşı tarafın bätıl görüşünde bir dereceye 
kadar hak hususlar da bulunduğunu yahut ta onunla birlikte bir derece¬ 
ye kadar hakkı gerektiren bir delil bulunduğunu ve bu reddedilirken do- 
layısıyla hak ve batıbın beraberce reddedildiğini ve nihayette bunu red- 
dedenin de kısmen bätıl içerisinde kalmaya devam ettiğini -karşı görüşü 
savunanın asıl itibariyle bätıl içerisinde olduğu gibi- görüyoruz. Bu da 
Ehl-i Sünnet arasında çokça görülen bir durumdur. 

Bid’at ehline gelince, onların durumu açıkça ortadadır. Allah’ın 
kendisine bir hidayet ve bir nur kıldığı kimseler bunu açıkça görür ve 
kendisine faydalı olmak üzere Kitab ve Sünnette varid olan bu ve benze- 
ri hususlar ile ilgili nehyi idrak eder. Eğer kalpler sağlıklı ise bu gibi 
bid’atleri reddeder fakat kimi nur, ki m isi nden üstündür. 

Çeşitlilik ihtiläfı türünden olan birinci ihtiläfta yermek, diğerine 
haksızlık eden kimse hakkında söz konusudur. Kur’än-ı Kerim böyle bir 
durumda eğer haksızlık husule gelmeyecek olursa her iki keşimin her bi¬ 
risinin de övülebileceğine delil teşkil etmektedir. Yüce Allah’ın şu buy¬ 
ruğunda olduğu gibi: “Herlıangi bir kurma ağacını kesmeniz yahut onu 
kökleri üzere dikili bırakmanız hep Allah’ın izni ile olmuştur.” (59/el-Haşr, 
5) Halbuki daha önce ağaçların keşimi hususunda görüş ayrılığına düş- 
müşlerdi. Kimileri ağaç kesmiş, kimileri kesmemişti. (1) 

Yüce Allah’ın şu buyruğunda da benzeri bir durum dile getiril- 
mektedir: “Davud ve Süleymanı da (an.) Hani kavmin koyunlarının gir- 
diği ekin hakkında hüküm veriyorlardı. Biz onların hükümlerine tanık 
idik. Biz onu hemen Süleyman’a kavratmıştık, bununla beraber herbirine 
hikmet veilim verdik.” (21/el-Enbiya, 78-79) 

Böylelikle Yüce Allah, Süleyman’ı olayı kavramak özelliği ile zik- 

rederek her ikisinden de hüküm ve bilgi sahibi olmakla övgüylesöz et- 

miştir. 

Peygamber sallallahu aleyhi ve sälem’ in, Kureyza oğulları gününde 


(«Buhäri(4884); Müslim (1746). 





EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


593 


ikindi namazını vaktinde kılanların da Kureyza oğulları diyarına ulaşın- 
caya kadar erteleyenlerin de uygulamalarına itiraz etmemiş olması da bu 
türdendi г. (1) 

Peygamber səllallahu aleyhi veseiiemln: “H akim içtihad edip de isabet 
ederse, onun için iki ecir vardır. İçtihad edip, hata ederse onun için bir 
ecir vardır” (2) buyruğunda da benzeri bir durum söz konusudur ve buna 
benzer diğer hususlar da böyledir. 

İkinci tür ihtiläfta ise iki kesimden birisinden övgü ile söz edilir, 
diğeri ise yerilir. Yüce Allah’ııı şu buyruğunda dile getirildiği gibi: “Eğer 
Allah dileseydi, onlardan sonra gelenler kendilerine apaçık deliller geldik- 
ten sonra birbirlerini öldiirmezlerdi. Fakat anlaşmazlığa düştüler de kimi 
tmän etti, kimi de kafir oldu. ” (2/el-Bakara, 253) 

Yüce Allah’ın şu buyruğu da bu kabildendir: “ Bunlar Rableri hak- 
kında davalaşan iki haşımdırlar. Käfir olanlar için ateşten elbiseler biçi¬ 
lir...” (22/el-Hac, 19) 

Ümmet arasında sonuç itibariyle heväların peşine takılmaya götü- 
ren ihtiläfın büyük çoğunluğu birinci kısma girer. Aynı şekilde bu, каП- 
ların dökülmesine, malların mübah görülmesine, düşmanlığa ve nefret- 
leşmeye de götürür. Çünkü iki kesimden biri digerinin sahib olduğu 
hakkı kabul etmediği gibi, ona insafla da muamele etmemektedir. Hatta 
kendisinin sahib olduğu hakka daha başka bätıllar ilave etmek yoluna 
gider, diğeri de böyle davranır. İşte bundan dolayı Yüce Allah şu buyru¬ 
ğunda bu tür ihtiläfın kaynağını haddi aşmaya bağlamıştır: “Halbuki 
kendilerine o kitabın verildiği kimseler ancak apaçık deliller onlara gel- 
dikten sonra aralarındaki kıskançlıktan (haksızlıktan) dolayı ona dair 
anlaşmazlığa düştüler.” (2/е1-Вакага, 213) 

Çünkü bağy (haksızlık, kıskançlık) haddi aşmaktır. Kur’än-ı 
Kerım’de bu husus, bu ümmete ibret teşkil etmesi için bir kaç yerde söz 
konusu edilmiştir. 


(1 >Buhän (946, 4119); M üslim (1770). 
< 2 >Buhärı (7353); Müslim (1716). 
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Buharı ile Müslim’in Sahıh’lerinde rivayet ettikleri şu hadiste bu 
tür ihtilafa benzer bir durumu dile getirmektedir: “Ebü’z-Zinäd el- 
A’rec’den, o Ebü Hureyre mdıyaiiahu anadan riväyetine göre Rəsulullah 
səllallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurmuştur: “Ben size ilişmediğim sürece 
siz de beni bırakınız. Çünkü sizden öncekiler ancak çokça soru sormala¬ 
rı ve peygamberlerine muhalefet etmeleri dolayısıyla heläk olmuşlardır. 
Bundan ötürü ben size bir şeyi yasaklayacak olursam, ondan uzak duru¬ 
nuz. Size bir hususu emredecek olursam, gücünüz yettiği kadarıyla onu 
yeri ne geti ri n i z.” (1) 

Böylelikle peygamber onlara ernrolunmadıkları husus hakkında 
soru sormamalarını emretmektedir. Bunun sebebi de öncekilerin heläk 
olmalarının ancak çokça soru sormaları, sonra da masiyetleriyle pey- 
gamberlere muhalefet etmeleri olduğunu göstermiştir. 

Kitab Etrafında İhtilaflar 

Kitab’ı kabul edenlerin, kitab ile ilgili ihtilafları iki türlüdür: 

1- Kitab’ın indirilişi ile ilgili ihtilaf, 

2- Te’vıli ile ilgili ihtilaf. Her ikisinde de bir bölümüne ımän söz 
konusudur, bir bölümüne de değil. 

Birinci türe örnek, Yüce Allah’ın Kur’än-ı Kerım’i keläm olarak 
söylemiş olması ve indirilmesi ile ilgili ihtilaf gösterilebilir. Bir keşim 
şöyle demiştir: Bu keläm O’nun kudret ve meşıeti ile hasil olmuştur, an¬ 
cak bu keläm O’nunla kaim olmayıp, O’ndan başkasında mahluktur. 

Bir diğer keşim de şöyle demektedir: Keläm O’nun zatı ile kaim bir 
sıfatıdır ve mahluk değildir. Fakat O, kendi meşıet ve kudretiyle konuş- 
maz. 

Her iki keşimin de görüşlerinde hak ile bätıl bir arada bulunmak- 
tadır. O bakımdan görüşlerindeki bir kisim hak dolayısıyla mü’mindir, 
diğerinin görüşündeki hakkı da yalanlamaktadır. Bu hususlara däir işa- 
ret daha önceden geçmiştir. 

Bir bölümüne ımänı ihtivä etmekle birlikte, bir bölümüne de 


iDBuhärı (7288); M üslim (1337); Ahmed (2/258). 
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imanı ihtivä etmeyen te’vilindeki ihtilaf örnekleri ise pek çoktur. Buna 
örnek olarak Amr b. Şuayb’ın babasından, onun da dedesinden riväyet 
ettiği şu hadistir: Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem bir gün kader İle İl gil İ 
tartışmakta iken ashabının yanına çıktı. Bu bir äyet-i kerime’yi delil gös- 
teriyor, digeri bir başka äyeti. Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in yü- 
zünden adeta nar tanecikleri gibi terler boşaldı, şöyle buyurdu: “Size 
emrolunan bu mudur? Yoksa size bu işler mi görev olarak verildi? Al- 
lah’ın Kitabını bir bölümünü, diğer bölümüne vurmak mı? Size ne 
emrolunduysa ona bakın ve ona uyun, size ne yasaklandıysa ondan da 
uzak durun.” (1) 

Bir başka rivayette de şöyle denilmektedir: “Ey kavmim sizden ön- 
ceki ümmetler bununla sapıttılar. Peygamberlerine muhalefet etmekle 
ve kitab’ın bir bölümünü digeri bölümüne çarpıştırmakla. Gerçek şu ki 
Kur’än-ı Kerım bir bölümünü diğeriyle çarpıştırasınız diye indirilme- 
miştir. Ama Kur’än bir bölümü digerini tasdik ederek nazil olmuştur. 
Ondan bildiğiniz ile amel ediniz, sizin için müteşäbih görünene de iman 
ediniz.” 

Bir diğer rivayette de şöyle denilmektedir: “Sizden önceki ümmet¬ 
ler ihtiläfa düşünceye kadar lanete uğramadılar. Şüphesiz ki Kur’än -1 
Kerım hakkında inatlıca tartışmak küfürdür.” Bu hadis meşhur bir hadis 
olup, müsned’lerde ve sünenler’de riväyet edilmiştir. 

Bu hadisin aslını Müslim, Sahıh ’inde riväyet etmektedir. Abdullah 
b. Rebah el-Ensari’nin riväyetine göre Abdullah b. Amr şöyle demiştir: 
Bir gün öğle sıcağında Rasülullah səllallahu aleyhi vesellem İn yanma gittim. 
Bir äyet hakkında ihtilaf eden iki adamın seslerini işitti. Rasülullah 
səllallahu aleyhi vesellemin yüzünden öfkeli olduğu okunur haliyle yanımıza 
çıkıp geldi ve şöyle buyurdu: “Sizden öncekiler ancak Kitab hakkındaki 
ihtiläfları sebebiyle helak oldular.” (2) 

Bütün bid’at ehli Kur anın te’vıli hususunda ihtilaf etmektedirler. 
Bir bölümüneımän ederken, bir bölümüneetmemektedirler. Yani onlar 

(1) Ahmed (2/181, 185, 195, 196); İbn Mäce (85); Müslim (2666). 

f2) M üslim (2666). 
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görüşlerine uyğun düşen äyetleri kabul ederler, muhalif olanları da et- 
mezler. Y a sözleri yerlerinden təhrif edecek bir şekilde o muhalif äyetleri 
te’vıl ederler, yahut ta: Bu müteşabih’tir, kimse bunun manasını bilmez, 
diyerek Allah’ın indirmiş olduğu inanalarının bir bölümünü inkar eder¬ 
ler. Bu da buna bir çeşit küfür anlamındadır, çünkü bir anlamı olmayan 
lafza ımän, Kitab ehlinin imanı türündendir. Nitekim Yüce Allah şöyle 
buyurmaktadır: “KendilerineTevrat yükletilip sonra onu yü kl en m eyen le¬ 
rin hali kocaman kitaplar tcışıycın eşşeğin hali gibidir.” (62/el-Cuma, 5); 
“Onların arasında kuruntu dışında Kitab’ın ne olduğunu bilmeyen üm- 
mi’ler vardır (2/е1-Вакага, 78) Yani manasını anlamadan onu okumaktan 
başka bir şey bilmezler. 

Böyle bir kimse ise Kur’än-ı Kerim’den anlayıp da anladığı kada- 
rıyla amel eden, bir bölümü kendisine müteşabih geldiği takdirde de 0- 
nun ilmini Allah’a havale eden ve Peygamber səllallahu aleyhi vesellem ’in: 
“Ondan bildiğiniz kadarı ile amel ediniz. Bilmediğinizin de bilgisini onu 
bilene havale ediniz” buyruğunda emrettiği şekilde, peygamberiniıı em- 
rine uyan mu min gibi değildir. 

[M etin] 

(ЈЈЛ J OJ lP 3 jV' aili (jj^j 

<( flloVI II % Jalll Cj 1) : JUj aİil jli I 

J* J.( ^ ; JUj Jlflj 

^)lkİI (jaJj 4 jjÄYil' (jaJj j 3 İİİI 

üSj 4 

"Allah ın yeryüzündeki dini de, semadaki dini de birdir. 

O da İslam dinidir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: 
"Şüphesiz Allah nezdinde din İslamdır." (3/ÄI-i imrcm, 19) 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: "Ve size din ola- 
rak İsläm'ı beğenip seçtim." (5/el-Mäide, 3) O din aşırı 
gitmek ile kusurlu kalmak arasında, teşbıh ile ta'til ara- 
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sında, Cebriye ile Kaderiye arasında, kendisini emin 
hissetmekile ümit kesmek arasında bir yoldur." 


[Şerh] 

[Göklerde ve Yerde Allah’ın Dini Birdir] 

Sahıh’de, Ebü H ureyre radıyailahu anh’ dan riväyete göre Peygamber 
səllallahu aleyhi vesellem şöyle buyurmuştur: “M uhakkak biz peygamberler 
topluluğuyuz ve bizim dinimiz birdir,” (1) Yüce Allah’ın: “Kim İsläm’dan 
başka bir din ararsa o, ondan asla kabul olunmaz.” (3/ÄI-i imran, 85) buy¬ 
ruğu ise her zaman için umumidir, ancak şer’ı hükümlerde çeşitlilik 
olur. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Sizden herbiriniz için 
bir şeriat ve bir yol təyin ettik. ” (5/el-M äide, 48) 

Buna göre İslam dini Yüce Allah’ın kulları için peygamberleri va- 
Sıtasıyla teşri’ ettiğidir. Bu dinin esasları da, fürü’u da peygamberlerden 
kalan miraslardır. Bu din gayet açıktır. Küçük büyük, fasih olan ve ol¬ 
mayan, zeki olan ve olmayan, mümeyyiz olan her kimsenin en kısa za¬ 
manda bu dine girmesi mümkündür. Bundan daha hızlı bir şekilde de 
bir kelimeyi inkar etmek, yahut yalanlamak, yahut ona karşı çıkmak, ya- 
hut Allah’a iftira etmek, yahut Allah’ın buyruğu hakkında şüpheye düş- 
mek, ya da indirdiğini reddetmek, yahut Yüce Allah’ın şüphe edilmeme- 
sini emrettiği hususlarda şüphe etmek veya bu kabilden başka herhangi 
bir tutum dolayısıyla da bu dinden çıkmak söz konusu olabilir. 

[İsläm’ı Öğrenmek Çok Kolaydır] 

Kitab ve SÜnnet İslam dininin apaçık olduğuna, onu öğrenmenin 
kolay olduğuna, uzaktan geleıı bir kimsenin onu öğrenib aynı zamanda 
geri dönebileceği kadar kolay öğrenilebildiğine delälet etmektedir. Pey¬ 
gamber səllallahu aleyhi vesellem ’in bu dini öğretirken bir takım lafızlarda 
farklılık görülmesi, öğrenen kimsenin durumuna göredir. 


İD Bu harı (3443); Müslim (2365). 
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Çünkü, Dımam b. Sa’lebe, en-N ecdı ve Abdulkays hey’etleri (1) gibi 
yurtları uzak olan kimselere Peygamber səllallahu aleyhi vesellem bilmeme- 
leri uyğun olmayacak türden olan hususları öğretmiştir. 

Bununla birlikte o, dininin herbir tarafa yayılacağını biliyordu. 
Onlara gerek duyacakları sair hususlarda, kendilerine dini öğretecek 
kimseleri göndereceğini de biliyordu. Kaldığı yurdu yakın olup da, ted- 
rici olarak öğrenebilme imkanı olacak şekilde her vakit gelebilen yahut 
ta peygamberin, bilmesi kaçınılınaz olan hususları bildiğini tesbit ettiği 
kimselere de yine soru soranın halinin karinesinin d el al etin e uyğun ola¬ 
rak, durumuna ve ihtiyacına uyğun şekilde cevab vermiştir. Onun: “Al- 
lah’a ımän ettim de, sonra da dosdoğru ol,” (2) buyruğu gibi. 

Allah’ın izin vermediği bir dini teşri’ eden kimselere gelince şunu 
bilmek gerekir ki, böyle bir dinin esaslarının Peygamber səllallahu aleyhi ve 
sellemden da, ondan başka diğer rasüllerden de nakledilmiş olması im¬ 
kansız bir şeydir. Çünkü böyle bir din bätıldır, bätılın gerektirdiği şey de 
bätıldır. Nitekim hakkın gerektirdiği şeyin hak olduğu gibi. 

[İslam Dini Orta Yoldur] 

Şeyh rahimehullah’ın: “Aşırı gitıııek ile kusurlu kalmak arasındadır” 
ifadesi ile ilgili olarak Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ey kitab ehli! 
Dininizde aşırı gitmeyin, Allah’a karşı hak olandan başkasırıı söyleme- 
yin.” (4/ en-N isa, 171); “De ki: ‘Ey kitab ehli! Din inizde lıaksız yere haddi 
aşmayın...’” (5/el-Mäide, 72) 

Yine Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ey ımän edenler! Allah’ın 
size helal kıldığı o en temiz ve en güzel şeyleri haram kılmayın ve haddi 
aşmayın. Çünkü Allah haddi aşanları sevmez. Allah’ın size verdiği rızık- 
tən helal vetertemiz olarak yiyin vesiz ımän ettiğiniz Allah’tan korkun.” 
(5/el-M äide, 87-88) 

Buhan ile Müslim’de, Äişe radıyailahu anh’ dan riväyete göre 
Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem İn ashabından bazı kimseler Peygamber 

(1) Bkz: Buhärı (46, 53,1891, 2678, 5956); M üslim (11,17); M alik (1/175). 

< 2 >M üslim (38); Tirmizı (2410); Ahmed (3/413). 
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səllallahu aleyhi ve sellem ’in hanımlarına insanlardan gizli olarak yaptığı 
ameline dair sorular sordular. Kimileri: Ben et yemiyeceğim, dedi. (Kİ- 
mileri): Ben de kadınlarla evlenmeyeceğim, dedi. (Bir digeri): Ben de ya- 
tak üzerinde uyumayacağım, dedi. Bu Peygamber səllallahu aleyhi veselleme 
ulaşınca şöyle buyurdu: “Bir takım kimselere ne oluyor ki onların biri 
böyle, digeri böyle diyor? Fakat ben hem oruç tutarım, hem yerim, hem 
uyurum, hem namaz kılarım, eti de yerim, hanımlarla da evlenirim. Be- 
nim sünnetimden yüzçeviren, benden değildir.” (1) 

Buhärı ile Müslim’den başkasında da: “Onun insanlardan gizli 
yaptığı ibädetine dair soru sordular ve sanki onu azımsar gibi oldular” 
denilmektedir. 

[İslam Teşbıh İle Ta’til Arasıdır] 

Şeyh rahimehullah’ın: “ Teşbıh ile ta’til arasındadır” ifädesi ne gelince, 
daha önceden de açıkladığımız gibi Yüce Allah kendisinin kendi zatını, 
Rasülünün de kendisini vasfettiği şekilde vasfedilmeyi -teşbıh (benzet- 
mek) söz konusu olmaksızın- sever. O bakımdan O’nun işitmesi bizimki 
gibidir, görmesi bizimki gibidir vebuna benzer sözler söylenmez. 

Ta’til’e (işlevsiz kılmak) de gidilmez, yani O’nun kendi zatını nite- 
lendirdiği herhangi bir sıfat yahut ta insanlar arasında O’nu en iyi bilen 
Allah Rasülünün ona izafe ettiği hiçbir sıfat reddedilmez, çünkü bu ta’til 
dir. Bu hususa dair açıklamalar da daha önceden geçmiştir. 

Bu sözlerinin bir benzeri de daha önceden söylediği: “Her kim (Sı- 
fatları) nefyetmekten ve teşbıh’ten sakınmayacak olursa, ayağı kayar ve 
tenzih’i isabet ettiremez” SÖzlerİdİr. 

Bu mana ise Yüce Allah’ın şu buyruklarından anlaşılmaktadır: 
“Hiçbir şey O’nun gibi değildir. O herşeyi işitetıdir, herşeyi görendir” 
(42/eş-Şürä, 11) Yüce Allah’ın: “Hiçbir şey O’nun gibi değildir” buyruğu 
Müşebbihe’ nin görüşlerini reddetmektedir. “O herşeyi işiteııdir, herşeyi 
görendir” buyruğu daMuaffi'/e’nin görüşlerini reddetmektedir. 


d>M üslim (1401); Ahmed (3/241, 259). 



600 


EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


[İslam Cebriye ile Kaderiye Arasında Orta Yoldur] 

Şeyh rahimehullah’ın: “Cebriye ile Kaderiye arasındadır” ifädesinin 
anlamına dair açıklamalar da daha önceden geçmiştir. Oradaki açıkla- 
malardan da anlaşıldığı gibi, kul fiil ve sözleri hususunda mecbur değil- 
dir. Bunlar felç olmuş kimsenin titreme hareketleri ayarında, ağaçların, 
rüzgarların ve başka şeylerin hareketleri seviyesinde değildir ve bunlar 
kul tarafından yaratılmış da değildir. Aksine, fiiller kulun fiili ve kesbi- 
dir, Yüce Allah’ın da yaratması ile meydana gelir. 

[İslam Güven Duymak İle Ümit Kesmek Arasıdır] 

“Güven duymak ile ümit kesmek arasıdır” şeklindeki ifädelerinin 
dile getirdiği anlam hakkında da açıklamalar önceden geçmiştir. Kulun, 
Rabbi’nin azabından korkan, rahmetini ümid eden bir halde olması ge- 
rekir. Korku ile ümitin kulu Yüce Allah’a giderken ve ähiret yurduna 
doğru yol alırken, iki kanadı seviyesinde olduğu belirtilmiş idi. 


[M etin] 

ç.\ç.jL-i q äJj tlİLaUj IjÄİİä ld.ilajC.lj Üjjd 

JUidj öUjjj oldjfid aili 

^ ^ ‘L)W^ Ü> 

^4jq'İM l l AaliiA.k\l ç.|jäV^ (j-o Idju^axJj 

dJjjÄJiİlj (JİLo C—IÄİAaİIj 

AİLdİl IjAİLL" (jjÜI (j-o J Aajdallj Ај^)јлЈ1ј 

£Aj 4Ç.İÇ.CJJ Ы (ЈаЈј IjäJl^j iAC-i-ä^Jlj 

(j а$ј\ј'л*:™\\ Жлј 0i^=> ü% 


"İşte bu bizim dinimiz, zähiren ve batınen i'tikädımız- 
dır. Bizler Yüce Allah'a, sözünü ettiğimiz ve açıkladığı- 
mız hususlara muhalefet eden herkesten uzak olduğu¬ 
muzu bildiririz. Yüce Allah'tan bizlere ımän üzere sebat 


vermesini ve ımän ile hayatımızı sona erdirmesini, ce- 
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maate muhalefet eden, dalälet ile ahid-leşmiş bulunan 
Müşebbihe, Mutezile, Cehmiye, Cebriye, Kaderiye ve 
diğer çeşitli hevälardan, farklı farklı görüşlerden ve ba¬ 
yağı mezheblerden muhafaza buyurmasını dileriz. Biz 
onlardan uzağız, bize göre onlar sapıklıktırlar, bayağı¬ 
dırlar. (Bunlardan) koruyacak olan ve başarıyı ihsan 
edecekolan Allah'tır." 

[Şerh] 

[Sapık Fırkalardan Uzaklaşma (Teberri)] 

Şeyh rahimehullah’ın “işte bu” sözleri kitabın başından itibaren bu¬ 
raya kadar geçen bütün ifädelere bir işarettir. 

Müşebbihe ’den kasıt, Yüce Allah’ı sıfatları itibariyle mahlukata 
benzeten kimselerdir. Onların söyledikleri, hristiyanların söylediklerinin 
aksidir. Çünkü hristiyanlar mahluk’u -ki o İsa -A ley hi ssela m-d\r- Yüce 
Halık’a benzetmişler ve onu ilah diye kabul etmişlerdir. Bunlar ise 
Halık’ı, mahluk’a benzetmişlerdir. Davud el-Cevaribı vebenzerleri gibi. 

M utezile ise Amr b. Ubeyd, Vasil b. Ata el-Gazzal ve onların kana- 
atlerini kabul eden kimselerin adıdır. Bu isim onlara merhum Hasan el- 
Basri’nin vefätından sonra ikinci yüzyılın başlarında cemaatten i’tizal 
etmeleri (ayrılıp uzaklaşmaları) üzerine verilmiştir. Onlar başkalarından 
ayrı, kendi başlarına otururlardı. Katade ve başkası da: İşte onlar mute¬ 
zile (ayrı duranlar)dir, derdi. 

[Mutezile’nin Beş Esası] 

Denildiğine göre M U teziIe mezhebinin esaslarını ortaya koyan Va¬ 
sil b. Ata dır. Hasan-ı Basri’nin öğrencisi Amr b. Ubeyd de ona tabi ol- 
muştur. Harun er-Reşid döneminde de Ebü’l-Huzeyl, Mutezile’ye dair 
iki kitab telif etmiş ve bunlarda mezheblerinin beş esasını açıklamıştır. 
Onlar bu beş esaslarına “adl, tevhid, infädu’l-vaıd, el-menziletu beyne’l- 
menzileteyn, el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-münker” adını vermiş- 
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lerdir. Onlar bu beş esasta hakkı batıba karıştırmışlardır. Çünkü böyle 
bir bid’atin özelliği hem hakkı, һеш bätıl’ı ihtiva etmektir. 

M utezilefWWerdeMüşebbihe’dir, çünküM utezileYüce Allah’ın fiil- 
lerini kulların fiillerine kıyas etmişler. Kullar tarafından yapılması ha- 
linde güzel görülen hususları Allah’tan da güzel görülür, kullar tarafın- 
dan yapılması halinde çirkin görülen hususları da Allah tarafından ya¬ 
pılması halinde çirkin kabul etmişler ve şöyle demişlerdir: Allah için şU- 
nu yapmak vacibtir, şu işi yapmak caiz değildir. Bunu da fasid bir kı- 
yas’ın gereği olarak ileri sürmüşlerdir. 

• İlkelerinden birisi olan ədi (adälet)’in mahiyetine gelince: Bunun 
altına kader’i reddi gizlemişler ve şöyle demişlerdir: Şüphesiz ki Allah 
şer diye bir şey yaratmaz ve onu hükmetmez. Zira şer yaratacak, sonra 
da bundan dolayı kullarını azaplandıracak olursa bu bir zülüm olur. Yü- 
ceAllah iseadäletlidir, zulmetmez. 

Bu bozuk esaslarına binaen Yüce Allah’ın mülkünde, O’nun irade 
etmediği şeylerin cereyan etmesi gerekir. O bir şeyi irade ettiği halde, o 
iş olmaz. Bunun ayrılmaz sonucu ise O’nun acizlik ile vasıflandırılması- 
dır. Yüce Allah bundan münezzehtir. 

. Tevhfd ilkesinin altına da Kur’än’ın yaratılması görüşünü gizle- 
mişlerdir. Çünkü eğer Kur’än mahluk değilse, kadim olanların birden 
çok olması gerekir. 

Bu bozuk görüşlerine binaen ise Yüce Allah’ın ilim, kudret vs. Sı- 
fatlarının da mahluk olduğunu kabul etmeleri yahut ta çelişkiye düştük- 
lerini kabu II en m el eri gerekir. 

• Vaid ’i şöyle açıklarlar: O kullarından herhangi birisine bir 
vaıd’de (tehditte) bulunacak olursa, onları azablandırmaması ve vadini 
yerinegetirmemesi caiz değildir. Çünkü o verdiği va’dinde caymayandır. 
Dolayısıyla -onlara gör e- dilediği kimseyi affetmez, istediği kimseye 
mağfıret etmez. 

. el-Menziletu beyne’l-menzileteyrı: Onlara göre bir kimse büyük 
bir günah işlerse imandan çıkar, fakatküfregirmez. 
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• Emr bi’l-ma’ruf: Hakkında şöyle derler: Bizim emrolunduğumuz 
hususları, başkalarına da emretmek ve bizim için bağlayıcı olan hususla- 
rın başkaları için de bağlayıcılığını sağlamak bizim vazifemizdir. İşte el- 
emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-münker denilen şey budur. 

Onlar bu ilkelerinin kapsamına zalimlik etmeleri halinde yönetici- 
ler ile savaşarak karşı çıkmanm caiz olduğu hükmünü de sokmuşlardır. 

Bu beş şüphenin cevabı ile ilgili açıklamalar da, ilgili yerlerinde 
daha önceden geçmiştir. 

M utezile’ye göre tevhid ve adl (adälet) aklı esaslardan olup semin 
sıhhati ancak bunlardan sonra bilinebilir. Bu hususlara dair semi d el i 11 er 
getirecek olsalar dahi, onlar bu semi delilleri, semi delillere olan itimad 
ve güvenlerinden dolayı değil, aklı kanaatlerini pekiştirmek için zikre- 
derler ve şöyle derler: Bu husus sem ile sabit olmamaktadır, aksine bu 
hususa dair bilgi naklin sıhhatine dair bilgiden öncedir. 

Kimileri de bu semi delilleri esaslar ile ilgili olarak söz konusu et- 
mez. Zira onlara göre bunların bir faydası yoktur. Kimileri de sadece 
semin akla uyğunluğunu açıklamak ve onlara güvenip dayanmak mak- 
sadıyla değil de insanların bu delillerle konuya daha bir ısınmalarım sağ¬ 
lamak maksadıyla zikrederler. 

Onlara göre Kur’än-ı Kerim ile hadis bu hususlarda aranan asgari 
şahid miktarından daha aşağıdaki şähidler sevi yesin dedir. Kendilerine 
ihtiyaç bulunmayan askeri gücün daha sonra gelip yardıma katılması ve 
bir kimsenin heväsına tabi olurken, şeriatın da onun heväsına uyğun 
gel m esi seviyesindedir. 

Ömer b. Abdu’l-Aziz der ki: Sen hevasına uyğun düştüğü vakit 
hakka tabi olan, heväsına muhalefet ettiği vakit ona muhalefet eden bir 
kimse olma. Çünkü o takdirde sen hakka muvafakat ettiğin için mükafat 
kazanmazsın. Ancak hakkı terkettiğinde, ettiğin kadarıyla cezalandırıhr- 
sın, çünkü sen her iki halde de aslında sadece heväna tabi olmuşsun. 

Ameller niyetlere olduğuna göre ve her kişiye ancak niyet ettiğinin 
karşılığı verileceğine göre, amel de o ameli işleyenin maksat ve iradesine 
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tabi bulunduğuna göre, güçlü i’tikädın arkasından da aynı şekilde buna 
dair bir bilgi vebuna däirtasdıkgelmelidir. Eğer bu ilim vetasdık imana 
tabi ise, bu da imandandır. 

N itekim sälih amel, sälih bir niyet ile yapılırsa sälih olur, aksi tak- 
dirde olmaz. Mutezile arasında pek çok zındıklar olduğu gibi, yine onla¬ 
rın aralarında güzel bir iş yaptıklarını zannetmekle birlikte dünya haya- 
tında yaptıkları boşa gitmiş olanlar da vardır. 

[Cehmiye] 

Cehmiye, Cehm b. Safvän et-Tirmizı’ye müntesib olanlardır. Sitat¬ 
ları nefyetmeyi ve ta’tili açıkça dile getiren odur. O ise bu kanaatleri Ab¬ 
dullah b. Halid el-Kasrı’nin, Vasıt’ta kurban niyetine kestiği el-Cad b. 
Dirhem’den almıştır. Halid b. Abdullah kurban bayramı günü insanlara 
hutbe irad ederken şöyle demişti: Ey insanlar! Kurbanlarınızı keşiniz, 
Allahkeseceğinizkurbanlarıkabulbuyursun. Ben de el-Cäd b. Dirhem’i 
kurban edeceğim, çünkü o Yüce Allah’ın İbrähim’i halil edinmediğini, 
M Üsä ile özel bir şekilde konuşmadığını iddia etmektedir. Yüce Allah el- 
Cäd’in söylediğinden çok yüce ve münezzehtir. Daha sonra minberden 
inip, el-Cäd’ı boğazladı. Bunu ise çağdaşı ilim adamlarından fetva aldık- 
tan sonra yapmıştır ki bunlar da selef-i sälih’tirler. -Yüce Allah’ın rahme- 
ti üzerlerine olsun.- 

İşte Cehm, el-Cad’den sonra Horasan’da ortaya çıkmış ve orada 
onun görüşlerini açığa vurmuştur. Bir takım insanlar da bu görüşleri 
benimseyerek ona uymuşlardır. Rabbi hususunda şüphe ettiği için kırk 
gün namazı terkettikten sonra bu açıklamalarda bulunmuştur. Bu şlip- 
heye düşmesi ise bir takım müşrik’lerle tartışmasından sonra olmuştur. 
Bunlar da Hind filozoflarından es-Sümeniyye diye adlandırılırlar. Bun¬ 
lar maddi olarak hissedilenler dışındaki şeylerin bilgisini inkar ederler. 

Cehm’e şöyle demişlerdi: Senin tapındığın bu Rabbin görülür, 
koklanır, tadına bakılır yahut elle kendisine dokunulabilir bir şey midir? 
O: Hayır, deyince, onlar da: O halde O yoktur. Bunun üzerine kırk gün 
süreyle hiçbir şeye ibädet etmeksizin durdu. Daha sonra kalbinde ibädet 
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edeceği bir ilahın bulunmamasının boşluğunu hissetti, şeytan da onun 
içine fikriyle yonttuğu bir i’tikäd nakşetti ve o da: Mutlak bir varlık var¬ 
dır, deyip bütün sıfatları reddetti ve bu görüşleriyle de el-Ca’d’a katılmış 
oldu. 

Şöyle de denilmiştir: el-Cad, Harran’lı Sabiı filozoflarla ilişkiye 
geçmişti. O ауш şekilde dinlerini tahrif eden ve Peygamber səllallahu aley¬ 
hi vesellemi büyüleyen, büyücü Lebıd b. el-A’sam ile bağlantıları bulunan 
ve dinlerini tahrıf eden bir takım yahudilerden bazı şeyler de öğrenmişti. 
Cehrn, Horasan’da Selm b. Ahvez tarafından öldürülmüştür, ancak o sı¬ 
rada görüşleri insanlar arasında yayğınlaşmış idi, mutezile’de ondan 
sonra onun bu görüşlerini taklid ettiler. Fakat Cehm, Mutezile’ye göre 
ta’til’de daha ileri dereceye gitmişti. Çünkü o hakiki isimleri de inkar 
ediyordu. Ancak Mutezile hakiki isimleri değil sadece sıfatı inkar eder- 
ler. 

İlim adamları Cehmiye’nin, acaba bunlar yetmiş iki fırkanın için- 
de midirler, değil midirler? hususunda görüş ayrılığı halindedirler. Bu 
hususta onların iki görüşleri vardır: Onların yetmiş iki fırka içerisinde 
bulunmadıklarını söyleyenler arasında Abdullah b. el-M übarek ile Yusuf 
b. Esbatdavardır. 

Cehm’in bu görüşü İmam Ahmed b. Hanbel ile sünnet-i 
seniye’nin diğer ilim adamlarının mihnete uğramasından itibaren yay- 
gınlık kazanmıştır. Çünkü onlar Me’mun’un emirliğinden itibaren güç- 
lenmiş ve sayıca çoğalmışlardır. Çünkü o da Horasan’da bir süre ikamet 
etmişti. Onlarla bir araya gelmiş, sonra da 218 yılında Tarsus’tan mihne¬ 
te dai r mektub yazmış ve o senede ölmüştü. 

Bunun üzerine İmam Ahmed’i, Bağdat’ta 220 yılına kadar tekrar 
hapse koymuşlardı. O dönemde de Ahmed b. Hanbel’in, Mu’tasım tara- 
fından mihnete uğratılması gerçekleşmiş ve keläm sıfatı ile ilgili olarak 
onlarla tartışmaya girişmişti. 

Onların ileri sürdükleri delilleri tek tek çürütüp bu hususlarda on¬ 
ların herhangi bir delillerinin bulunmadığını, insanlardan kendilerine 
muvafakat etmelerini isteyip, bu uğurda onları mihnete tabi tutmaları- 
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nın bir cähi İlik ve bir zülüm olduğunu ortaya koymuştur. 

Mu’tasım onu serbest bırakmak istemiş ancak onun yakınlarından 
birisi maslahatın onu sopalamak olduğu görüşünü belirtmiştir. Böylece 
ardı arkasına halifeliğin saygınlığının zedelenmesinin önleneceğini be¬ 
lirtmiştir. Onu dövmeye başlamaları üzerine bu sefer herkes bundan do¬ 
layı kızıp öfkelenmeye başladı. Yönetim de bundan korkunca onu ser¬ 
best bıraktı. Buna dair açıklamalar tarih kitaplarında mevcuttur. 

Cehm’in tek başına savunduğu kanaatlerden birisi de şudur: СеП- 
net ilecehennem yok olurlar. İman sadece bilgidir, küfür deyalnızca ce- 
haletten ibarettir. Hakikatte hiç kimsenin bir fiili yoktur, yalnız Allah’ın 
fail oluşu söz konusudur. İnsanların fiilleri, insanlara nisbet etmeleri 
mecazidir. Ağaç hareket etti, felek (yörünge) deveran etti, güneş batıya 
kaydı, demeye benzer. 

Nakledildiğine göre Ebü H anife rahimehullah’a. araz ve cisimler hak- 
kında söylenen sözlere dair soru sorulmuş, şu cevabı vermiştir: Allah 
Amr b. Ubeyd’e lanet eylesin. Bu hususta söz söyleme kapısını ilk açan 
kişi odur. 

[Cebriye] 

Önceden de geçtiği üzere Cebriye’ nin görüşlerinin esası el-Cehm 
b. Safvan’a dayanır. Onlara göre kulun fiili, uzunluğu, boyu, posu ve 
rengi seviyesindedir. Onlar Kaderi reddeden Kaderiye’nin aksi konum- 
dadırlar. Kaderiye’nin kadere nisbet edilmeleri onu nefyetmelerinden 
ötürüdür. Nitekim Mürcie de ircaı nefyettikleri için bu adı almışlardır. 
Onlara göre hiç kimse Allah’ın emrine murce’ (bırakılmış, havale edil¬ 
miş) değildir. O, onları ya azablandırır yahut tevbelerini kabul eder. 

Cebriye ’ye de bazen Kdderiye adı verildiği olur, çünkü Cebriye de 
kaderi kabullenmekte aşırıya gitmişlerdir. Nitekim va’d ile vaid namına 
hiçbir şeyi kabul etmeyenlere de bu ismin verildiği olmaktadır. Bunlar 
ise her işi irca’ etmekte aşırıya giderler. Onlar tevbe edenin, sevab kaza- 
nacağını keşin söylemezler, tevbe etmeyenin ceza göreceğini de keşin 
söylemezler. tıpkı muayyen bir kimse hakkında keşin bir kanaat belirt- 





EL-AKlDETU’T-TAHÄVİYYE VE ŞERHl 


607 


medikleri gibi. 

İlk Mürcie mensubları Osman ve Ali radıyallahu anhm durumlarını 
da irca da bulunurlar ve ne mü’min olduklarına ne de kafir olduklarına 
şehädet ederlerdi. 

Kaderiye’nin yerilmesi ile ilgili bir takım hadisler riväyet edilmiştir 
ki, hadis alimleri bunların sıhhati hususunda bir takım tenkidlerde bu- 
lunmuşlardır. Sahih olan bu hadislerin -Harici’lerin zemmedilmesine 
dair varid olmuş hadislerden farklı olarak- nıevkuf olduklarıdır. Çünkü 
Hariciler’in yerilmesi ile ilgili sadece sahih hadis kitaplarında on hadis 
yer almaktadır. Buhärı bunların üçünü riväyet etmiş, diğerlerini de 
M ü sl i m riväyet etmiştir. 

Ancak Kaderiye’nin mecusilere benzerlikleri açıkça ortadadır. 
Çünkü Mecusiler iki yaratıcının varlığına inanmışlardır. Kaderiye de 
(biri Allah, digeri fiillerini yaratan kul olmak üzere) iki yaratıcının varlı¬ 
ğına inanırlar. 

Birbirinin zıttı olan bu bid’atler ümmet arasındaki çeşitli zaman¬ 
larda ortaya çıkmış fitnelerden meydana gelmiştir. Buhäri’nin, 
Sahih’inde Said b. el-Müseyyeb’den zikrettiğine göre o şöyle demiştir: 
Birinci fitne yani Osman’ın öldürülmesi fitnesi meydana gel d İ. Bedir 
ashab’ından kimseyi geri bırakmadı. Sonra ikinci fitne - el- H arre fitnesi - 
ni kastediyor- meydana geldi. Bu fitne sonunda da Hudeybiye’ye katı- 
Ianlardan hiç kiıııse kalmadı. Sonra üçüncü fitne meydana geldi, insan¬ 
ların başında akıl diye bir şey bırakmadı. (1) 

Haricilerle, Şia birinci fitnede ortaya çıktılar. Kaderiye ile Mürcie 
ikinci fitnede, Cehmiye ve benzerleri ise üçüncü fitneden sonra ortaya 
çıktılar. 

İşte böylelikle dinlerini bölük pörçük edip kendileri de fırkalara 
ayrılan bu kimseler bid’ate karşılık bid’atle ortaya çıktılar. 

Bunların ilki Ali hususunda aşırıya kaçtılar, diğerleri ise onu tekfir 


(1) Buhäri (4024) no’lu hadisin akabinde. 
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edecek noktaya vardılar. Onların kimileri vaıd’de öyle aşırıya gittiler ki 
kimi mü’minlerin ebedi cehennemde kalacağını söyleyecek hale geldiler, 
diğerleri väd’de o kadar aşırıya gittiler ki artık vaıd diye bir şeyin olma¬ 
dığını kısmen dahi olsa kabul etmeyecek hale geldiler. Bunlardan da ka- 
sıt Mürcie’dir. 

Kimileri sıfatları nefyedecek hale gelinceye kadar tenzıhte aşırıya 
giderken, diğerleri teşbıhe düşünceye kadar sıfatları isbatta aşırıya gitti¬ 
ler. 

Bunun sonucunda meşru olmayan bir takım delil ve meseleleri 
bid’at olarak ortaya koymaya başladılar. Meşru olan emirden ve işlerden 
de yüz çevirir oldular. Bu bid’at görüşleri savunanlar arasında daha önce 
gelmiş olan yahudi, hristiyan, mecusı ve sabii’lerin bir takım görüşlerin- 
den deistifädeettiler. 

Çünkü bunlar onların kitaplarını okudular, bunun sonucunda on¬ 
ların sapıklıklarından öğrendiklerinin bir bölümünü kendilerinin gün- 
deme getirdikleri mesele ve del illeri arasına kattılar. Kimi zaman aldık- 
ları bu görüşleri lafzen değiştirdiler, kimi zaman da mana itibariyle de- 
ğiştirdiler. Böylelikle hakkı bätıl’a karıştırdılar. Peygamberlerinin getir¬ 
miş olduğu hakkı gizlediler, tefrika’ya düştüler, ihtilaf ettiler. İşte o vakit 
de cisim, araz, tecsim ile ilgili kabul ve red çerçevesinde görüşler belirtti- 
ler. 


[Sapıklığın Sebebi Sırat-ı Müstakim’den Uzaklaşmaktır] 

Bu fırkaların ve benzerlerinin sapıtmalarının sebebi ise Yüce Al- 
lah’ın bizlere kendisine tabi olmamızı emretmiş olduğu sırat-ı 
müstakim’den sapmaktır, uzaklaşmaktır. Yüce Allah şöyle buyurmakta- 
dır: “Şüphesiz ki bu Benim dosdoğru yolumdur. O halde ona uyun, başka 
yollara uymayın, sonra sizi O’nunyolundan ayırırlar.” (d-En’äm, 6/153)', 
“De ki: İşte bu benim yolumdur. Ben (insanları) Allah’a bir basiret üzere 
davet ediyorum; Ben de, bana uyanlar da... ’” (12/Yusuf, 108) 

Görüldüğü gibi Yüce Allah “kendi yolunu: sırat ve sebil” tekil ola¬ 
rak zikrederken, ona muhalif olan “yollan: es-subul” çoğul olarak zik- 
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retmiştir. 

İbn Mes’ud radıyallahu anh ded İ ki: Rəsulullah səllallahu aleyhi vesellem 
önümüze bir çizgi çizdi ve: “Bu, Allah’ın yoludur.” dedi. Sonra o çizgi- 
nin sağında ve solunda bir takım çizgiler çizdi ve şöyle buyurdu: “Bunlar 
da değişik bir takım yollardır. Bu yolların herbirisinin başında ona davet 
eden bir şeytan vardır.” Daha sonra Yüce Allah’ın: “Şüphesiz ki bu Be¬ 
nini dosdoğru yolumdur. O halde ona uyun, başka yollara uymayın. Son¬ 
ra sizi O’nun yolundan ayırırlar. İşte sakınasınız diye Allah size bunları 
tavsiye etti” (6/el-En’äm, 153) buyruğunu okudu. (1) 

İşte buradan şunu anlıyoruz: Kulun Rabbinden dosdoğru yola ile- 
tilmeyi istemesi her türlü zorunlu ihtiyacın da üstündedir. Bundan dola¬ 
yı Yüce Allah namazda herbir rek’atte Fatiha’yı okumayı teşri’ buyur- 
muştur. Bu Fatiha’nm okunması, bu husustaki ilim adamlarının farklı 
görüşlerine göre ya farz ya da vacib’tir. Bunun sebebi kulun bu çok de- 
ğerli, en üstün ve en şerefli ihtiyacı kapsayan böyle bir duaya muhtaç 
oluşudur. Yüce Allah bize: “Bizi dosdoğru yola ilet. Kendilerine nimet 
verdiklerinin yoluna, gazaba uğramışlarınkine de, sapıklarırıkine de de 
ğil” (1/el-Fatiha, 6-7) diye dua etmeyi emretmiştir. Peygamber səllallahu 
aleyhi ve sellemden de: “Yahudiler kendilerine gazab edilmiş olanlar, 
hristiyanlar da sapıtmış olanlardır” dediği sabittir. (2) 

Sahih’de de sabit olduğuna göre Peygamber səllallahu aleyhi vesellem 
şöyle buyurmuştur: “Sizden öncekilerin yollarını karış karış izleyeceksi- 
niz. Öyle ki bir kertenkele deliğine girecek olsalar dahi siz de oraya gire- 
ceksiniz.” Ey Allah’ın Rasülü! Bunlar yahudilerle, hristiyanlar mıdır? di¬ 
ye sormuşlar. O da: “Başka kim olabilir ki” buyurmuştur. (3) 

Seleften bazıları şöyle demiştir: İlim adamlarından olmakla birlik- 
te sapanlarda, yahudilerden bir takım şüpheler vardır. İbadete kendile- 
rini vermiş olanlar arasından sapanlarda da hristiyanların bir takım 


(«Ahmed (1/435, 465). 

(2) TirmizT (2954, 2955); Ahmed (6/378). 

< 3 >Buhärı (3456, 7320); M üslim (2669); Ahmed (3/84, 89,94). 
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şüpheleri vardır. 

İşte bundan dolayı keläm ehli arasından sapanların çoğunu teşkil 
eden Mutezile ve benzerlerinde yahudilerinkini andıran bir takım şüp- 
heler vardır. Öyleki yahudi ilim adamları, Mutezile’ye mensub ileri gelen 
ilim adamlarının kitablarını okuyorlar, onların yöntemlerini güzel bulup 
benimsiyorlar. Aynı şekilde ileri gelen Mutezile ilim adamları da 
yahudilere meyleder ve onları hristiyanlara tercih ederler. 

İbadete kendilerini veren sapık bir takım mutasawıf ve benzerle¬ 
rinde ise hristiyanların şüphelerini andıran şüpheler vardır. Bundan do¬ 
layı bunlar da bir çeşit ruhbanlığa ve hulul, ittihad ve buna benzer kana- 
atlere meyl ederler. Kelämı ve kelämcıları da zemmederler. Onların ileri 
gelen ilim adamları da bunların izledikleri yolu ayıplarlar. Sema, vecd 
ve bunların ortaya koymuş oldukları fazla zahidlik ve ibadetin yerilme- 
sinedair dekitaplar yazarlar. 

[Sapıklık Fırka’larının Vahye Karşı Tutumları] 

Sapıklık fırkalarının vahye karşı biri tebdil yolu, digeri de techil 
(cahil bırakma) yolu olmak üzere iki yöntemleri vardır. Tebdil yapanlar 
da iki türdür. Vehm vetahyil (hayallendirme) ehli kimseler il etahrıfve 
te’vil yapan kimseler. 

Vehm ve tahyıl yapanlar der ki: Peygamberler Allah’tan, ahiret gü- 
nünden, cennet ve cehennem’den, durumun gerçek vaziyetine uymayan 
bir takım hususlarla haber vermişlerdir. Onlar durumu gerçeği gibi ha- 
ber vermek yerine Allah’ın büyük bir şey olduğunu, bedenlerin tekrar 
diriltileceğini, onların maddi bir takım nimetlere ve maddi ve hissedilir 
bir takım cezalara ma’ruz kalabileceklerini hayallerinde canlandıracak 
ve vehmetmelerini sağlayacak bir şekilde hitab etme yolunu seçmişler- 
dir. Durum böyle olmamakla birlikte cumhur’un maslahatı böyle bir yO- 
lu seçmeyi gerektirmektedir, yalan dahi olsa. Bu cumhur’un faydasına 
söylenmiş bir yalandır. İşte İbn Sina ve onun benzerleri “Kanun’larmı 
bu esasa bina ederek ortaya koymuşlardır. 

Tahrif ve te’vil ehline gelince: Bunlar şöyle derler: Peygamberler 
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bu sözleriyle bizatihi hakkı olduğu şekliyle haber verme maksadını güt- 
memişlerdir. Hak gerçek mahiyeti itibariyle bizim akıllarımızla bilip öğ- 
rendiğimiz şeydir. 

Bundan sonra bu görüşleri artık çeşitli te’vıl yollarıyla kendi kana- 
atlerine uyğun düşecek şekilde te’vil etmek için olanca gayretlerini har- 
carlar. İşte bundan dolayı onların önemli bir çoğunluğu açıktan açığa 
te’vil lafzını zikretmez, bunun yerine: Şu kastedilmiş olabilir, demek yO- 
lunu seçerler. Bunların bütün bilgileri ise lafzın ihtiva etmesi muhtemel 
olan manadan ibarettir. 

Techil ve tadlfl ehli kimselere gelince, bunların görüşlerinin gerçek 
mahiyeti şudur: Peygamberlere tabi olanlar cahil ve sapık kimselerdir. 
Bunlar Allah’ın kendi zatını vasfetmiş olduğu äyetlerden ve peygamber- 
lerin buyruklarından Allah’ın neyi murad ettiğini bilmezler deyip sözle- 
rini şöyle sürdürürler: Nass’ın Allah’tan başka hiçbir kimsenin, ashab ve 
onlara güzel bir şekilde tabi olanlar şöyle dursun, Cebrail’in de, Mu- 
hammed’in de sair peygamberlerin de bilemeyeceği bir te’vilinin olması 
mümkündür. M uhammed səllallahu aleyhi vesellem : “Rahman Arş’a istiva 
etti.” (20/Таһа, 5); “Güzel söz yalnız O’na yükselir.” (35/Fatır, ıo)\ “Kendi el- 
lerimle yarattığıma secde’den seni ne ahkoydu Г (38/Sad, 75) buyruklarını 
okurdu ama bu äyet’lerin ne manaya geldiğini bilmezdi. Aksine bu buy- 
rukların delälet ettiği manayı Allah’tan başkası bilemez, derler ve selef in 
yolunun bu olduğunu zannederler. 

Kimileri de şöyle der: Bu buyruklardan kasıt, zähirinden anlaşılan 
medlul değildir, bunların maksadını kimse bilemez. Tıpkı kıyämetin ne 
zaman kopacağının bilinemeyeceği gibi. 

Bazıları da şöyle der: Bu gibi buyruklar zahirleri gibi kabuI edilir 
ve zähirlerine göre yorumlanırlar. Bununla birlikte bunların te’vıli ni AI- 
lah’tan başkası bilemez. Böylelikle bu görüşün sahipleri bir taraftan 
zähirlerine muhalif bir te’villerinin bulunduğunu söylerken, bununla 
birlikte: Bunlar zähirlerine göre yorumlanır, diyerek çelişkiye düşmek- 
tedirler. 

Bunların görüşlerinin ortak noktası şudur: Rasül -kendilerinin- 
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müşkil ya da müteşabih kabul ettikleri nasslardan neyin kastedildiğini 
açıklamamıştır. Bundan dolayı onların herbir kesiminin müşkil kabul 
ettiği nasslar diger bir keşimin müşkil kabul ettiğinden farklıdır. 

Kimi leri de yine: Bunların manaları bilinmez der ve bunların ara¬ 
sından bazıları şu kanaati ileri sürer: “Bunların ilmini peygamber açık- 
lamamıştır. Bunun yerine, bunları açıklamayı aklı delillere ve bu nassları 
te’vil etmek yolunda ilimde olanca gayretini harcayan kimselere havale 
etmişlerdir. Bunların da ortak noktası şudur: Rasül bilmezdi yahut bil- 
dirmedi. Biz hakkı akıllarımızla biliriz, sonra da Allah Rasülünün kelä- 
mını aklımızla kavradıklarımıza uyğun şekilde yorumlarız. Peygamber- 
ler ve peygamberleretabi olanlar aklı bi Igileri bilemezler, sem’ı bilgileri 
dekavrayamazlar.” 

Bütün bunlar ise doğru yoldan bir sapmadır ve başkalarını saptır- 
madır. 

Yüce Allah’tan, kabul edeni cehenneme kadar götüren bu aslı asta¬ 
rı olmayan görüşlerden kurtarıp esenlik ve afiyet ihsan etmesini dileriz. 

Onların vasfedegeldiklerinden münezzeh olan, izzetin Rabbi olan 
senin Rabbin, her türlü eksiklikten münezzehtir. Selam olsun peygam- 
berlere; hamdolsun älemlerin Rabbi Allah’a. 
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Cehmiyye'nin, öncesi olmayan sonradan olma olayların imkansız 

olduğuna dair iddiası.84 

Kudret sıfatına ilişkin hususlar.87 

Mümkin ve mevcut olmayan bir şey hariç'te (dış dünyada) yok demektir 

.........88 

Kemäl'i ihtiväeden en yüceörnek (el-M eselu'l-A'lä) yalnız 

YüceAllah'a aittir.90 

Ädem ile M usa arasındaki tartışma ile ilgili hadis.97 

Peygamberlerin nübüvvetlerinin delileri.103 

Karine'lerle, haber verenin doğruluğunun bilinmesi.105 

M uhammed'in risaletini inkar etmek, YüceAllah'a dil uzatmak demektir 

Nebı ile Rasül arasındaki fark.90 

Peygamberler arasındaki fazil et farkı.92 

Peygamber'in halil'liği.96 

Kur'än, Allah'ın kelämıdır. Yaratılmış değildir.98 

Keläm sıfatıyla ilgili Ehl-İ Sünnet ve'l-Cemaat'in görüşü.101 

Yüce Allah'ın cennetliklerle ve başkalarıyla konuşması.102 

Keläm Allah'ın bir sıfatıdır ve mahluk değildir.102 

“Allah her şey'in yaratıcısıdır” buyruğunun anlamı.104 

Kur'än'ın yaratıldığını iddia edenlerin delillerinin tutarsızlığı.104 

Allah'ın kelämının mahluk olmadığı Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat tarafın- 
dan 

ittifakla kabul edilmiştir.107 

Yüce Allah'ın kelämı.110 

Akıl Yüce Allah'ın Kur'än -1 Kerim'i nasıl söylediğini idrak etmekten 

äcizdir.113 

Keläm-ıNefsi.115 

Kur'än'ın Allah'ın kelämı olduğunu inkar etmenin hükmü.118 

Kur'än hem lafzı hem de manası itibariyle mucizedir.119 

Y Üce Allah'ın sıfatları, insanların sıfatlarma benzemez.120 

Cennetliklerin Rab'lerini görmeleri.122 
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Fasid te’villerin zararları.122 

Nazar (bakma)nın kullanımına göre değişik anlamlara gelmesi.123 

Ru'yetullah'ı reddeden mutezile'nin kanaatlerinin çürütülmesi.125 

Ru'yetullah ile ilgili hadisler tevatür derecesine ulaşmıştır.127 

Usulu'd-din (i’tikäd meseleleri) ancak Allah'ın Kitabı ve Rasülünün 

Sünnetinden öğrenilebilir.129 

Yüce Allah'ın dünyada gözle görülemeyeceği hussunda ittifak vardır 130 

Sahıh ve fasid te’vil.131 

Sahih nakil ile aklın kabul ettiği apaçık gerçekler arasında çelişki yoktur 

.134 

Rasül'e tam anlamıyla teslimiyetin gereği.135 

Teslimiyet.137 

Aklın, naklin önüne geçirilmesi gereği iddiası.137 

Dini hususlarda biIgisizcesöz söylemekyasaklanmıştır.139 

Tevhid'i eksik olan teslim olmaz.140 

İmam Gazzalı'nin cedel ve keläm ilmi ile ilgili görüşleri.141 

Lafızların anlamlarını sımrlandırmakta Allah'ın ve Rashulünün 

buyrukları esastır.143 

Sapıklığın sebebi, Allah ve Rasülünün sözünden yüz çevirmektir.144 

Keläm ilmi, bizzat bu ilmin ileri gelenlerinin itirafına göre şaşkınlığa 

sebebtir.145 

Te’vıl'in Müteahhirin'e göre anlamı.150 

K i tap ve Sü n n et'te te’vil anlamı.151 

M üfessi rlere göre te’vil Allah'ın kelämının açıklanması ve anlamının 

beyän edilmesidir.152 

Yanlış te’vıl'in sakıncaları.154 

N efy ve teşbıh kalp hastalıklarındandır.156 

Teşbıh'in iki çeşidi.156 

Yüce Allah'ın tenzih'i.157 

Nass'larda varid olmuş lafızları kullanmak.158 

“Cihet” lafzı.161 

Tahävı'nin; “Altı cihet O'nukuşatamaz” sözünden maksat.162 

İsra ve Mi'rac.162 

Havz venitelikleri.166 
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Hadis'lere göre havz'ın nitelikleri.167 

Şefaat ve çeşitleri.168 

Dünyada Peygamber'den ve başkalarından şefaat istemenin hükınü. 174 

Allah'tan başkası adına yemin caiz değildir.176 

AIIah nezdinde şefaat, insanlar nezdindeki şefaatten farklıdır.178 

Allah Cennet'lik veCehennem'likleri ezelden beri bilir.186 

Kader'in aslı.189 

Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaatin kader görüşü.189 

Sapıklığın menşei.191 

Yapılması istenen şey (murad) iki türlüdür: Bizatihı murad ve 

liğayrihı murad.192 

Hayrın üç sebebi.196 

İlahi takdir ve kaza'dan razı olunan ve olunmayan.199 

Kader hususunda söz söylemekte aşırıya kaçmak.200 

Dinin bozulmasının sebebi şüpheler ve arzulardır.202 

U budiyyetin ve ımän'ın esası teslimiyettir.202 

Kitab'ın hükmünü reddedenin küfründe şüphe yoktur.204 

Levh-i M ahfuz'akalem'eımän etmek.205 

Kalem ve ‘Arş'ın yaratılışları.205 

Kıyämete kadar olacaklar kalem'le yazılmış ve bitmiştir.207 

Herşey bir kader ile olduğuna göre yalnız Allah'tan korkmalı.208 

Sebebleri yerine getirmek tevekküle aykırı değildir.210 

Yüce Allah'ın kainata dair bilgisi onların yaratılmasından öncedir.... 212 
Kader'eımän tevhid'in ve Allah'ın rubübiyyetini kabul etmenin bir gere- 

ğidir.214 

Kader'in ihtiväettiği esaslar.215 

Kal bin hayat bulması ve hastalanması.216 

En faydalı gıda İman, en faydalı ilaç Kur'än.218 

'Arş ve Kürsı.219 

Üstte oluş.223 

Yüce Allah'ın fevkıyyetini ortaya koyan çeşitli nass'lar.225 

Uluw (yukarda oluş) sıfatının kabulünü ortaya koyan, selefin bazı söz- 

leri.228 

Y üce Allah'ın yukarda oluşunun (Uluw) akli delilleri.230 
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Allah'ın yüceliğinin fıtrat ile isbatı.231 

Yüce Allah'ın kelam ve muhabbet sıfatları.232 

Halil'lik muhabbet'ten daha önce bir makamdır.233 

Meleklere, Kitaplara vePeygamberlereimän.234 

Ehl-İ SÜnnet'in inancı Peygamberlerin getirdiklerine tabı olmaya daya¬ 
nır .234 

Melekler ve yapmakla görevli oldukları işler.235 

M elek kendisini elçi gönderenin emrini yerinegetiren bir Rasüldür .236 

Meleklerden vemertebelerinden sözeden buyruklar.237 

Nebi veRasüllereımän etmek.238 

Ulu'l-Azm Peygamberler.238 

Kitaplara iman.239 

Ehl-i Kıble.240 

Allah hakkında ileri geri konuşmak ve dini hakkında tartışmak.241 

Kur'än hakkında tartışmanın yasaklanışı.241 

Tekfir meselesi.244 

Belli bir kimsenin tekfir'i.246 

Bazı Nass'larda bir takım günahlara “Küfür” denilmesinin açıklanası248 
Bir takım ameller hakkında küfür lafzını kullanmak lafzi bir ihtilaftan 

ibarettir.251 

Korku ile ümit arasında bulunmak.254 

Günahın cezasını düşürmesi mümkün olan sebebler.256 

Korku ile ümit arasında olmak.259 

I man'm mahiyeti.262 

I män'ın mahiyeti hususunda Ebü H anife ile sair imamlar arasındaki 

görüş ayrığılı şekilden ibarettir.263 

İcmalı ve tafsilı bakımındani män'ın artışı.266 

İ män'ın artıp eksilmesi.267 

Ebü Hanife'nin kanaatini kabul edenlerin delileri.268 

Amellerin imänm kapsamına girdiğini gösteren hadisler.271 

Kitab veSünnet'ten imän'ın artıp eksildiğine dair deliller.273 

“Din” İmän, İslam ve İhsan'ı kapsar.278 

İslam neye denir?.279 

I män ve İslam lafızlarının ayrı ayrı bir birlikte zikredilmeleri.280 
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I män'da (İnşaallah diyerek) istisna yapmak.284 

Nass'ların askıya alınması.284 

Ehl-i Sünnet nass'tan ayrılmazlar.287 

Ümmet tarafından kabul gören vahid haber.287 

Sünnet ya ibtidai'dir (kitabta olmayan bir hükmü koyar) yahutta 

Allah'ın şeriatını beyän'dır.290 

Veliler vevelilik.290 

Hayrıylaşerriylekader'e iman etmek.298 

Allah katıksız şer yaratmaz.300 

En faydalı dua fatiha duasıdır.301 

Sebebler bağımsız olarak istenen şeyler değildir.303 

P eygam ber I ere I m än.304 

Büyük günahlar ve bu günahları işleyenler.306 

Büyük günahlar.306 

İyi ve günahkar kimselerin arkasında namaz kılmak.310 

İyilerin de günahkarların da cenaze namazı kilinir.313 

M uayen kimselerin cennet'lik yada cehennem'lik olduklarını söylemek 

.314 

Muayyen kimselerin kafir yada münafık olduklarını söylemek.315 

Müslümanlarla savaşmak.315 

Yöneticilereitaat etmek.316 

SünnetveCemaateuymak.319 

Şäz görüşlerden ve tefrika'dan uzak durmak.319 

Sälih kimseleri sevmek, fäsıklara buğzetmek.320 

BiIgisizce söz söylemek.322 

Yolculukta veikamet halindemestleremeshetmek.324 

İyiye de, kötüye de Hac ve Cihad bir yükümlülüktür.326 

Kirämen Katibin M elekleri 'ne İ man.327 

Ölüm Meleği.329 

Kabir azabına ımän etmek.329 

Kabir azabı sabit olmakla birlikte keyfiyetini bilemeyiz.332 

Üç ayrı yurt ve bunların hükümleri.333 

Ba'sa ve ceza'ya (amellerin karşılıklarının görülmesine) ımän.335 

Arz ve Hesab.342 
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Sırat.345 

“Cehenneme uğrama’nın anlamı.345 

M izan vehakikati.346 

Cennet veCehennem.350 

Cennet ve Cehennem’in kalıcılığı ile ilgili görüşler.354 

Cehennemin ebedililği.357 

Allah Cennet'e de Cehennem'e de girecekleri yaratmıştır.360 

Fiilden önce ve sonra istitäa.363 

Kulların fiilleri.366 

Kulların fiilleri ile ilgili cebriye ve mutezile'nin görüşleri ve delilleri.. 367 

T eklif, takat'e göredir.371 

Şer'i kaza ile kevni kaza.374 

Yüce Allah kendisi üzerine rahmeti yazmıştır.375 

Ölülerin hayattakilerden yararlanmaları.380 

“İnsan için çalıştığından başkası yoktur” buyruğunun anlamı.383 

Kur'än tilaveti karşılığında ücret.385 

Ücret almaksızın Kur'än okuyup sevabını ölüye hediye etmek.386 

Kabir başında Kur an okumanın hükmü.387 

Duanın kabulü.388 

Dua'nın faydasız olduğunu iddia edenlere cevab.388 

Allah'ın gazabı ve rizası.391 

Ashab'ı sevmenin gereği.394 

Ashab'dan herhangi bir kimse hakkında haddi aşmak caiz değildir... 398 

Ebü Bekr'in halifeliği ne ile sabit olmuştur?.399 

Ö mer el-Farük'un halifeliği.404 

Osman'ın halifeliği.406 

Ali'nin halifeliği ve fazil eti.411 

Dört raşid halife.413 

Cennet'le müjdelenmiş on sahabi.415 

Bu on kişiye saygı gösterme gereği.417 

İmamiye'nin kabul ettiği oniki imam.418 

Ehl-i Beyt.419 

Rafızı'liği ilk ihdas eden münafık ve zındık birisidir.420 

Mü'minleri ve ilim ehli'ni veli edinmenin gereği.421 
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İnsanlar arasında peygamberlerden üstün yoktur.422 

İbn Arabı ve benzerlerinin küfrü.424 

Evliya’nın kerameti.425 

Allah'ın kelimeleri kevni ve dini olmak üzere iki türlüdür.427 

Kıyämet alämetlerineinanmak.430 

Kahin ve arrafın tasdıki.433 

Büyünün hakikati ve çeşitleri.436 

Bazı salak'ların veli'liklerine inanmak bid'at ve dalälettir.439 

Güzel nağmeler dinlemek (semä').440 

İhtilaf konuları Allaha ve Rasülüne havale edilmelidir.444 

İhtiläf ın çeşitleri.445 

Kitab etrafında ihtilaflar.448 

Göklerde ve yerde Allah'ın dini birdir.450 

İsläm'ı öğrenmek çok kolaydır.450 

İslam dini orta yoldur.451 

İslam teşbıh ile ta'til arasıdır.451 

İslam Cebriye ile Kaderiye arasında orta yoldur.452 

İslam giiven duymak ile ümit kesmek arasıdır.452 

Sapık fırkalardan uzaklaşma (taberri).453 

M utezile'nin beş esası.453 

Cehmiye.455 

Cebriye.457 

Sapıklığın sebebi sırat-ı müstakım'den uzaklaşmaktır.459 

Sapıklık fırka'larının vahye karşı tutumları.460 

İçindekiler.467 
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